ಪದಮಪೂಜ್ಯ ॥ ಶ್ರೀ ಪುಬುಧೇಂದ್ರಪೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದದು 
ಪೀಶಾಧಿಪಡಿದಚು, ಶ್ರೀರಾಫವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿದಚ ಮದ, ಮ೦ಡ್ರಾಲಯ. 


ಸಂಪಾದನೆ ಮಡ್ತು ಅನುವಾದ : 
ಪಿ ಬೆಮ್ಮತ್ತಿ ವೇಂಪಚೇಪಾಚಾಂ 


11 ಶ್ರೀಮನ್‌ಮೂಲರಾಮೋ ವಿಜಯತೇ ॥ ॥ ಶ್ರೀ ಗುರುರಾಜೋ ವಿಜಯತೇ ॥ 
ಭಾಗ-೯ 
ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥಮುನಿ ವಿರಚಿತ ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯ ವಿರಚಿತ 
ಸತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ ತತ್ವಪ್ರದೀಪ 
ಇಸಿ 
ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥಮುನಿ ವಿರಚಿತ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಭಾವದೀಪ 


ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ , ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯ, 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, ತತ್ವಪ್ರದೀಪ, ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ಟೀಕೆಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಶ್ರೀಮಂತ್ರಾಲಯಪ್ರಭುಗಳ ಭಾವದೀಪ 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಮೂಲ ಹಾಗೂ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದ 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಸಮಗ್ರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯೊಂದಿಗೆ 
KK KKK 
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ಪರಮಪೂಜ್ಯ ॥ ಶ್ರೀ ಸುಬುಧೇಂದ್ರತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು ಹದಿನೆಂಟು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ 
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V 
ll ಶ್ರೀಮನ್‌ಮೂಲರಾಮೋ ವಿಜಯತೇ ॥ It ಶ್ರೀಗುರುರಾಜೋ ವಿಜಯತೇ ॥ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ತತ್ವಪ್ರದೀಪ 


ಭಾವದೀಪ 


Ok ಶೇ ಸೇ 


ಅಧ್ಯಕ್ಷರು: 
ಶ್ರೀ ಸುಬುಧೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರು 


ಪೀಠಾಧಿಪತಿಗಳು, ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳ ಮಠ, ಮಂತ್ರಾಲಯ. 


ಗೌರವ ಸಂಪಾದಕರು : 
ವಿ॥ ರಾಜಾ ಎಸ್‌. ಗಿರಿಆಚಚಾರ್ಯ 
ಮಂತ್ರಾಲಯ 


ಸಂಪಾದನೆ ಮತ್ತು ಅನುವಾದ : 
all ಬೆಮತ್ತಿ ವೇಂಕಟೇಶಾಚಾರ್ಯ 
ಬೆಂಗಳೂರು. 


Vi 


it Srimanmoola Ramo Vijayate I 1। Sri Gururajo Vijayate 1 
Brahmasutra Bhashya 
Sattrakadipavali Tatvaprakaashikaa 
Tatvapradipa 
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ಒಂಬತ್ತನೆಯ 
ವಾಜ್ಜಯ- ಕುಸುಮಹಾರ 
ಸಮರ್ಪಣೆ 


ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳ ಮಠಾಧೀಶರಾದ 
ಪರಮಪೂಜ್ಯ ll ಶ್ರೀ ಸುಬುಧೇಂದ್ರತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರು 
ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಗಳಾದ ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಗಳಾದ ಶ್ರೀಮನ್‌ಮೂಲರಾಮಚಂದ್ರದೇವರಿಗೆ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಒಂಬತ್ತನೆಯ ವಾಜ್ಯಯ ಕುಸುಮಹಾರವನ್ನಾಗಿ ಸಮರ್ಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


Vil 


Vill 
॥ ಶ್ರೀಮನ್‌ಮೂಲರಾಮೋ ವಿಜಯತೇ ॥ I ಶ್ರೀಗುರುರಾಜೋ ವಿಜಯತೇ ॥ 
ಶ್ರೀಮತ್‌- ಪರಮಹಂಸ- ಪರಿವ್ರಾಜಕಾಚಾರ್ಯ-ಪದ-ವಾಕ್ಕ-ಪ್ರವೀಣ-ಪಾರಾವಾರ-ಪಾರಂಗತ- 
ಸರ್ವತಂತ್ರ-ಸ್ಪತಂತ್ರ- ಶ್ರೀಮನ್‌-ಮೂಲರಘುಪತಿ-ವೇದವ್ಯಾಸ-ದೇವ-ದಿವ್ಯ-ಶ್ರೀಪಾದ 
ಪದ್ಧಾರಾಧಕ-ಜಗದ್ಗುರು- ಶ್ರೀಮನ್‌-ಮಧ್ಯ್ವಾಚಾರ್ಯ-ಮೂಲಮಹಾಸಂಸ್ಥಾನ- 
ಮಂತ್ರಾಲಯ-ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಮಠದ ವೇದಾಂತ-ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ- 
ದಿಗ್ವಿಜಯ-ವಿದ್ಯಾಸಿಂಹಾಸನಾಧೀಶ್ದರರಾದ 

1 ಪರಮಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀ ಸುಶಮೀಂದ್ರತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ಕರಕಮಲಸಂಜಾತರಾದ 

ಪರಮಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀ ಸುಯತೀಂದ್ರತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ವರಕುಮಾರರಾದ 
ಪರಮಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀ ಸುಬುಧೇಂದ್ರತೀರ್ಥ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ 


ಅನುಗ್ರಹ ಸಂದೇಶ 


ನಾವು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸುಧಾಮಂಗಳ ಮಹೋತ್ಸವದಲ್ಲಿ ಭಾವದೀಪದ ಒಂಬತ್ತನೆಯ 
ಸಂಪುಟವು ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರಗುರುಸಾರ್ವಭೌಮರ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಗಳಿಗೆ ಸಮರ್ಪಣೆ- 
ಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇಪತ್ತೈದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಜೊತೆ ನ್ಯಾಯಸುಧಾಗ್ರಂಥದ ಪಾಠವನ್ನು ಮೂರು 
ತಂಡದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಮಾಡಿ ಅದರ ಮಂಗಳಮಹೋತ್ಸವವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 
ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವು ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೋ, ಅದರಂತೆ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗ್ರಂಥವೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಆಗಿದೆ. ಕೇವಲ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗ್ರಂಥದ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ 
ಸಮಸ್ತ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು 
ಶ್ರೀಜಯತೀರ್ಥರ ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಸೂತ್ರಗಳ ನಿಜವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಟೀಕೆಯೆನಿಸಿದ 


IX 


ಶ್ರೀಮನ್ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ಗ್ರಂಥಾಧ್ಯಯನದ ಮಂಗಳದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಟೀಕೆಯೆನಿಸಿದ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ನಾವು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದ್ದು ಯುಕ್ತಿಪಾದ. ಯುಕ್ತಿಪಾದದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಹನ್ನೊಂದು ಅಧಿಕರಣಗಳಿವೆ. 
ಪ್ರಾರಂಭದ ಮೂರು ಅಧಿಕರಣಗಳ ಅನುವಾದ ಕಾರ್ಯವು ಹಿಂದಿನ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಾಶನಗೊಂಡಿದೆ. ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಅನದಧಿಕರಣದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ 
ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ವಧಿಕರಣದ ತನಕ ಎಂಟು ಅಧಿಕರಣಗಳು ಸೇರಿವೆ. ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾಧಿಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟು ಮೂರು ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ೧. ಆಗಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ , ೨. ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ, ೩. ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯಾದಿ- 
ದೋಷಗಳ ಪರಿಹಾರ. ಪ್ರಾರಂಭದ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಭಗವಂತನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ಇದೆಯೋ, ಇಲ್ಲವೋ 9 ಎಂಬ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರವಿದೆ. ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಒಟ್ಟು ಎರಡು ಪ್ರಧಾನಕಾರಣಗಳಿವೆ. ೧. ಹಿತಾಕರಣಾದಿ ದೋಷಪ್ರಸಕ್ತಿ, 
೨. ಜೀವನಿಗೆ ಅಂಶಗಳಿಲ್ಲದೇ ಇರುವುದು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಕೂಡ ತಮಗೆ ಯಾವುದು 
ಹಿತವೋ, ಅದರಲ್ಲೇ ತೊಡಗಬೇಕು. ಅಹಿತವಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬಾರದು. ಆದರೆ 
ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೋ, ಅದನ್ನೇ ಮಾಡಿ, ಸಂಕಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ತುತ್ತಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದುವೇಳೆ ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಏಕೆ ಬರುತ್ತಿತ್ತು? 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಅನಿಷ್ಟವಾದ ರೋಗರುಜಿನಗಳು, ಮರಣಾದಿಗಳು ಏಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದವು ? 
ಬೇಡವಾದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ತಡೆಯುವ ಶಕ್ತಿ ಇರಬೇಕಲ್ಲವೇ ? ಇದರಿಂದ ನಮ್ಮ 
ನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನು ಮೀರಿ ಬೇರೆಯವರ ನಿಯಂತ್ರಣದ ಅಧೀನವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು 
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ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಮನದಟ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು ಜೀವನು ಕರ್ತೃ್ಯವಾದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲೂ ತನ್ನನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಥವಾ ಭಾಗಶಃ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸಣ್ಣ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಮಾಡುವಾಗ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು 
ಎತ್ತುವಾಗ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಸಾಮರ್ಥವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಷಯ. ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶವನ್ನಷ್ಟೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಎತ್ತುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಲೂ ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಜೀವಸ್ವರೂಪ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಜೀವಸ್ವರೂಪ ಅಖಂಡವಾದ ವಸ್ತುವಾಗಿರು- 
ವುದರಿಂದ ಏಕದೇಶವು ಹೇಗಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ ಸಾಮರ್ಥದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಏಕದೇಶವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗದು. 


ಈ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ನಿಖರವಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ನಾವು ಅಂದುಕೊಂಡ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇದರಿಂದ 
ಕರ್ತೃತ್ವವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಕ್ಲೀರವದ್ದಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಸು ಹಾಲು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹಾಲಿನ ತಯಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಸುವಿನ ಪಾತ್ರವಿಲ್ಲ. 
ಅದು ಒಳಗಿರುವ ಪ್ರಾಣವಾಯುವಿನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇದರಂತೆ ನಾವು ಅಂದುಕೊಂಡ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ನಾವೇ ಮಾಡಿಮುಗಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ್ದು , ಅಥವಾ 
ಮುಗಿಸಿದ್ದು ನಾವಲ್ಲ. ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಭಗವಂತನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಾಲಿನ 
ತಯಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಸುವಿನ ಪಾತ್ರ ಹೇಗಿಲ್ಲವೋ, ನಾವು ಮಾಡುವ ಕೆಲಸದಲ್ಲೂ ನಮ್ಮ 
ಪಾತ್ರವಿಲ್ಲ, ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಇದು ಅದ್ವೆ ಹೌ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಯಿತು. ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಪರಮಾತೃನಿಗಷ್ಟೇ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದೆ ಎಂದರೆ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ 
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ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ನ ಚ ಅನ್ಯತ್‌ಕಲ್ಪ್ಯಮ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವುದು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ- 
ವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ ಅದು ಆಗಿದೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅನುಭವ- 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಚಿಂತ್ಯಾದ್ಯುತಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಕೂಡಿಸಬೇಕು. ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೂರನೆಯ ಪಾದದ ಕರ್ತೃತ್ವಾಧಿಕರಣವೂ ಕೂಡ 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದೆ. ನಾವು ತುಂಬಾ ದೊಡ್ಡ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಬೇಕೆಂದು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅಂಥ ಜ್ಞಾನಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು ನಮಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ 
ಕ್ರಿಯಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೂ ಕೂಡ ನಮಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಕೂಡ ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವಶಕ್ತಿ ಜೀವನಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ 
ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳು ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಜೀವನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಇದೆಯೇ ಹೊರತು, ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಂದ ಈ ಪಾದವು ತುಂಬಿದೆ. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, ತತ್ವಪ್ರದೀಪ ಹಾಗೂ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆ ಈ ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳಿಂದ 
ಸಹಿತವಾಗಿ ಬ್ರಹಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು. ಆಗ ಮಾತ್ರ ಈ 
ಯುಕ್ತಿಪಾದದ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಪರಿಚಯ ನಮಗಾಗುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಗುರುಸಾರ್ವಭೌಮರು ರಚನೆ ಮಾಡಿದ 
ಭಾವದೀಪಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲೇ ಬೇಕು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಯುಕ್ತಿಪಾದವನ್ನು ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ವಿದ್ವಾನ್‌ ಬೆಮ್ಮತ್ತಿ ವೇಂಕಟೇಶಾಚಾರ್ಯರು ಈ ಯುಕ್ತಿಪಾದದ ಅನುವಾದದ ಜೊತೆ 
ಈಗ ಶ್ರೀಮನ್ನ್ಯಾಯಸುಧಾಗ್ರಂಥದ ಪರಿಮಳವನ್ನೂ ಕೂಡ ಅನುವಾದ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಒಂಬತ್ತನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಪ್ರಕಾಶನಗೊಳ್ಳುವ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಮಳಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಕಾಶನವೂ 
ಕೂಡ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಭಾವದೀಪದ ಜೊತೆ ಪರಿಮಳಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಅಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಅನುವಾದ ಮಾಡಬೇಕು. ಇತರ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
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ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದು ಅನುವಾದ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಂಥ ಶಕ್ತಿ ಶ್ರೀಹರಿವಾಯುಗುರುಗಳು 
ಅವರಿಗೆ ನೀಡಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಡೆಸಲಿ ಎಂದು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗೂ ಈ 
ಸಂಪುಟಕ್ಕೆ ಶ್ರಮವಹಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಗುರುರಾಯರ ಭಕ್ತರಿಗೂ ಹಾಗೂ ಅನುವಾದಕರಾದ ವಿದ್ವಾನ್‌ 
ಬೆಮ್ಮತ್ತಿ ವೇಂಕಟೇಶಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಶ್ರೀಮನ್‌ ಮೂಲರಘುಪತಿ ರಾಮಚಂದ್ರದೇವರು 
ಹಾಗೂ ಹರಿವಾಯುಗುರುಗಳು ವಿಶೇಷ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡಿ ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಅನುವಾದ 
ಕಾರ್ಯದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ನೀಡಲಿ ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಅಸ್ನದುರ್ವಂತರ್ಗತ ಶ್ರೀಮದ್ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಗುರ್ವಂತರ್ಗತ - 
ಭಾರತೀರಮಣ - ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಾಂತರ್ಗತ - ಶ್ರೀಮನ್‌ಮೂಲರಘುಪತಿ - 
ವೇದವ್ಯಾಸದೇವರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನುಗ್ರಹಿಸಲಿ ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಇತಿ ನಾರಾಯಣಸ್ಮರಣೆಗಳು. 
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Brahmasutra Bhashya 
With 
Select Commentaries including 
Bhavadipa of Sri Raghavendra Tirtha 


By 
Vachaspati Dr. V. R. Panchamukhi 


At the outset, I would like to express our sincere respectful danda 
pranams, to His Holiness 5ಗ Subudhendra Tirtha for his encouragement 
to publish this Series of Volumes on Sutra Bjhashya, Tatvaprakasika, and 
other commentaries with Focus on Bhavadipa, with Kannada Transla- 
tions. 


We would also express our gratitude to Mahamahopadhyaya, Pandita 
Kesan, Vidwan 5ಗ Raja .S. Giri Acharya, for his guidance, support and 
encouragement in the finalisation of the different Volumes. 


The present Volume is concerned with the Adhikaranas of the First 
Pada of the Second Adhyaya. 


As done in the other Volumes, Vidwan Venkateshacharya has provided 
translations, with critical notes and discussions, of other commentaries on 
Sutra Bhashya, such as Sattarkadipavali, Tatva prakasika, Tatvapradipa, 
along with the Translation of Bhavadipa of Sri Raghavendra Swamigalu. 
He has also given the account of Tantradipika of Sri Raghavendra Tirtha, 


whenever necessary. 
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The present Volume - Volume No. 9 in the series of Volumes on Sri 
Madhva Bhashya and the Commentaries/Tippanis, thereupon, consists 
of the Kannada Translation and Notes, pertaining to the following Nine 
Adhikaranas: 


1. Asadadhikarna (the Fourth Adhikarana of the First Pada of the 
Second Adhyaya); 


2. Bhoktradhikarna, (the Fifth Adhikarana of the First Pada of the 
Second Adhyaya); 


3. Arambhanadhikarana, (the Sixth Adhikarana of the First Pada of the 
Second Adhyaya) 


4. Itaravyapadeshadikarna (the SeventhAdhikaranaofthe First Padaofthe 
Second Adhyaya) ; 


5. Shrutestu shabhamulatwadhikarana (the Eighth Adhikarana of the 
First Pada of the Second Adhyaya) ; 


6. Na prayojanahikarana (the Nineth Adhikarana of the First Pada of the 
Second Adhyaya); 


7. Vyshamyanaigruhnyadhikarana (the Tenth Adhikarana of the First 
Pada of the Second Adhyaya) 


8. Sarvadharmopapatyadhikarna (the Eleventh Adhikarana of the First 
Pada of the Second Adhyaya). 


Thus, this Ninth Volume deals with, eight Adhikaranas, belonging to 
the First Pada of the Second Adhyaya. 


Vidwan Sri Bemmatti Venkateshacharya, has covered the detailed 
explanations given in all the commentaries stated above, in the sequential 
manner. He has very competently presented the main arguments of Pur- 
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vapaksha and Siddhanta, and has upheld the superiority of Siddhanta of 
Madhvacharya, as the final interpretation. 


Sri Venkateshacharya, presents, in a succinct manner, the summaries 
of arguments, developed in the different Adhikaranas listed above. 


In order to facilitate the understanding of the main themes dealt 
with in the different Brahmasutras, covered in this Volume, I have ven- 
tured to present brief English Translations of the Brabmasutras. These 
translations are based upon one of my earlier Books, published by Rash- 
triya Sanskrita Vidyapeetha, (deemed University) Tirupati. 


Asadadhikarna 


(1 srafefer Wa ಇಗಿಗರಾಗಾಣಾಗ್ಸ | 


We cannot argue that non-existence-Asat (the status prior to exist- 
ence) is the cause for creation and hence it is the the Master, because non- 
existence is essentially a Negative entity and it signifies negation and as 
such it cannot be the cause of creation. 


11 ತಗತೆ Tae eA ATEN ॥। 

If we accept the thesis that Non-existence-Asat-is the cause of all 
creation then it would mean that at the time of deluge everything will 
have to assume the status of Negation and hence this thesis cannot be 
regarded as appropriate. It is generally believed that even if the effect is 
destroyed, its Upadana Karana has to remain intact and hence everything 
as non-existent is an incredible situation. 


Wm FERAL 1 


We cannot argue that the thesis of total non-existence after deluge, is 
not undesirable, because we have deductive logic to prove that something 
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should exist after destruction. Creation is dependent on some-prior exist- 
ence because it is creation and the example is the creation of pot with the 
use of mud which exists prior to the creation of pot. Similarly destruction 
is dependent on something remaining as residue because it is destruction 
like that of a pot. 


1। raed || 


Further, the thesis that there is non-existence after destruction is sub- 
ject to flaws because we do not have any example to corroborate it. There 
is no evidence available either from visible perception (Pratyaksha) or 
from the Srutis. 


11 ಕಾಗಿ ಇಗಗರಾಜತ್ತಧಿಗಗಿಗೌ Seance: 1 


In the previous two Sutras, deductive logic has been forcefully used 
in establishing the thesis that Non-existence cannot be the cause of crea- 
tion and that some existing entity should be the cause of creation. How- 
ever, one may argue that since deductive logic is highly volatile and it 
cannot be confirmative. We could perhaps develop deductive reasoning to 
prove that non-existence is indeed the cause of creation and existence is 
not the cause of creation. This reasoning for rejecting Tarks as a basis of 
knowledge is not correct. If Tarka were to be totally ruled out then even 
the existence of Moksha may not be proved and there may not be Moksha 
at all. Hence Tarka supported by Sruit should be accepted as Pramana. 


u waa ret safe aft ಪರಾಗ: 11 


Thus we note that there is the absence of any corroborative example 
(Drstanta) in regard to the thesis the Jiva or Non-existence (Asat) could 
be the cause of creation. On the contrary, there are examples to prove that 
Sat is the cause of all creation. On the basis of a similar reasoning, all 
the remaining theses-considering Jiva, Pradhana, Void (Sunya), Time or 
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Nautre (Swabhava) as the cause of creation, which do not have the cor- 
roboration with the Srutis -become discarbed. 


Bhoktradhikarna 


1। Alea aad 11 


It appears that in some parts of Sruti, it is stated that in Moksha, Jiva 
becomes one with Brahma and hence tuere is not distinctions between 
Jiva and Brahma. We may argue that since Jiva has very limited capabili- 
ties and hence Brahma, indistinguished from him, cannot be regarded as 
the cause of the Universe. All this thesis is incorrect because the state- 
ment of 'becoming one’ should be interpreted to mean ‘residing at one 
place’, ‘having similar views’. In common parlance in the world, we often 
say that they have all become one when we mean that those who were 
earlier residing at different places have come to a single place or when 
we mean that those who were opposed in their views; have now become 
united in their views. It is in the same manner, the statement of oneness in 
Mukti should be interpreted. 


Arambhanadhikarna 


|| ಕಳಾಾಸಾರಾಣಾಣಾಗಗಾಗಾಸ; 11 


Lord Brahman is an independent cause of creation (Ananya) without 
desiring the support of any other entity because there are many statements 
in the Sruti which clearly doubt the availability of any other means or 
resort (Adhisthana) in the process of creation by Lord Brahma and which 
also clearly state that Brahma is not sub-servient to anybody else and that 
he himself grants the causatory capabilities to all other entities. 


Wt Ara Aue: 11 


If there was any independent cause other than Brahma then it should 
have perceived by different Pramanas. However, it is not perceived either 
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by visual perception (Pratyaksha) or Sruti and the applicability of an in- 
dependent deductive logic is discarded in thin context. 


ಓಟು ಟೂ . 


On the contrary, there is evidence to believe that there are certain 
causal instruments wihch are sub-servient to the independent Brahma. 


11 HTN Sar AAT ATES ॥। 


We cannot argue that in some Srutis non-existence of any instrumen- 
tal entity has been stated. However, the statement of enity has been stated. 
However, the statement of non-existence is in relation to certain special 
attributes such as independence, manifestation, transformation etc. Such 
an interpretation is obvious because in the same Sruti later it is stated that 
darkness existed and Prakrti existed. Further, in the latter part of the same 
Sruti there is a statement negating independence to Prakrti existing prior 
to the creation. 


UGK: TARR 1 


There is a question here as to why Brahma who is totally independ- 
ent, should require the use of any other means. The answer to this is that 
Brahma uses these means of creation only in a casual way and as a sport 
and not out of any special necessity for the same. It is almost like an able 
legged person using a walking stick just for his amusement. This indi- 
cated by the clear statements that existed in some part of the Sruti. 


WU Were 


The process of creation 15 simliar to that of cloth. Just as in the latter, 
there is the use of yarn as a means of producing cloth here also there is the 
use of the material which is different from the creator. 


XIX 
11 aan gon; 1 


The material of production is not independent just as the Prana and 
the body which have the inner pervasion of Brahma in them and are not 
independent. 


Itaravyapadeshadhikarna 


11 ಕಾಾರ್ಗಾಗಗಿಗರಗಗೌಳಗಾಗರ್ಗಿ: 1 


It appears that in some part of the Sruti, it is stated that Jiva is an 
independent cause of creation. This is incorrect because if Jiva was an in- 
dependent cause he would not have indulged in action which are against 
his own interest and also in such actions as would cause him damage. It 
is observed that Jiva indulges himself in many irrational activities as he 
is not Swatantra. 


u afrk ತ್ವ Aafia ॥। 


On the other hand, Brahma is described to possess many attributes 
which make hims superior to Jiva. 


u weathers ಕಾಗ ॥। 


Even though Jiva is a Chetana in regard to his ability to act indepen- 
dently, he is like an inanimate object such as stone, pillar etc. We have to 
accept that he is subservient to Brahma. 


ul saeeneatarate sar ಜತಗ vt 


We cannot argue that Jiva can function on his own since he is often 
found to complete the work that he has begun. We should recognise that 
his ability to complete the work begun earlier is also bestowed on him by 
Brahma himself just as the milk found in the cows is not their own crea- 
tion but is the job of Mukhya Prana. 


11 3೫೧ ತ 1 


Brahma the basic cause of creation can remain unavailable and in- 
visible. Brahma has this special capability in the same manner as the 
Gods. In our worldly experiences, we find that even the devils and the 
spirits have the special prowess of being invisible. 


1 Pramakataaracaywegarat ST 11 


If Jiva were to be an independent performer, either he may put his 
entire lot even on a small job like bringing a blade of grass or he may use 
only part of his full effort. The former is ridiculous and it is not seen so 
in reality. The latter invokes contradiction and anger with the Sruti which 
states that Jiva is eternal and he does not have divisibility in himself. Thus 
Jiva cannot be an independent performer. 


Shrutestu Shabdhamulatwadhikarna 


11 Trey WEA ॥। 


The thesis that Brahma is the independent cause of all creation does 
not suffer the same anamolies as in the case of the thesis that Jivas is the 
independent cause of creation. Because in the Sruti it is clearly stated that 
Brahma could possess, at the same time, different attributes which appar- 
ently appear to be mutually contradictory. Further, the features of Brahma 
can be understood only through Vedas and not by deductive logic. 


u ತನಗ! ad Af 1 11 


It is only in Brahma, that such peculiar capabilities exist that could 
eliminate the contradictions stated above. This is well established by the 
various statements in the Sruti. 


UW ಸಗ್ಗ || 


In the case of Jiva, the contradictions derived from deductive logic 
are not eliminated from the words of Sruti because no such attributes are 
described for Jiva as are described for Brahma. 


VW Bataan ಇ eta 11 


Brahma is endowed with very comp:ehensive special prowess valid 
at all times and covering all subjects. This is known from the relevant 
Srutis. 


11 ಔಷಾಗಗಾಗೌ AAR 1 


Brahma is described in the Srutis as the one without the organs like 
eyes, ears etc. We cannot argue that in view of this, Brahma cannot be 
the cuase of creation. The negation of the organs like eyes and ears is 
with reference to the Prakrta organs similar to those of humans beings. 
Brahma does not possess such Prakrta organs and this is clearly stated in 
part of Sruti. 


Na proyonadhikarna 


WF ಯೀ 11 

The activities like creation etc. are not meant for any selfish mo- 
tive of Brahma because all objectives are always already realised by him. 
These activities are meant for the benefit of the others. 


।। ಪಕ್ಷ ಕೆಲ 11 
The activities of creation etc. are simply meant as sports. They re- 


semble the actions like dancing and singing by an intoxicated person as 
found in the world. Such actions have neither any reason nor purpose 
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for the intoxicated person. The creation-activities of Brahma are just the 
functions of his nature (Swabhava). They may, of course, bring him some 
exuberance of pleasure but that is not his purpose. 


Vyshamyanaighrunyadhikarna 
(| Aeerdded ಇ meee A ಗಗ 11 


Brahma does not have the weaknesses of partiality and being un- 
scrupulous because he gives the fruits to the Jiva as per the latter's deeds. 
For this, there is corroborative evidence of the Srutis. 


wa ತಾಗೆಗಾ77ಗ 0 Sareea 11 


One may put forth the arguments that since Karma-individual's 
deeds-belongs to the group of entities that are subservient to Brahma (As- 
watantra), it cannot independently be the cause of all fruits. But this is in- 
correct because Karmas are eternal not having any beginning, and hence 
the chain of the Karmas-one leading to the other would be responsible 
for the fruits and thus Brahma is free from the blemishes of partiality and 
ruthlessness. 


11 ತಸಲಿ Bequnad ಇ 1 


Even though Brahma awards the fruits by resorting to the individual's 
Karmas, this does not adversely affect his attribute of being Swatantra. 
This is so because the eternal Karmas are also subservient to thim. They 
always exist as per his desire. In view of the etemality of the Karmas this 
does not imply that Brahma has the blemishes of partiality and ruthless- 
ness. Srutis have clearly stated so. 


Sarvadharmopapatyadhikarna 


ಯಯ | 


Thus, it is justified to assert that Brahma is endowed with all the 


೫೮॥ 


good attributes (Gunas) and he is free from all blemishes (205085). In this 
regard the conflict with deductive logic can prove to be contrary. 


The Jijnasus are indeed grateful to Vidwan Sri Bemmatti Venkate- 
shacharya, for preparing such an extremely useful Volume on Brahmas- 
utra Bhashya, covering several Commentaries and providing good critical 
comparative discussions. 


We pray the the scholar author continues his pains-taking exercise 
to complete all the Four Adhyayas of Brahmasutras, in a similar manner 
with useful details. 


Vachaspati Dr. V. R. Panchamukhi 
Chancellor, Sri Gurusarvabhouma Sanskrit Vidyapeeth and 
Executive Director, 

Sri Gurusarvabhouma Samsodhan Mandir 
Mantralayam 
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ಮುನ್ನುಡಿ 


ಒಂದೆಡೆ ಶ್ರೀರಾಮದೇವರಿಗೆ ಎಷ್ಟೋ ಕೋಟಿಗಳ ಬೆಲೆ ಬಾಳುವ ಸುವರ್ಣಮಂಟಪದ 
ಸಮರ್ಪಣೆ. ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾದ 
ನ್ಯಾಯಸುಧಾಮಂಗಳದ ಮಹೋತ್ಸವ, ಮಗದೊಂದೆಡೆ ಭಾವದೀಪಕೃತಿಯ ಒಂಬತ್ತನೆಯ 
ಸಂಪುಟದ ಪ್ರಕಾಶನ. ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ ಸಾರಭಾಗದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಪರಿಮಳಗ್ರಂಥದ ಆಮೂಲಾಗ್ರ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದ ಪ್ರಕಾಶನ. ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ಈ 
ವಿಭೂತಿಕಾರ್ಯಗಳು ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಇವುಗಳು ಕೇವಲ ಒಂದು ಮುಖ. ಇನ್ನು ಹಲವಾರು 
ಮುಖಗಳಿಂದ ರಾಯರ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನಿರಂತರ 
ಜ್ಞಾನಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿತಮನ್ನು ತೊಡಿಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ತತ್ವಪ್ರಚಾರದ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನಸಂದೇಶವನ್ನು ನಿರಂತರ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
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ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲೂ 
ಭಾವದೀಪದ- ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪರಮಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀಪಾದರ ಆಜ್ಞೆಯಂತೆ ಈ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ. ಇದರಂತೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ಉತ್ತಮ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಗಳನ್ನು ನೀಡಿ 
ಶ್ರೀಪಾದರು ನಮಗೆ ಅನುಗ್ರಹ ಮಾಡಬೇಕು. ಏತನ್ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನಪಿಪಾಸುಗಳಿಗೆ 
ಜ್ಞಾನದಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಆಶೀರ್ವದಿಸಬೇಕೆಂದು ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕ ಸಾಷ್ಟಾಂಗ ಪ್ರಣಾಮಗಳನ್ನು 
ಸಮರ್ಪಣೆ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮಪಾದದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ವಿಚಾರವು ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದಕ್ಕೆ "ಯುಕ್ತಿಪಾದ' ಎಂದು 
ಹೆಸರು. 


ಅದ್ವೈತಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಹದಿಮೂರು ಅಧಿಕರಣಗಳಿವೆ. 
ಮೂವತ್ತೇಳು ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ಹಾಗೂ ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಹೆಸರುಗಳಲ್ಲೂ 
ಕೆಲವೆಡೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ೧. ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣ, ೨. ಯೋಗಪ್ರತ್ಯುಕೃಧಿಕರಣ, ೩. ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿ- 
ಕರಣ, ೪. ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ, ೫. ಭೋಕ್ವಾಪತ್ರಧಿಕರಣ, ೬. ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ, 
೭. ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ, ೮. ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾಧಿಕರಣ, ೯. ಕೃತ್ನ್ನ ಪ್ರಸಕ್ಕಧಿಕರಣ, 


೧೦. ಸರ್ವೋಪೇತಾಧಿಕರಣ, ೧೧. ಪ್ರಯೋಜನವತ್ವ್ವಾಧಿಕರಣ, ೧೨. ವೈಷಮ್ಯ- 
ನೈರ್ಫೃಣ್ಯಾಧಿಕರಣ, ೧೩. ಸರ್ವಧಮೋಪಪತ್ವಧಿಕರಣ. 


ರಾಮಾನುಜಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಕೇವಲ ಹತ್ತು ಅಧಿಕರಣಗಳು ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿವೆ. 
ಮೂವತ್ತಾರು ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ಅಧಿಕರಣಗಳ ಯಾದಿ ಹೀಗಿದೆ - ೧. ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣ, 
೨. ಯೋಗಪ್ರತ್ಯುಕ್ಕಧಿಕರಣ, ೩. ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣ, ೪. ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಾಧಿಕರಣ, 
೫. ಭೋಕ್ತಾಪತ್ವಧಿಕರಣ, ೬. ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ, ೭. ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ, 
೮. ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾಧಿಕರಣ, ೯. 38 ಪ್ರಸಕ್ಕಧಿಕರಣ, ೧೦. ಪ್ರಯೋಜನವತ್ತ್ವಾಧಿ- 
ಕರಣ. 
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ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಹನ್ನೊಂದು ಅಧಿಕರಣಗಳಿವೆ. ಹಾಗೂ 
ಮೂವತ್ತೆಂಟು ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ಅಧಿಕರಣಗಳ ಯಾದಿ ಹಾಗೂ ಹೆಸರು ಹೀಗಿದೆ - 
೧. ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣ, ೨. ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣ, ೩. ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣ, ೪. ಅಸದಧಿ- 
ಕರಣ, ೫. ಭೋಕ್ಷಧಿಕರಣ, ೬. ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ, ೭. ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ, 
೮. ಶ್ರುತ್ಯಧಿಕರಣ, ೯. ನ ಪ್ರಯೋಜನವತ್ತ್ವಾಧಿಕರಣ, ೧೦. ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣ, 
೧೧. ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತೃಧಿಕರಣ ಎಂದು. 


ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಂತೆ ನವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ಆದರೆ 
ರಾಮನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತು ಸೂತ್ರಗಳು, ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಎಂಟು ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. 
ಹಾಗೂ ಪ್ರಾರಂಭದ ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲೇ "ಏತೇನ ಯೋಗಃ ಪ್ರತ್ಯುಕೃಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ನಮ್ಮ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಒಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ರಾಮಾನುಜಮತದವರು ಹಾಗೂ ಅದ್ವೈತಮತದವರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧಿಕರಣವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಯೋಗಪ್ರತ್ಯುಕ್ಕಧಿಕರಣ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನೂ ಕೂಡ ಇಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಂತೆ 
ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣ, ಅಸದಧಿಕರಣ, ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ ಇವುಗಳನ್ನು ಅಧಿಕರಣ- 
ವನ್ನಾಗಿಯೇ ರಾಮನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿಲ್ಲ. 
ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ರಾಮನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಡೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ ಸೂತ್ರಗಳೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 'ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾದಸ್ಯ ತಥಾತ್ಸಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು 
ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತಿದೆ. ವೇದವು ಪೌರುಷೇಯಗ್ರಂಥಗಳಿಗಿಂತ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ವಾಚಾ ವಿರೋಪನಿತ್ಯಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ವೇದಾಪೌರುಷೇಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಾವು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಅದ್ವೈತಮತ ಹಾಗೂ ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ 
ಅಭಿನ್ನನಿಮಿತ್ತೊ ೇಪಾದನತ್ವವನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರವು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದಿನ "ದೃಶ್ಯತೇ ತು' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡುತ್ತಾರೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗದ್ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು "ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ OD ಿರಸ್ಯಗಳಿವೆ. ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ 
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ದೂರದಲ್ಲಿವೆ. ಇತರರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗೊಂದಲಗಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿವೆ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಅದ್ವೈತಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರಥಮಪಾದವು ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮೃತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಹಾಗೂ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮೃತ್ಕುನ್ನೀತವಾದ ತರ್ಕವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೂ ಎರಡನೆಯ ಪಾದವು ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಮತಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಮೂರನೆಯ ಪಾದವು ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
ಎರಡನೆಯ ಪಾದವು ಪಂಚಮಹಾಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಉತ್ತರಭಾಗವು ಜೀವಪ್ರತಿಪಾದಕ- ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನಾಕನೆಯ ಪಾದವು ಲಿಂಗಶರೀರಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದ ನಾಕು ಪಾದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಥಮ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ 
ಅವರ ಉಪಾಧಿಯೇ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಥಮಪಾದದಲ್ಲೂ ಕೂಡ "ಏತೇನ ಯೋಗಃ 
ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಇತರ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ಎತ್ತಿತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪಾದಭೇದಕ್ರಮವೇ ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಪಾದಭೇದವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹೀಗಿದೆ - ಪ್ರಥಮಪಾದವು ಸ್ವಮತದಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಾದವು 
ಕಾರಣವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪರಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವನ್ನು ಎತ್ತಿತೋರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಮೂರು ಹಾಗೂ 
ನಾಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ AIS ಪ್ರಕಾರ ಕಾರ್ಯನಿಷೇಧದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಈ ಪಾದಭೇದವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಥಮಪಾದದಲ್ಲಿ "ಸ್ವಪಕ್ಚದೋಷಾಚ್ಜ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳು ಪರಪಕ್ಚದಲ್ಲಿರುವ 
ದೋಷವನ್ನೂ ಕೂಡ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ, ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
"ಉತ್ಪತ್ರಸಂಭವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳು ಸ್ಪಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲೆರಡು ಪಾದಭೇದವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಆಯುಕ್ತಮಾಯಿತು. 
ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ‘mH, ಪ್ರಕರಣಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯನಲ್ಲದ 
ಜೀವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವನ್ನೂ ಕೂಡ ಪರಿಹರಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
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ಕಾರ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ದೋಷೋದ್ಧಾರವು ಮೂರನೆಯ ಪಾದದ ಪ್ರಮೇಯವೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಅವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೂ ಮೂರು ಮತ್ತು ನಾಕನೆಯ ಪಾದಭೇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವನ್ನೇ ಅವರಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 


ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿರುವ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಯೋಣ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಅಸದಧಿಕರಣದಿಂದ ಪಾದ ಮುಗಿಯುವ 
ತನಕ ಅಧಿಕರಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾರಂಭದ ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣ, ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣ 
ಹಾಗೂ ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣಗಳು ಹಿಂದಿನ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿವೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ 
ಸಮಸ್ತ ಯುಕ್ತಿಪಾದದಲ್ಲಿ ಏನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಒಂದೆಡೆಯೇ ತಿಳಿಯಲು ಈ 
ಪಾದದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ - 


ಸ್ಫೃತ್ಯಧಿಕರಣ - ಒಂದೆಡೆ ಸಮಸ್ತ ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಷ್ಣುವೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮ, ಅವನೇ 
ಜಗನ್ನಿರ್ಮಾತೃ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೊಗಳುತ್ತಿವೆ. ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳು 
ಶಿವನೇ ಜಗನ್ನಿರ್ಮಾತೃ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶಿವನನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತಿವೆ. ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ 
ಕಾಪಿಲಾದಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೇ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ವಾಜ್ಮಯಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪೌರುಷೇಯ ಹಾಗೂ ಅಪೌರುಷೇಯಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 
ನಿಜವಾದ ಜಿಜ್ಞಾಸುವಿಗೆ ದೊಡ್ಡ ಗೊಂದಲವೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದ 
ಹೇಳುವಂತೆ ವಿಷ್ಣುವೇ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃ ಎನ್ನೋಣವೋ? ಪಾಶುಪತಾದಿ ಆಗಮಗಳು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಶಿವನನ್ನು ಜಗತ್‌ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳೋಣವೋ?9 ಅಥವಾ ಕಾಪಿಲುದಿಸ್ಮೃತಿಗಳು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕೋ? ಇತ್ಯಾದಿ ಗೊಂದಲಗಳನ್ನು 
ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣವು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಮೇಲಿನ ಗೊಂದಲಗಳು ಬಂದಾಗ ಮೊದಲು ಬರುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಹೀಗಿದೆ - 
ಶ್ರುತಿಯು ವಿಷ್ಣುವನ್ನೇ ಜಗತ್‌ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದು 
ಪುರುಷನಿರ್ಮಿತವಲ್ಲ. ಯಾರೂ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡದ ವೇದ ಹೇಳುವುದನ್ನು ನಾವು ಹೇಗೆ 
ಒಪ್ಪಬೇಕು 9 ಅದು ನಿರ್ಮೂಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾಗಮಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಆಪ್ತನಾದ ಶಿವನಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆಪ್ತರು 
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ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ನಾವು ನಂಬುತ್ತೇವೆ. ಎಲ್ಲ ಆಪ್ತರಿಗೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಆಪ್ತನೆನಿಸಿದ MAS ರುದ್ರದೇವನೇ 
ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೂಲಕ ತತ ವನ್ನು ನಮಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದಾನೆ. ಆ ಪಾಶುಪತಾಗಮದಲಿ 
ರುದ್ರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಹೊರತು, ವಿಷ್ಣುವಲ್ಲ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿವನನ್ನೇ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಎದುರಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲು ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳು 
ಹೊರಟಿವೆ ೧. "ಸ್ಮೃತ್ಯವನಕಾಶದೋಷ ಪ್ರಸಂಗ ಇತಿ ಚೇನ್ನಾನ್ಯಸ್ಮೃತ್ಯನವದೋಷ- 
ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌', ೨. "ಇತರೇಷಾಂ ಚಾನುಪಲಬ್ಳೇಃ', ೩. "ಏತೇನ ಯೋಗಃ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಃ'. ಈ 
ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳ ನಿಜ ಹೃದಯ ಹೀಗಿದೆ - ಪಾಶುಪತಸ್ಮೃತಿಯು ಆಪ್ಪನೆನಿಸಿದ ರುದ್ರನಿಂದ 
ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಿರಿ. ಹಾಗಾದರೆ ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ಪಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವಿದೆ. ಅದನ್ನು 
ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಮೃತಿ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವೇ ಜಗತ್‌ 
ಕಾರಣ, ರುದ್ರನಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದದಂತೆ ಈ 
ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಮೃತಿಯು ನಿರ್ಮೂಲವಲ್ಲ. ಪರಮಾಪ್ತ ಪ್ರನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದಲೇ ಪ್ರಣೀತವಾಗಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಗೊಂದಲವುಂಟಾಗಬಹುದು. ಹಾಗಾದರೆ ಪಾಶುಪತಸ್ಮೃತಿಯು 
ರುದ್ರನನ್ನು ಜಗತ್‌ಕಾರಣನೆನ್ನುತ್ತಿದೆ. ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಮೃತಿಯು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಜಗತ್‌ಕಾರಣ 
ಎನ್ನುತ್ತಿದೆ. ಎರಡನ್ನೂ ಕೂಡ ಒಪ್ಪೋಣ ಏನು ತಪ್ಪು ಎಂದು. ಪಾಶುಪತಸ್ಮೃತಿಗೆ ವೇದಗಳ 
ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲ. ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಮೃತಿಗೆ ವೇದದ ಬೆಂಬಲವಿದೆ. ವೇದಕ್ಕೆ ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಮೃತಿಯ 
ಬೆಂಬಲವಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ರುದ್ರಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಪ್ತತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 
ಸರ್ವಜ್ಞತಮನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನಿಂದ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಮೃತಿಯ ಬೆಂಬಲವುಳ್ಳ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಯಾವುದೇ ಟೂ ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಪಾಶುಪತಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಕೇವಲ ಅಪಾತತಃ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಆಂತರ್ಯವೂ 
ಕೂಡ ವಿಷ್ಣವಿನ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವ ದಲ್ಲೇ ಇದೆ ಹೊರತು, ರುದ್ರನ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪಾಶುಪತಸ್ಮ, 'ತಿಯನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಪಾಶುಪತಾದ್ಯಾ ಗಮಗಳಿಂದ ಆಪಾತತಃ ತಿಳಿಯುವ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಅನೇಕ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಎದುರಾಗುತ್ತವೆ. ಯಾವುದನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಿದರೆ 'ಫಲ ಸಿಗುತ್ತದೆಂದು 
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ಪಾಶುಪತಾಗಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ, ಆ ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಕೂಡ ಫಲ 
ದೊರೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪಾಶುಪತಸ್ಮೃತಿಗಳು 
ಅಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತವಷ್ಟೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ವಿಷ್ಣುವಿನ "ಜಗತ್‌ 
ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಕೂಡ ಅಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಯಾವ ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಫಲ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆಯೋ, ಅಂಥ ಫಲಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತಿ ಲ್ಲ. 'ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ಯೋಗಶಾಸ್ತವೂ 
ಕೂಡ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ಪಂಚರಾತ್ರಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿ, ಅದರ 
ಬೆಂಬಲವಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪರಮಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. ಇಂಥ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧ- 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ಆಗಮಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆಂಬ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು 
ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣ - ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ 
ಶ್ರುತಿಗೆ. ಅನುಸಾರಿಯಾದ ಸ್ಮೃತಿಯು ಪಾಶುಪತಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ ಅಪ್ರಮಾಣ- 
ವಾಗಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಗೊಂದಲ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಮೇಲೆ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿ- 
ಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯು ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಬ ಪಾಶುಪತಸ್ಮೃತಿಯಂತೆ 
ಏಕೆ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬಾರದು? ಅದಕ್ಕನುಸಾರಿಯಾದ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಕೂಡ ಏಕೆ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬಾರದು? ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ರ "ವಾಚಾ 
ವಿರೂಪನಿತ್ಯಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ, ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ದೋಷ ಷಶಂತೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದಿಲ್ಲ. "ಶುತಿ ಹಾಗೂ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರಿಯಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು 
ಹೇಗೆ ಸ್ವತಃಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆಯೋ, ಅದರಂತೆ.ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರೀರ್ಯಾದಿಯಾಗಗಳನ್ನು 
ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಿದರೆ ಮಳೆ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಕಾರೀರ್ಯಾದಿ- 
ಯಾಗಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡಿದರೂ ಕೂಡ ಮಳೆ ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಫಲವು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 


XXX! 


ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಫಲವು ದೊರಕುತ್ತಿಲ್ಲವಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಿನಲ್ಲಿರುವ 
ವೈಗುಣ್ಯವೇ ನಿಮಿತ್ತ ಹೊರತು, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯವು ನಿಮಿತ್ತವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆಪೌರುಷೆ €ಯವಾಗಿವೆ. ಮತ್ತು ಸ್ವತಃಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. ಅದಕ್ಕನುಸಾರಿಯಾದ ಸ್ಮ onde 
ಕೂಡ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗಿವೆ. 


ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣ - ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದವನ್ನು ಸ್ವತಃಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ನಂಬಲಾಗದ 
ಯುಕ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅನೇಕ ಮಾತುಗಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿವೆ. "ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌' "ಆಪೋ 
ಅಬ್ರುವನ್‌' "ಮಣ್ಣು ಮಾತನಾಡಿತು' "ನೀರು ಹೇಳಿತು' ಈ ಎಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 
ಯುಕ್ತಿ: ವಿರುದ್ಧವಾದ ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದರ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಲು ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಅಭಿಮಾನಿ ವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು 
ವಿಶೇಷಾನುಗತಿಭ್ಯಾಂ' ಮತ್ತು "ದೃಶ್ಯತೇ ಚ' ಎಂಬೆರಡು ಸೂತ್ರಗಳು ಹೊರಟಿವೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯರಹಿತವಾದ ಜಡವಾದ ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ವಕ್ಷತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು ಶ್ರುತಿಯ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಜಡಪದಾರ್ಥದ ಒಳಗೆ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವರು ಮಾತನಾಡಿದರು, ನೋಡಿದರು ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ ಪರಮಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದು 
ಮನದಟ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಗಳಾದ ದೇವತೆ- 
ಗಳಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಹಾಗೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಅದ್ಭುತವಾದ ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಯೋಗಿಗಳು ಸ್ವತಃ ಕಣ್ಣಾರೆ ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ 
ಹೇಳುವುದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ವೇದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು. 


ಅಸದಧಿಕರಣ - ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಆರು ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದವು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 
ಇಂಥ ಅಪೌರುಷೆ ಯವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿಯಾವ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಕೂಡ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ "ತನಕ ಉಪವಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಪ್ರಕೃತ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೋ, 
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= ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಸದಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರಾಗಭಾವವಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 

ee ಕರ್ತೃವಾಗಿದೆ. “ಅಸದೇವೇದವುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' "ಅಸತಃ ಸದಜಾಯತ' ಇತ್ಯಾದಿ 

ವೇದವಾಕ್ಯ ವು ಅಭಾವವೇ ಜಗತ್‌ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಶ್ರುತಿ ಸಹಾಯವಿರುವ 

ಯುಕ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕಾರಣ ಬ್ರಹಕ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 

ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ "ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಗಭಾವವನ್ನು ಉಪಾದಾನವೆಂದಾಗಲೀ, ಕರ್ತೃವೆಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಕರ್ತೃ ಆಗಬೇಕಾದರೆ, ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛಾ, ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಇರಲೇ ಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಈ ಜ್ಞಾನ 
ಇಚ್ಛಾ ಪ್ರಯತ್ನಗಳುಳ್ಳೆ ವನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಚೇತನವಾದ ಮತ್ತು 
ನಿಷೇಧರೂಪವಾದ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛಾ, ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವವು ಜಗತ್‌ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್‌ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಅಭಾವದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೇ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿಅನೇಕ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ತತ್ಹಗಳಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನಲು ಯಾವುದೇ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಭಾವದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು "ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು. 


ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಿದ್ದವು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ ? ಅನುಮಾನವು ಅಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ಬಂದರೆ ಯಾವ ವಿಷಯವು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಅನುಮಾನ- 
ಪ್ರಯೋಗವು ಅಸಾಧುವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ 
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ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹನಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಅಸದಧಿಕರಣವು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಭೋಕ್ಸ ಧಿಕರಣ - ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್‌ 
ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮೇಲೆ ಪುನಃ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ) ಜೀವಬ್ರಹರಿಗ ಅಭೇದವಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅಭೇದವೇ. ಇರಬೇಕು.  ಜೀವಬ್ರಹರಿಗೆ 
ಅಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್‌ಕಾರಣನಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನೂ 
ಕೂಡ ಜಗತ್‌ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಜೀವನು ಜಗತ್‌ಕಾರಣನಾಗುವುದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ. ಜೀವನು ಜಗತ್‌ಕಾರಣನಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ ಜಗತ್‌ಕಾರಣನಲ್ಲ ಎಂದೇ 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ ‘aOR “ಹತಃ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜಗತ್‌ 
ಕಾರಣತ್ವಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಲಾಯಿತೋ, ಅದು ಅಸಾಧುವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಅಭ್ಯಧಿಕಾ- 
ಶಂಕೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ "ಭೋಕ್ತಾ ಪತ್ತೇರವಿಭಾಗಶ್ಚೇತ್‌ 
ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಜೀವಬ್ರಹರಿಗೆ ಅಭೇದವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ಕರ್ಮಾಣಿ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶ್ಚ ಆತ್ಮಾ ಪರೇ5ವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನ ಜೊತೆ ಸ್ಥಾನ್ಫಕ್ಯವನ್ನು ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ; ಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬುದಷ್ಟೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಕವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಪರೇನ5ವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ "ಪರಮಂ 
ಸಾಮ್ಯಂ ಉಪ್ಪೆ ಪೈತಿ' ಎನ್ನುವ ಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
'ಪರಾತ್ತರಂ ಪುರುಷಮುಪೈಕಿ ದಿವ್ಯಂ' ಎಂಬ ಉತ್ತರವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
"ಯಥೋದಕಂ ಶುದ್ದೇ ಶುದ್ಧಮಾಸಿಕ್ತಂ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಾಂತರದಿಂದಲೂ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಕ್ಯ ಪರವಾಗಿಯೇ ಜೀವೈಕ್ಯವನ್ನು ಕೂಡಿಸಬೇಕು. ಹಸುಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸಾಯಂಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಾದವು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಒಂದೇ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದವು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಗೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ ಮೋಕ್ಟದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದಾದರು ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
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ಒಂದೇ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದರು ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆ 
ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಭೋಕ್ತೃ ಧಿಕರಣವು ಸಮಾಷ್ತಿಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ - ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವೇ ಅಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದರು. ಪ್ರಕೃತ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಜಗತ್‌ಕರ್ತ್ಯವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, ಯಾವ ಸಾಧನ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತಾನೋ, ಆ ಸಾಧನಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾವು ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಯಾರು ಮಾಡಬೇಕೆಂದರೆ ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆ ಸಲಕರಣೆಗಳು ನಮ್ಮ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ 
ಯಾವ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಲಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅವುಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ ಅಂಥ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ದಿಸುವ ಕಾರಣ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲದ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವು ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನೂ ಕೂಡ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಒಟ್ಟು ಏಳು ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. “ಕಿಂಸ್ವಿದಾಸೀದಧಿಷ್ಠಾನಮಾರಂಭಣಂ ಕಥಮಸ್ಸಿತ್ಯಥಾಸೀತ್‌' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಬೇಕಾಗುವ ಆಶ್ರಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಏನೂ 
ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ‘ko’ ಶಬ್ದವು ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ 
ಹೊರತು, ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನಷ್ಟೇ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವಿತ್ತು ಎನ್ನಲು 
ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಯಾವ ಸಾಧನವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅವುಗಳು ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿವೆ. ಇದನ್ನು "ಕಾಲ ಆಸೀತ್‌' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು "ತಮ 
ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯು ಇತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ 
ಇತರವಾದ ಆಕಾಶ, ಕಾಲ, ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದ ಸೃಷ್ಟಿಕಾರಣ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಈಶಾಧೀನವಾಗಿ ಇದ್ದುದ್ದರಿಂದ 
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"ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೊರತು, 
ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಸಾಧನತ್ವವಿದೆಯೋ, ಅದೂ ಕೂಡ ಭಗವಂತನ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿದೆ. ಅನೇಕ ಕಡೆ 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಪಂಚಭೂತಾದಿ ಸಹಾಯಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಅಧೀನವೇ ಆದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ತಂತು' ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಪಟ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು 
ಹುಟ್ಟುವುದು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಉದಾಹರಣೆಯಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಸಾಧನೆಗಳ ಒಳಗಡೆ ತಾನು 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣವು ಪರಮಾತ್ಮನು ಮತ್ತೊಂದು 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿ ಸ್ವತಃ ತಾನೇ 
ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದೆ. 


ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ - ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದು 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು 
ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾಯಿತು. "ಜೀವಃ ಕರ್ತಾ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ ಈಶವತ್‌' ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. “ಜೀವಾದ್ಧವಂತಿ 
ಭೂತಾನಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. "ಅಹಂ ಇದಂ ಕರೋಮಿ' 
ಎಂಬುದರ ಸಂವಾದವೂ ಕೂಡ ಇದಕ್ಕಿದೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು 
ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಆರು ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. 


ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ತನಗೆ ಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು 
ಮಾಡದಿರುವುದು, ಅಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಎಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಕೂಡದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
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ಭಗವಂತನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವಾಗ ಆಯಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪದಂತೆ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಇದ್ದಾಗ ದುಃಖವೂ ಕೂಡ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ದೋಷಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೂ 

ಕೂಡ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ. 

ಭಗವಂತನು ನಮ್ಮಂತೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಲ್ಲ. ಅವನಲ್ಲಿ ಅನಂತವಾದ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 

ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿಗಳೂ ಸಗದ ಇವೆ. ಕರ್ತೃತ್ವನಿಮಿತ್ತವಾದ ಯಾವುದೇ ದೋಷಗಳು 

ಅವನಿಗೆ ಎ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಭಗವಂತನಂತೆ ಜೀವನೂ ಕೂಡ ಚೇತನನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಭಗವಂತನಂತೆ 
ಸ ತಂತ್ರನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಲ್ಲು ಮೊದಲಾದ ಜಡಪ; ದಾರ್ಥಗಳು ಹೇಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು 
ಹೊಂದಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ ಈ ಜೀವರೂ ಕೂಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಬಗ್ಗೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸುಂದರ ಶ್ಲೋಕವಿದೆ. - "ಯಥಾ ದಾರುಮಯೀಂ 
ಯೋಷಾಂ ನರಃ ಸ್ತಿ ಸ್ಥಿರಸಮಾಹಿತಃ | ಇಂಗಯತ್ಯ ಂಗೆಮಂಗಾನಿ ತಥಾ ರಾಜಾನ್ನಿಮಾಃ ಪ್ರಜಾಃ' 
ಓ ಜನಮೇಜಯ ರಾಜನೇ ! ಮರದ ನು ಹೆಣ್ಣು ಬೊಂಬೆಯನ್ನು ಮಾನವನು. ಹೇಗೆ 
ಕುಣಿಸುತ್ತಾನೋ, ಕೈಕಾಲು ಮೊದಲಾದ ಆ ಬೊಂಬೆಯ ಅಂಗಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಬಂದಂತೆ 
ಅಲ್ಲಾಡಿಸುತ್ತಾ ನೋ, ಅದರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಕೂಡ ಎಲ್ಲ ಜೀವರನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು. 


ಜೀವನು ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸಂಕಲ್ಲಿಸುತ್ತಾನೋ, ಆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌ ಇತಿಚೇತ್‌ 
ಕ್ಷೀರವದ್ದಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹಸುವಿನ ಕೆಚ್ಚಲಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಹಾಲಿದೆ. 
ಆದರೆ ಅದನ್ನು ತಾನೇ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪ್ರಾಣವಾಯುವು ತಿಂದ ಆಹಾರವನ್ನು ಹಾಲಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆ ಜೀವನೂ ಕೂಡ ತಾನು ಆರಂಭಿಸಿದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸಿದಂತೆ ಆಪಾತತಃ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನದ್ದೇ 
ಈ ವ್ಯಾಪಾರ, ಜೀವನದ್ದಲ್ಲ. ಜೀವನು ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾದ್ದರಿಂದ ಸಂಕಲ್ಪ ಮಾಡಲೂ ಕೂಡ 
ಅಸಮರ್ಥನು ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲೂ ಅಸಮರ್ಥನು. ಅದರ ಸಮಾಷ್ತಿ- 
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ಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅಸಮರ್ಥನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಪನಿಷತ್ತು "ನಾಹಂ 
ಕರ್ತಾ ನಕರ್ತಾ ತ್ವಂ ಕರ್ತಾ ಯಸ್ತು ಸದಾ ಪ್ರಭುಃ ಇದನ್ನೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪ್ರಪಡಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಈಶನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾದರೆ ಕಾಣಿಸಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಕಾಣಿಸದೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಅಂಥ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ ಪಬೇಕು ? ಮತ್ತು ಅವನಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು? ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ಜೀವನಲ್ಲೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪವುದು  ಉಚಿತವಲ್ಲವೇ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಕೂಡ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ದೇವತೆಗಳು ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಅಂತರ್ಧಾನಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪಿಶಾಚ ಮೊದಲಾದ ದುಷ್ಪಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳು ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದ ಭಗವಂತನು ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬಾರದು. 


ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಒಂದು ಬೆರಳಿನಿಂದ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಎತ್ತುವಾಗ 
ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಪೂರ್ಣಕರ್ತೃತ್ವಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಯಾರೂ ಕೂಡ 
ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಏಕದೇಶವನ್ನಷ್ಟೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಜೀವನು ನಿರವಯವನಾದ್ದರಿಂದ 
ಏಕದೇಶಸಾಮಥ್ಯವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ, ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಎತ್ತುತ್ತಾನೆಂಬುದೂ ಕೂಡ 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ತೃಣವನ್ನು ಎತ್ತಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಏಕದೇಶಸಾಮರ್ಥ್ಯವವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಯೂ ಕೂಡ ತೃಣವನ್ನು ಎತ್ತಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಒಟ್ಟಾರೆ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದು ತೀರಾ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದು , ಜೀವನ ಮೂಲಕ ಇಂಥ ತೃಣೋತ್ಪಾದನಾದಿಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ನಿರಂಶನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ 
ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಅಚಿಂತ್ಯಾ ದ್ಭುತಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಮರ್ಥೆಕದೇಶವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ತೃಣೋದ್ಧರಣಾದಿಗಳ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವಂತೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ 


೦೦೧/॥ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ - ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನೂ ಕೂಡ ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ತೃಣೋದ್ಧರಣಾದಿಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವು ಕೃತ್ಸ್ವಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಅವನಿಗೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವತ್ವವೇ ಭಂಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕದೇಶದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡುವುದಾದರೆ, "ನೇಹಾ WMA, sows’ ಇತ್ಯಾದಿ ನಿರಂಶತ್ವಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಒಟ್ಟು ಐದು ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯ "ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ - ಪರಮಾತ್ಮನು ವೇದದಿಂದಷ್ಟೇ ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ 
ಅದ್ಭುತಶಕ್ತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇರುವುದರಿಂದ ನಿರಂಶನಾದರೂ ಕೂಡ ಅಂಶತಃ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅವನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಕಲ್ಲಿತವಾದ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಾರದು. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಅಂಥ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ಬೇರೆ ಯಾರಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಆ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿಯ 
ಏಕದೇಶವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನಾಂಶಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಸರ್ವಥಾ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ತನ್ನ ಅಚಿಂತ್ಯಾದ್ಭುತಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಗೋಸ್ಕರ ಶಕ್ತಿಯ 
ಒಂದಂಶವನ್ನಷ್ಟೇ ಅವನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದೋಷವು ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ- 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಶಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಯವಿರೋಧವು ಬರುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಂಶಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ಒಂದಂಶವನ್ನಷ್ಟೇ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವಂಥ ಸಾಮರ್ಥ, ಅವನಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪೋಣ. 
ಆದರೆ ಯಾವಾಗ ಈ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೋ, ಆಗ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಅವನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲೂ ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲವೆ ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. 
"ಯಾ ಶಾಶ್ವತಾತ್ಮೇತಿ ಚ ಯಾಂ ವದಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ 
ಅಚಿಂತ್ಯಾದ್ಭುತಶಕ್ತಿಯು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಾರುತ್ತಿದೆ. ಭಗವಂತನಿಗೆ ಜಡವಾದ 
ಅವಯವಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಾನಂದಾತಕವಾದ ಅವಯವಗಳು ಮಾತ್ರ ಇವೆ. 
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ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವನು ಇಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ವಿಶೇಷ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 'ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಃ ಪುರುಷಃ ಪುರಾಣೋ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಅಘಟಿತಾಘಟನಾಶಕ್ತಿಯು ಇರುವುದು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವ ವು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಈ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಸ್ವಾರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೇ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತರು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಲಾರರು. 
ಪ್ರಯೋಜನದ ಉದ್ದೇಶವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅಪೂರ್ಣತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಪೂರ್ಣತ್ವವಿದ್ದರೆ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಯೋಜನಾಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವತ್ವವು ಇಲ್ಲ ಒಂದು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗಲೂ ಕೂಡ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಭಗವಂತನ ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಪುನಃ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಅನಾಯಾಸಸಾಧ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನದ ಅಪೇಕ್ಷಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತನಿಗೆ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯಾಪಾರವು ಅನಾಯಾಸಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು 
"ದೇವಸ್ಯೈಷ ಸ್ವಭಾವೋ5 ಯಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು 
ಈಶ್ವರನ ಸ್ವಭಾವವೆಂದು ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಪ್ರವಚನಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಹಸ್ತಾದಿಚಾಲನೆಗಳನ್ನು ಫಲವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸ್ವಭಾವವಾದ್ದರಿಂದ 
ಹೇಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ ಈಶ್ವರನ ಸೃಷ್ಟಿ ವ್ಯಾಪಾರವೂ 
ಕೂಡ ಅವನ ಸ್ವಭಾವವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣದ 
ಸಾರ. 

ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯಾಧಿಕರಣ - ಪರಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅವರವರ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ನಿರ್ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಕೆಲವರಿಗೆ ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲವರಿಗೆ ದುಃಖವನ್ನು 
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ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಕ್ಷಪಾತ ಮಾಡುವ ದೋಷ ನಿಷ್ಕಾರುಣ್ಯ ಹಾಗೂ ದೋಷಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ, ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೂ ಕೂಡ. ಆ ಕರ್ಮಗಳೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿವೆ. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ 
ಸುಕೃತ-ದುಷ್ಕೃತ ಕಾರಣಗಳಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುವವನಿಗೆ ಪುನಃ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯ- 
ದೋಷಗಳು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಮೇಲಿನ ಆಕ್ಟೇಪವು ತಪ್ಪು. ಈಶ್ವರನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನು ಹೇಗೆ 
ಮಾಡಿದರೂ ದೋಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ 
ಸತ್ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಧವಾ ದುಷ್ಪಕಾರ್ಯವನ್ನು ಜೀವರ ಮೂಲಕ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ 
ಪೂರ್ವಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಈಶ್ವರನೇ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಅವನು 
ದೋಷಭಾಗಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗುಣಗಳಿದ್ದರೆ ಸುಖವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ದೋಷಗಳಿದ್ದರೆ 
ದುಃಖವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಗುಣದೋಷಗಳಿಂದ ಅವನು ಅತೀತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಯಾವ ದೋಷವನ್ನೂ ಕೂಡ ಹೊಂದಲಾರ. 


ಜೀವರು ತಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಭಗವಂತನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ನಡತೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 
ಆಯಾ ಜೀವರ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಲು ಪರಮಾತನಿಗೆ ಸಾಮರ್ಥವಿದೆ. ಆದರೆ 
ಎಂದೂ ಕೂಡ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಅವನು ಬದಲಾಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಕರ್ತುಂ ಅಕರ್ತುಂ 
ಅನ್ಯಥಾಕರ್ತುಂ ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ತನ್ನದೇ ಆದ ನಿಯಮವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಆ ನಿಯಮವನ್ನು ನಿರಂತರ ಪರಿಪಾಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ಎಂದೂ ಕೂಡ ಆ ನಿಯಮವನ್ನು 
ದಾಟುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯ ಹಾಗೂ ನೈರ್ಫಣ್ಯದೋಷಗಳು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಕಾಡಿನಲ್ಲಿರುವ ತಪಸ್ವಿಯು ಹಂಸವನ್ನು ಕಾಗೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಆದರೂ ಕೂಡ ಹಾಗೇ ಅವನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವನನ್ನು 
ನಿಷ್ಠರುಣಿಯೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಭಗವಂತನು ಸ್ವಭಾವವನ್ನು 
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ee ಸಮರ್ಥನು. ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವನನ್ನು ನಿಷ್ಕರುಣಿ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ae) + 


ಜೀವರುಗಳು ಮಾಡುವ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಸುಖ-ದುಖಾದಿ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಕ್ಷಪಾತ ಅಥವಾ ನಿಷ್ಕಾರುಣ್ಯ 
ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಯಾರನ್ನು ಉತ್ತಮ ಲೋಕಕೆ ಒಯ್ಯಲು ಬಯಸುತ್ತಾನೋ, 
ಅಂಥವರಿಂದ ಸತೃರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯಾರನ್ನು ನೀಡರೋಕಗಳಗ ತಳ್ಳಲು 
ಬಯಸುತ್ತಾನೋ pe ಕೆಟ್ಟಕೆಲಸಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ "ಏಷ ಹ್ಯೇಷ 
ಸಾಧುಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಭಗವಂತನು ಕೆಟ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಸಲು ಆಯಾ ಜೀವರ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆ ಜನ್ಮದ 
ಕೆಟ್ಟಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಕರ್ಮವು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮವು 
ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭಗವಂತನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಬಾಧಕವೂ ಕೂಡ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ತಧಿಕರಣ - ಇದು ಯುಕ್ತಿಪಾದದ ಕೊನೆಯ ಅಧಿಕರಣ. ಹಿಂದಿನ 
ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಯುಕ್ತಿಗಳ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಯಿತು. ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಕೆಲವು ಗುಣಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಆ ಗುಣಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ ನಮ್ಯತೆ 
ಅವನೂ ಕೂಡ ಒಬ್ಬ ಚೇತನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಎಷ್ಟೇ ಗುಣಗಳಿದ್ದರೂ ಚೇತನನೆಂದರೆ 
ದೋಷಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಗುಣಿಯಾದಂತೆ ದೋಷಿಯೂ 
ಕೂಡ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಮುಂದಿನ ಆಕ್ಷೇಪ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು 
"ಸರ್ವಧರ್ಮೊಪಪತ್ನೇಶ್ವ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಾದ ಈ ಸರ್ವತಂತ್ರ- 
ಸ್ವತಂತ್ರನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳ ಲೇಶವೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ದೋಷಗಳು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನಿಗೆ ತಾನು 
ಬಯಸಿದ್ದನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಸಾಮರ್ಥ ವಿರುವಾಗ ದೋಷಗಳನ್ನು ತಂದುಕೊಳ್ಳಲಾರ ಈ 
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ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ದೋಷರಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ "ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಃ MAB’ ಎಂಬುದಾಗಿ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು 
ದೋಷವಿದೂರತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚೇತನತ್ವಯುಕ್ತಿಯು 
ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ನಿರ್ದೋಷಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸರ್ವದೋಷ- 
ವಿವರ್ಜಿತತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ವಿಷ್ಣುವೊಬ್ಬನೇ ಜಗತ್‌ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಹೀಗೆ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದವು ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಇಂಥ ಯುಕ್ತಿಪಾದದ ಅನುವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿದ ಪರಮಪೂಜ್ಯ! 
ಶ್ರೀಸುಬುಧೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದಂಗಳವರ ಚರಣಾರವಿಂದಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನಮಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾ, ಈ ಗ್ರಂಥದ ರಚನೆಗೆ ಸಹಕರಿಸಿದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಕೂಡ ಅನಂತ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 
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ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ - ಭಾವದೀಪ 
ಸಾರಾಂಶ 


ಅಸದಧಿಕರಣ 


"ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಯಿತು. 
ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ಈ ಅಸದಧಿ- 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯ ಸಂವಾದವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವರು ಶೂನ್ಯಮತದ ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯಮತನಿರಾಕರಣೆಯು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅದರ 
ನಿರಾಕರಣೆ ಅಪ್ರಸ್ತುತ. ಶೂನ್ಯಮತವು ಸಮಯದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಅದರ ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಎರಡನೆಯ 
ಪಾದವಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಶೂನ್ಯಮತನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಸಾರ್ಥಕವಲ್ಲವೇ? 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮೂರನೆಯ ಪಾದವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಯುಕ್ತಿಯ ಬೆಂಬಲ 
ಪಡೆದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಶೂನ್ಯಮತದ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಉದ್ದೇಶವೆಂದು 
ಹೇಳಬಾರದು. ಇದೂ ಕೂಡ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯುಕ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು "ಅಸತಃ ಸದಜಾಯತೇ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದರ 
ನಿರಾಕರಣೆಯೇ ಅಧಿಕರಣದ ಉದ್ದೇಶ. 


ಶ್ರುತಿ, ಸೂತ್ರ ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಭಾವಪ್ರಧಾನನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿದಾಗ, 
ಅಭಾವ ಎಂಬರ್ಥವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಗಭಾವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಕದ ನಿರಾಕರಣೆಯೇ ಈ 
ಅಧಿಕರಣದ ಮುಖ್ಯಉದ್ದೇಶವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕೆಲವರು ಶೂನ್ಯಮತದ ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಈ 
ಅಧಿಕರಣವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಆಧಾರಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
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"ಅಸದೇವ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಸಂವಾದದಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಯುಕ್ತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಟ್ಟ ವಿಷ್ಣುವಿನ ne ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. "ಅಸದ್ವಾ ಇದವುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಾಗಭುವವು ಸಂಕಲಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಡು ಯುಕ್ತಿಯು ಶ್ರುತಿಸಂವಾದಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 'ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವೇ 
ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿದೆ, ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಸಾರ. 


"ಅಸದ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಕಲ್ಪಾದಿಗಳಿರುತ್ತವೆಂದು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಯುಕ್ತಿಯು 
ಶ್ರುತಿಸಂವಾದಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕರ್ತೃವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವೂ ಕೂಡ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸಾರ. 


ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವು ಹುಟ್ಟಬೇಕಾದರ ಅದರ ಮೊದಲು ಅದರ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥಗಳ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಯಾಪದಾರ್ಥಗಳ ಪ್ರಾಗಭಾವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ವನ್ನೂ ಕೂಡ ಒಪ್ಪುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಒಮ್ಮೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಘಟವು ಪುನಃ ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಗಭಾವವನ್ನು ಕಾರಣವೆಂದಾಗ, ಘಟ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ನಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಘಟ ಹುಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಉತ್ತರಿಸಲು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವೇ 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣದ ವೈಚಿತ್ರ್ಯದಿಂದಷ್ಟೇ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಭಿನ್ನ-ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಾಗಭಾವಗಳು ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ರೂಪರಸಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಕೇವಲ ಪಾಕವು ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆವಾಗ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವಿದೆ. ಪಾಕವೆಂಬ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆವಾಗ ರೂಪರಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವೂ ಕೂಡ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವೈಚಿತ್ರ್ಯವು ಕಾರಣವೈಚಿತ್ರದ ಅಧೀನವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. "ಅಸದ್ಧಾಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಹೇತುತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಕಾರಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ 'ವಿಮತಾ ಭಾವಾಃ 
ಪ್ರಲಯೇತಸಂತಃ ಭಾವತ್ವಾ ತ್‌ ಕಾರ್ಯವತ್‌' ಎಂಬ ಪರಿಶೇಷಾನುಮಾನದಿಂದ ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ 


XLVI 
ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಕಾರಣವೆನ್ನಬೇಕು ಹೊರತು, ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕರ್ತೃವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃತ್ವವೆಂಬ ಒಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು. ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಧರ್ಮಿಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಧರ್ಮ ಎರಡನ್ನೂ 
ಕೂಡ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗುವುದಾದರೆ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾದಿಗಳನ್ನೂ 
ಕೂಡ ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು. ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾದಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆಂಬ 
ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆಲೌಕಿಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೇದವು ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೇಳಬೇಕು. ವೇದವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾದಿಗಳನ್ನು"ತದಸದೇವ ಸನ್‌ ಮನೋಕುರುತ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ ಪುನಃ ಗೊಂದಲ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಕರ್ತೃವಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಬಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ 
ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಎಂದು TPB Be. ಕ 

ತೃತೀಯಾದಿ ವಿಭಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿಸಲಾಗದು. 
ಅಪರೋಕ್ಪಜ್ಗಾನಚಿಕೀರ್ಷಾದಿಮತ್ವರೂಪವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವೇ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಜಡಭೂತವಾದ 
ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಅದರ ಅವಶೇಷವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂತೆ ಸಮಗ್ರವಿಶ್ಚವು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಇದರ ಅವಶೇಷಭಾಗವು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿರಲೇಬೇಕು 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾವಪದಾರ್ಥವಿರುತ್ತದೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾವಪದಾರ್ಥವಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಭಾವಪದಾರ್ಥವಿರಬೇಕು 
ಎಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. "ಅಸದೇವ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಾಗಭಾವದ ಜಗತ್‌ 
ಕರ್ತೃತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ "ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯ ಇದಮಗ್ರ 
ಆಸೀತ್‌' "ಏಕೋ ನಾರಾಯಣ ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸತ್ಯಪದಾರ್ಥವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿದೆ. 
ನಾರಾಯಣನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯುಕ್ತಿಯು ಬಲಿಷ್ಠವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರುತಿಯು ಬಲಿಷ್ಠವಾದ ಅನೇಕಾಗಮಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಯಾಗಲೀ, 
ಆಗಮವಾಗಲೀ, ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ 9 ಅಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥವು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಭಾವಬೋಧಕಾರರ ಪ್ರಕಾರ "ಅಸತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸ್ವರಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಾದರೆ 


XLVI 
ಅಸ್ವರಸವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅಭಾವಶಬ್ದವನ್ನುಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಹೇಳದೇ, ಅಸತ್‌ಶಬ್ದವನ್ನು ಏಕೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆಂದರೆ "ಅಸದೇವ ಇದಮಗ್ರ 
ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅನುಕರಣೆಗಾಗಿ, ಅಥವಾ ಸಕಲ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರಳೆಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಭಾವಪದಾರ್ಥವಾದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ತಾಗಿವೆ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೂ 
‘ons’ ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅಪೀತೌ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 
ಪ್ರಾಗಭಾವಪಕ್ಕಕರ್ತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಳಯಕಾಲವು ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಅದ್ವೈತಿಗಳು "ಏತೇನ dep, ಅಪರಿಗ್ರಹಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧಿಕರಣವನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮುಖ್ಯಯುಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಯಾವಾಗ ಅಭ್ಯಧಿಕಾಶಂಕೆಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಆವಾಗ 
ಅಧಿಕರಣಾಂತರವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬಾರದು. ಪ್ರಕೃತ ದೃಷ್ಟಾಂತಾಭಾವ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿಯ 
ಮೇಲೆ ಯಾವುದೇ ಅಧಿಕಾಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು, "ಏತೇನ dm’ ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವು 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಇದನ್ನು ಅಧಿಕರಣಾಂತರವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬಾರದು. ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ 
ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲ. ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಚವನ್ನು ಅಚೆ*ತನಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಟವನ್ನೂ ಕೂಡ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ 
ಉದ್ದೇಶವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 'ಶ್ರುತ್ಯುಪಸರ್ಜನಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಿತ್ವ' ಎಂಬ ಈ ಅಧಿಕರಣದ 
ಉಪಾಧಿಯನ್ನೇ "ಏತೇನ ಶಿಷ್ಠಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವೂ ಕೂಡ ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಧಿಕರಣಶರೀರವು ಮತ್ತು ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯುನವು ಆಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದ ಅನಂತರ "ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, "ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ತನಕ ಮೂರು ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಂಗಡಣೆ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಅದ್ವೆತಮತದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಎರಡು ಅಧಿಕರಣವೆಂಬ ವಿಂಗಡಣೆ ಇದೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ 
ನ ವಿಲಕ್ಷತ್ವಾ ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳು, ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳು, ಅಸದಧಿ- 
ಕೆರಣದಲ್ಲಿ ಆರು ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ "ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, "ತರ್ಕ ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ‘og ಅಧಿಕರಣದ 'ತನಕ ಚೆ ಅಧಿಕರಣವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ "ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣ' ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು 'ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾ ಅಪರಿಗ್ರಹಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು ನಾವು ಅಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲೇ ಸೇರಿಸಿದ್ದರೆ. ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳು ಶಿಷ್ಠಪರಿಗಹಾಧಿಕರಣವೆಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ರಾಮಾನುಜರೂ ಕೂಡ ಹೀಗೆಯೇ. 
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ಅದ್ವೈತಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ'ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಅನಂತರ 'ದೃಶ್ಯತೇ ತು' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ 
ಪಾಠ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು "ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚೆ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಅನಂತರವಿರುವ "ದೃಶ್ಯತೇ ಚ ' 
ಎಂಬ ಪಾಠದ ಬದಲು "ದೃಶ್ಯತೇ ತು' ಎಂಬ ಪಾಠವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿಶಿಷ್ಟಾದೈತಮತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೀಗೆಯೇ. 


ಮತ್ತು "ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು "ದೃಶ್ಯತೇ ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಚಸೂತ್ರವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಜಗತ್ತು ಜಡವಾಗಿದೆ ಇವೆರಡಕ್ಕೆ 
ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವವು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಇವೆರಡು 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮುಂದಿನ ಮೂರನೆಯ ಹಾಗೂ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪುನಃ 'ಅಪೀತೌ ತದ್ವತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಐದನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚವನ್ನೇ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಇವರ ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಅಸಾಧುವಾಗಿದೆ. ಈ ಹಿಂದೆ ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಕೀಯರ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಆಶಂಕಿಸಿದಾಗ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಾವು ಒಪ್ಪಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚಿಗಳು 
ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡದೇ ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಉಪಾದಾನ 
ಉಪಾದೇಯಭಾವ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ನವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿ- 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಉಪಾಧಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಮುಂದಿನ 
ಮತ್ತು "ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಃ' ಎಂಬ ಇತ್ಯಾದಿ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ದೃಢವಾದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲು ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಉಪಾಧಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. "ಅಸದಿತಿಚೇತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಆರು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಸಂವಾದಿಯಾದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಉಪಾಧಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. 
ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಸೂತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧಿಕರಣವೆಂದೇ ಹೇಳಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಮೊದಲೆರಡು ಸೂತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಐದನೆಯ ಸೂತ್ರಗಳು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ ಎಂದು 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿ, ಉಳಿದ ಸೂತ್ರಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ ಎಂಬ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಅತ್ಯಂತ ಆಯುಕ್ತವಾದುದು. ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳಾಗಲೀ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಿಗಳಾಗಲೀ, 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ವಿಕಾರಿವಿಕಾರ್ಯಭಾವವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದ್ವೈ ಗಳಾದ ನೀವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಆರೋಪಾಧಿಷ್ಠಾನನ್ನೆನ್ನುತ್ತೀರಿ. ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಿಗಳು ಜಗತ್ತೆಂಬ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶರೀರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವೇನೆಂದೇ ನಿಮ್ಮಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಾಗದು. 


"ದೃಶ್ಯತೇ ತು' ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ತು' ಶಬ್ದವಿರುವುದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಎರಡು 
ಸೂತ್ರಗಳು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸೂತ್ರವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಅದ್ದೆ PMA "ತುಶಬ್ದಃ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಂ ವ್ಯಾವತೆಣ್ಯೀತಿ' 
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ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, “ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
‘a’ ಶಬ್ದವಿದೆ. ಅದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರದ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರವಾದ bi ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವಷ್ಟೇ 
ಪೂರ್ವಪ ಪಕ್ಚಸೂತ್ರವೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. "ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಸಾ ದಿ ಸೂತ್ರವು: 'ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಪೂರ್ವಪಕ್ನಸೂತ್ರವೆಂದು ಸಿದ್ಧಮಾಗದಿರಬೇಕುದೀಕು. 


ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಸೂತ್ರ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ 
ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೂತ್ರೆಗಳೂ ಕೂಡ ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಥಾಪಕವಾಗಿಯೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಕಲ್ಪಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, 
ವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸೂತ್ರವೆಂಬ ವಿಭಾಗವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಸೂತ್ರವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಸೂತ್ರಗಳಾಗಿಲ್ಲ. 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಕ- ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ. ಆದರೆ 
ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮಪಾದದಲ್ಲೀ ಯೇ ಜೈಮಿನಿಯಷಿಗಳು ಕೆಲವು ಪೂರ್ವಪ ಪಕ್ಚಸೂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಮತು ಪ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಸೂತ್ರಗಳಿವ 
ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯು 'ಅವರ ಶೈಲಿಯಿಂದಲೇ ನಮಗೆ ತೀರ್ಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪ್ರಥಮಪಾದದಲ್ಲಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಾಗಲೀ, ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಸೂತ್ರಗಳೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನೀವೇ ಒಪ್ಪಿದ್ದೀರಿ. ಸಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸೂತ್ರಗಳು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅವರ ಶೈಲಿಯಿಂದಲೇ 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಲಾದರೂ ಕೂಡ ಪೂರ್ವಪಕ್ಛಸೂತ್ರಗಳಿವೆ ಎಂಬ ಆಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡುವುದಾದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೇ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಪ್ರಾಪಕವಾಗಿವೆ. ಇನ್ನು ನೂರಾರು 
ಸೂತ್ರಗಳು ಅತತ್ವಾವೇದಕವಾಗಿವೆ. ಉಳಿದ ನೂರಾರು ಸೂತ್ರಗಳು ಉಪಾಸನಾಪರವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಸಮಗ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೇ ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸೋತುಬಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಸಮಗ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅದ್ವೆತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ನಾಶವಾಯಿತು. 

ಪ್ರಾರಂಭದ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡ ಹುರುಳಿಲ್ಲದ್ದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 'ಉಪಾದಾನನಲ್ಲ ಎಂಬ "ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಈಗಾಗಲೇ ಅದ್ಯಶ್ಯತ್ನಾ ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನೀವು ಮಾಡಿ ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದೀರಿ. ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿ- 
ಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ 9 9 ಮತ್ತು ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಜಗತ್ತು ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಲ್ಲವಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಮಾಡಿದಾಗ ಏಕೆ ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬರುತ್ತದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾ 
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'ತಥಾತ್ವಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌' ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜಗತ್ತು 
ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಿರುವಾಗ ವೇದದ ಆಧಾರವನ್ನು 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರಾಕ್ಷರಗಳ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಬಹಳಷ್ಟು ತಪ್ಪುಗಳಿವೆ. 


ಎರಡನೆಯ "ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು' ಎಂಬುದೂ ಕೂಡ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ ಸೂತ್ರವೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಚೇತನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಡವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನೇ ಖಚಿತ ಪಡಿಸಲು ಈ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. "ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌' ಎಂಬ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಶುದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಜಗತ್ತು ಅಶುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ, ಜಗತ್ತಿಗೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆಯೆಂಬುದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಾಗ ಇದರ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಅನಗತ್ಯ. ಚೇತನತ್ವ, 
ಜಡತ್ವ ಎಂಬ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಮಾತ್ರ ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಶುದ್ಧನಾಗಿಯೂ, ಜಗತ್ತು ಅಶುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವವು 
ಕೂಡಬಾರದೆಂದೇನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದಾದರೆ ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಗೋಮಯದಿಂದ 
ಚೇಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆ ಚೇಳಿನ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಗೋಮಯವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣ. ಆದರೂ ಕೂಡ 
ಚೇಳಿನ ಶರೀರವು ಚೇತನಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಿದೆ. ಗೋಮಯವು ಚೇತನದಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಎರಡಕ್ಕೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದ್ದರೂ ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವವು ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಚೇತನನಾಗಿದ್ದು, ಜಗತ್ತು ಅಚೇತನವಾಗಿದ್ದರೂ ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇದೂ ಕೂಡ ಅಸಂಗತ. ಏಕೆಂದರೆ ಚೇತನ ಅಚೇತನಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ಉಪಾದೇಯಭಾವವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಅಂತಹ ಎರಡು 
ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವವನ್ನೇ ತೋರಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೇ ತೋರಿಸಿದರೆ ಬೇರೆ 
ರೀತಿಯ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿರುವ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದರ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಚೇತನನಾದ ಬ್ರಹನಿಗೂ, ಅಚೇತನನಾದ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದು ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 

'ಅಸದಿತಿಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಅಸತ್ಯಾರ್ಯವಾದದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದೀರಿ. ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವಾಗ "ಅಸತ್‌' Bs "ಅಸದಿತಿಚೇನ್ನ' ಎಂಬಲ್ಲಿಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು "ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರತಿಷೇಧಸ್ಯ, ಸತ್ಕಾರ್ಯಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು ನೀವು 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನೇ ನೇರವಾಗಿ 
ಸೂತ್ರವು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ಕಾರ್ಯವಾದವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
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ನೇರವಾಗಿ ಬ್ರಹಕಾರಣತ್ವವನ್ನೇ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲು ಬರುವಾಗ, ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಅಸತ್‌ಕಾರ್ಯವಾದವನ್ನು 
ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುವುದು ಅಸಮಂಜಸ. 


"ಅಪೀತೌ ತದ್ವತ್‌ಪ್ರಸಂಗಾದಸಮಂಜಸಮ್‌' ಎಂಬ ಐದನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಕೇವಲ ಪೂರ್ವಪ ತೆ 
ಪ್ರಾಪಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಹೇಳುವ. 
ಗುಣದೋಷಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹನಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾದೀತು. ಆವಾಗ ಬ್ರಹನು ನಿರ್ವಿಕಾರನು, ಸರ್ವಜ್ಞನು, 
ಶುದ್ಧನು ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧವೂ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ನಿಮ್ಮ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಇದೂ ಕೂಡ 
ಸರಿಯಿಲ್ಲ. "ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ * ego. ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನಲು ಕಾರ್ಯದ ನಾಶವೇ ಕಾರಣವೋ, ಅಥವಾ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗಿರುವ ಅಭೇದವು ಕಾರಣವೋ? 
ಮೊದಲನೆಯ BEBO, ಕಾರ್ಯವೇ ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಅವುಗಳ ಧರ್ಮವೂ ಕೂಡ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆಂದು 
ಉತ್ತರ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವು. ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಐದನೆಯ 
ಸೂತ್ರವು ಯಾವುದೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪೋದ್ಧಲನೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 


"ನತು ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬ ಆರನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ್ದರೂ 
ಕಾರ್ಯದ ಧರ್ಮಗಳು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನಲು ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿವೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ. ಇದೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತ. ಈಗಾಗಲೇ "ದೃಶ್ಯತೇ ತು' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ ಗೋಮಯದ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಚೇಳಿನಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳು ಕಾರಣವಾದ ಗೋಮಯದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಂದು 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರವು ಹೇಳಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


"ಸ್ವಪಕ್ಚದೋಷಾಚ್ಚ'ಎಂಬ ಏಳನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಲಾಹರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮರ್ಥವಾದ ಘಟವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಜಲಾಹರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮರ್ಥವಾಗದ ಮಣ್ಣು ಹೇಗೆ ಉಪಾದಾನವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ 
ರೂಪರಸಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಜಗತ್ತಿಗೆ ರೂಪರಸಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರದ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದಾಗ ಪ್ರಧಾನವು ಉಪಾದಾನಣಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಅಚೇತನವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲಎಂಬ ಸಾಂಖ್ಯರ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 
ನಿಮ್ಮಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಲಾಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಚೇತನಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಚೇತನವು ರವರ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನೀವು ನಿರ್ವಿಕಾರನೆಂದೂ ಕೂಡ ಹೇಳಿರುತ್ತೀರಿ. 

"ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾದಪ್ಯನ್ಯಥಾ5ನುಮೇಯಮಿತಿ ಚೇದೇವಮಪ್ಯನಿರ್ಮೊಕ್ಚಪ್ರಸಂಗಃ' ಎಂಬ 
ಎಂಟನೆಯಸೂತ್ತದಲ್ಲಿ' ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನುಸಿದ್ಧಾಂತಶೇಷವನ್ನಾಗಿ' ಅನ್ಯಥಾನುಮೇಯಮ್‌' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ ಶೇಷವನ್ನಾಗಿ, "ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷಪ್ರಸ ಸಂಗಃ' * ಎಂಬುದನ್ನು ಪುನಃ ಸಿದ್ಧಾಂತಶೇಷವನ್ನಾಗಿ 


Lil 

ಹೇಳುತ್ತೀರಿ. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದಾಗ ವಾಕ್ಯಭೇದ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 
"ಅಪಿ' ಶಬ್ದ, "ಪ್ರಸಂಗ' ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ವೈಯರ್ಥ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. "ಅನ್ಯಥಾನುಮೇಯಮ್‌' ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ 
ಹೇತುಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ 'ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನೇ ಹೇಳಲು ಬರುವಾಗ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಧ್ಯಾಹೃತವಾದ ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಮಾಡುವುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ತರ್ಕವು ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವೆಂದು ನಿಮ್ಮಿಂದ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲೂ ಕೂಡ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಕಲವಿಧ 
ತರ್ಕಗಳು ದುಷ್ಟವಾಗಿವೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅನಾರಂಭಣೀಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು "ಯಃ ತರ್ಕೇನ ಅನುಸಂಧತ್ತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುಶಿವಾಕ್ಯಗಳು "ಶ್ರೋತವ್ಯಃ ಮಂತವ್ಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಸತ್ತರ್ಕಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳ 
ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದ ತರ್ಕವನ್ನು ದುಷ್ಟವೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನನಲ್ಲ ಎನ್ನಲು 
ಯಾವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯರೂಪ ವಾದ ತರ್ಕವನ್ನು ನೀವು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರೋ ಅದು "ನಿರ್ವಿಕಾರಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳ 
ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ತರ್ಕವೂ ಕೂಡ ದುಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಮರರತ. 

ಹೀಗೆ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಎಂಟು ಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಕೂಡ ಅತ್ಯಂತ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ವಿಶಿಷ್ಠಾದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಇದರಂತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

“ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾ ಅಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬುದನ್ನು ಶಿಷ್ಠಪರಿಗ್ರಹಾಧಿಕರಣವೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದೀರಿ. ಬ್ರಹಕಾರಣತಾವಾದವು ವೈದಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುವ 
ಸಾಂಖ್ಯಮತವು ಶಿಷ್ಠರಾದ ಮನು, ವ್ಯಾಸ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಪರಿಗ್ರಹಿತವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ವೈಶೇಷಿಕರ ಪರಮಾಣುಕಾರಣತಾವಾದವು ವೈದಿಕವಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಶಿಷ್ಠರಾದ ಮನು, ವ್ಯಾಸ 
ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ತಿರಸ್ಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ನೀವು ವ್ಯುಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ. ಇದೂ ಕೂಡ 
ಆಯುಕ್ತ. ಈಗಾಗಲೇ "ಏತನೇ ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ ಎಂಬ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವೈಶೇಷಿಕರ ಪರಮಾಣುಕಾರಣತಾವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಈ 
ಸೂತ್ರವೂ ಕೂಡ ಹೇಳಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಸೇಶ್ವ ರರಾದ ವೇಶೇಷಿಕರಿಗಿಂತಲೂ 
ನಿರೀಶ್ವರರಾದ ಸಾಂಖ್ಯರು ಶಿಷ್ಠರಿಂದ ತಿರಸ್ಕರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾರೆ. ವೈಶೇಷಿಕರು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆಂಬ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಅವರಲ್ರಿ ಿವೈದಿಕತ್ವವು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಒಪ್ಪದ ಸಾಂಖ್ಯರಲ್ಲಿ 
ವೈದಿಕತ್ವವು ಸ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಲು ಹಿಂದಿನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ತಯುಲ ಗಳು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಹೊಸದಾದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಕೂಡ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿಷ್ಟಪರಿಗ್ರಹಾಧಿಕರಣವೆಂಬ 
ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಅಸಾಧುವಾಗಿದೆ. 
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ಭೋಕ್ವಾಪತ್ಯ ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿ! ದಾರೆ. ಹಿಂದಿನ ಅಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸಂವಾದವಿರುವ ಕಾರಣ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರಬಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿ, ಅಂಥ ಯುಕಿ ಕ್ರಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 
ಯುಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅಂಥ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಸದಧಿಕರಣದ ಆನಂತರ | ಭೋಕ್ವಾಪತ್ಯ [ಧಿಕರಣವು ಸಂಗತವಾಗಿದೆ. 


ಅಥವಾ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಂದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹೀಗೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು - ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿ- 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರೀರ್ಯಾದಿಯಾಗಗಳನ್ನು ವಿಧಾನ ಮಾಡುವ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಲಾಯಿತು. ಕಾರೀರ್ಯಾದಿಯಾಗಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಕೆಲವು 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವಾದರೆ ಉಳಿದ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳೂ ಕೂಡ ವೇದವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ 
ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಯಿತು. ಮುಂದಿನ ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಕಾರೀರ್ಯಾದಿಯಾಗಗಳನ್ನು 
ವಿಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಕಾರ್ಯಬೋಧಕವಾಗಿವೆ. ಅಂಥ ಕಾರ್ಯಬೋಧಕವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ 
ಕರ್ತೃವೈಗುಣ್ಯನಿಮಿತ್ತಿಕವಾಗಿ ಫಲವು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ "ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಬೋಧಕವಾಗಿವೆ. ಇಂಥ 
ಸಿದ್ಧಾರ್ಥ ಬೋಧಕವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವೈಗುಣ್ಯಾದಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲು 
ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. "ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ “ಮೃತ್‌ ನ ವಕ್ತೀ ಮೃತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲಾಯಿತು. ಮುಂದಿನ ಅಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ vase ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
ಕರ್ತೃತ್ವ ವು ಅವನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿ ನ ಪ್ರಾಗಭಾವವಷ್ಟೇ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಯಿತು. ಪ್ರಕೃತ ಈ 
domes [ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಕೂಡ 
ಸಿದ್ಧಾಚಿಗಳಿಗ ಅಭಿಮತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಕರ್ತೃ, ಜೀವನಲ್ಲಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು 
ನೇರವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಯುಕ್ತಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಸಂಗತವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. 
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ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವೋ, ಅಲ್ಲವೋ 9? ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. "ಪರೇ5ವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಕರಣದ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ನದೀ-ಸಮುದ್ರಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಬಿಸಬೇಕು. 
ಅದಕ್ಕನುಸಾರಿಯಾಗಿ "ಪರೇತವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲೂಕೂಡ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವನ್ನೇ 
ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಯಾವಾಗ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೋ, ಆವಾಗ ಜೀವರೆಲ್ಲರೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನರೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವರಾದರೂ ಕೂಡ ಅಸರ್ವಕರ್ತ್ಯಗಳಿಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅವರಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ ಅಸರ್ವಕರ್ತೃವೇ ಆಗಬೇಕು ಹೊರತು, ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಸರ್ವಕರ್ತೃ ಎನಿಸಲಾರನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸಮರ್ಥನೆಯು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳ ಉದ್ದೇಶ. ನದೀ-ಸಮುದ್ರಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನ್ಫಕ್ಯವು 
ವಿವಕ್ಸಿತವಾಗಿದೆ ಹೊರತು, ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಕವು ವಿವಕ್ಸಿತವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 'ಪರೇ5ವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' 
ಎಂಬಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ MAS: ಐಕ್ಯವನ್ನು ಅಥವಾ ಮತಿಯಿಂದ 
ಐಕ್ಯವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಸರ್ವಕರ್ತೃ್ಯವಾದ ಜೀವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾಗಲಾರ. ಬ್ರಹನಿಗೆ 
ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಕೂಡ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಸಮರ್ಥನೆಯು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಉದ್ದೇಶ. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಮೂರು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನು ಮೋಕ್ಷಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಭಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮೋಕ್ಷಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಷ್ಟೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಎರಡನೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಮೋಕ್ಷಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಮೂರನೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ . ಮೊದಲನೆಯ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಚದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾದರೆ 
ಮೋಕ್ಪವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ ಮೊದಲು ಭಿನ್ನವಾದ ಪದಾರ್ಥವು 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಕಂಡಿಲ್ಲ. "ಪರೇ5ವ್ಯಯೇ 
ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಮೋಣ್ವವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ, ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಲೇಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜೀವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನನಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ಜೀವನು ಅಸರ್ವಕತ್ಯ ವು ಆಗಿರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಸರ್ವಕರ್ತ್ಯವೇ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. 


LV 
ಎರಡನೆಯ ಪೂರ್ವಪ ಕ್ಷದ ಆಶಯ ಹೀಗಿದೆ - "ಪರೇ5ವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಚ್ವಿ ಪ್ರತ್ಯಯವಿದೆ. "ಮೊದಲಿಲ್ಲದ ಅನಂತರ ಮಾತ್ರವಿರುವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಈ ಪ್ರ ತ್ಯಯವು 
ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 'ದಾಸೀಕೃತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಮೊದಲು ದಾಸರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ, Ws 
ದಾಸರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಎಂಬರ್ಥವು ಹೇಗೆ ದೊರೆಯುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ 'ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ 
ಪದವೂ ಕೊಡ ಮೊದಲು ಐಕ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ ಐಕ್ಯವು ಉಂಟಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ್ಲಿಐಕ್ಯವು Moe ಇರಲಿಲ್ಲ. ಮೊ್ಳಾವಸೆಯಲ್ಲಿ ) ಐಕ್ಯವು ಉಂಟಾಯಿತು. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
"ನ ಹಿ ಅನ್ಯ ಸ್ಸ ಅನ್ಯತ್ವಂ ಯುಜ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಮಾತು ಮೊಗಲನೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ವಿವಕ್ಷಿಸಿ 
ಹೊರಟಿದೆ. 'ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿರುವ "ನಾನ್ಯದನ್ಯತ್ವಮಾಪನ್ನಂ ಕ್ವಚಿದ್ದಷ್ಟ ಸ್ನಂ “ಕಥಂಚನ” Sou ವಾಕ್ಯವು 
ಎರಡನೆಯ ಪೂರ್ವಪ ಪಕ್ಚವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲು ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿ ಯನ್ನಾಗಿ ವಿವಕ್ಸಿಸಿ ಹೊರಟಿದೆ. 


ಸಂಸಾರದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮೋಕ್ಸದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ನ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಸಾರುತ್ತಿದೆ. ಇದು ಮೂರನೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಹೀಗೆ. ಭೇದಾಬೇದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದಾಗ "ಏಕೀಭವಂತೀ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಚ್ವಿ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಅಭೂತತದ್ಯಾದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಂಸಾರದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಅತ್ಯಂತ. ಅಭೇದವು ಮೋಕ್ಬ್ಟದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ ಚಿ 133 ಯವು 
ಹೊಸದೊಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ‘DORE. "ನ ಹ್ಯನ್ನಸ್ಯ ಅನ್ಯತ್ವಯುಜ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಕದ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ಭಿನ್ನರಾದವರು ಅನಂತರ ಅಭಿನ್ನರಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಂದು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 
ಮೊದಲೂ ಕೂಡ ಜೀವರು ಅಭಿನ್ನರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನರಾದವರು ಅನಂತರ ಅಭಿನ್ನರಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಯುಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯ ಹಾಗೂ "ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಘಟಿ ವಿರೋಧ ಬಂದಂತೆ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ... ಆದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಮೊದಲನೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿ ಭಾಷ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಎರಡನೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ನಿರಾಸಕವಾಗಿ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಹೊರಟಿದೆ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಸಮಾಧಾನ. 
ಮೂರನೆಯ ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಸಂಸಾರದೆಶೆಯಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಟದೆಸೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು ಎಂಬುದು ಭಾಷ್ಯದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಇದರ ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ'ನ ಹನ್ಯಸ್ಯ ಅನ್ಯತ್ವಂ ಯುಜ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಮಾತು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ ಮೊದಲು ಭೇದವಿದ್ದರೆ ಅಭೇದವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮೊದಲು 
ಭೇದಾಭೇದವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅನಂತರ ಅಭೇದ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಮೂರು ಬಗೆಯ ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ನಗಳು ಪುನಃ ಮೂರು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. 
"ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶ್ಚಆತ್ಮಾಪರೇ5ವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ. ವಿಜ್ಞಾನಮಯ 


LVI 

ಶಬ್ದವು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅವ್ಯಯಪದವು ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಎರಡು 
ವಿಶಿಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಪದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷಣಾವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು. ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಪದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, year ಜೀವನಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಅಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಬರುವುದರಿಂದ ಅಸಂಭವದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಅವ್ಯಯಪದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶಬಕ್ಕೆ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಾಗ ಜೀವನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವು ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ವಿಜ್ಞಾನಮಯ 
ಹಾಗೂ ಅವ್ಯಯ ಎರಡೂ ಪದಗಳಿಗೆ ಲಕ್ಷಣಾವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಚಿನಾತ್ರಗಳೆರಡಕ್ಕೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು 
ಮೂರನೆಯ we, . ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಸಂಭವ ಹಾಗೂ ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತಿಗಳೆಂಬ ಎರಡು ದೋಷಗಳೂ 
ಕೂಡ ಬರುತ್ತವೆ. 


'ಪರೇ5ವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಮುಕ್ತರಾದ ಜೀವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದರೂ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು. 
ಒಂದೊಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರಗಳು. ಉದ್ಭವವಾಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಆದರೆ 
ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅಭೇದವು ಅಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಈ ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳಿಗೂ ಬೇರೆ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ವಿರೋಧವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವೂ 
ಕೂಡ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೂರು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. 


"ಸಾಯಂಕಾಲ ಎಲ್ಲಾ ಹಸುಗಳು ಒಂದಾಗುತ್ತವೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಕೂಡ 
ಸ್ಥಾನ್ಫಕ್ಕವನ್ನೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ ಹೊರತು, ಹಸುಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಮುಕ್ತಜೀವರು ಬ್ರಹ್ಮನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದರೆ ಸ್ಥಾನೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆಂದೇ ಅರ್ಥ. 
"ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ಈ ಆಥರ್ವಣಶ್ರುತಿಯು ಭಿನ್ನವಾದ ನದೀ ಸಮುದ್ರಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಹೇಳುವ 
ಮೂಲಕ ತನಗೆ Penge ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸ್ಥಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. 

"ರಸ್ತೆಯ ನೀರು ಗಂಗಾನದಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಯಿತು'. "ಎಲ್ಲೆಡೆ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುವ ಹಸುಗಳು 


ಸಾಯಂಕಾಲ ಕೊಟ್ಟಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾದವು'. "ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಿರುವ ಸೇನೆಯು ಪಾಂಡವರ ಜೊತೆ 
ಒಂದಾಯಿತು'. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ "ಒಂದಾಯಿತು' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ "ಒಂದೇ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
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ಹೊಂದಿದವು' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಅದರಂತೆ ಮುಕ್ತಜೀವರೆಲ್ಲರೂ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದರು ಎಂಬುದಾಗಿ "ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ವೇದವಚನವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಮತ್ತು ಹಾಲಿನ ಜೊತೆಗೆ ನೀರನ್ನು ಸೇರಿಸಿದಾಗ ನೀರೇ ಹಾಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಹೊರತು 
ಹಾಲಿನಂತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ನಮಗೆ ಕಂಡಿರುವ ಉದಾಹರಣೆ. ನೀರಿಗೆ ನೀರನ್ನು ಸೇರಿಸಿದಾಗ 
ಪರಿಮಾಣದಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಬಿಸಿನೀರಿಗೆ ತಣ್ಣಗಿರುವ ನೀರನ್ನು ಸೇರಿಸಿದಾಗ ಸರ್ಶದಲ್ಲಿ ಭೇದವು 
ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಶುದ್ಧವಾದ ನೀರಿಗೆ ಉಪ್ಪನೀರನ್ನು ಸೇರಿಸಿದಾಗ ರಸಭೇದವು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀರಿಗೆ 
ನೀರು ಸೇರಿದಾಗ ಐಕ್ಯವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾದೃಶ್ಯವಷ್ಟೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 


ಉದ್ದಿನ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಉದ್ದು ಸೇರಿದಾಗ ಹೇಗೆ ಅಭೇದವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದಾಗ ಸಭೆಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ಅಭೇದವು ಹೇಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದೇ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಮೊದಲಿರುವ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ನೀರು ಸೇರಿದಾಗ ಸಂಶ್ಲೇಷವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕೇ ಹೊರತು, 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಧಿಕರಣಶರೀರ ಹೀಗಿದೆ - ಹಿಂದಿನ ಅಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹನಿಗೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ವವನ್ನುಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಚೇತನಾಚೇತನಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆಲ್ಲಾಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣನಾದರೆ ಚೇತನಪದಾರ್ಥವು ಅಚೇತನಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶಾರೀರನಾದ ಜೀವನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ. ಘಟಪಟಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೂ ಘಟಪಟಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಕವು 
ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬುದು TBF DY, . ಫೇನ ಹಾಗೂ ತರಂಗಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಸಮುದ್ರದ 
ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಪರಸ್ಫರ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಅದರಂತೆ ಘಟಪಟಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಶಾರೀರಿಕನಾದ 
ಜೀವನು ಒಬ್ಬನೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಪರಸ್ಫರ ಭೇದವು ಬರಬಹುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಅದ್ವೈತಿಗಳ ' ಈ ಅಧಿಕರಣ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಸಕಲಪದಾರ್ಥಗಳ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಅದ್ವೆ ತಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಘಟಪಟಾದಿಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹನಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿತವಾಗಿವೆ. ಶಾರೀರಕನಾದ ಜೀವನು ಆರೋಪಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಪರಸ್ಫರ 
ಕಾರ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಕರ್ಯ ಬರುತ್ತದೆಂಬ ಆಪತ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಲ್ಲ ; ಪರಿಣಾಮಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಅದ್ದೆ ಗಳು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಚೇತನಾಚೇತನತ್ವರೂಪದಿಂದ ವಿಭಾಗವು ಕೂಡದಿರಬೇಕಾದೀತು ಎಂದು ಆಪತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಚೇತನಪದಾರ್ಥವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸೇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
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ಬೇರೆ ಯಾವುದಾದರೂ ರೂಪದಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬ ಆಪತ್ತಿಯೂ ಕೂಡ 
ತಪ್ಪು. ಒಂದೇ ಸುವರ್ಣದ ಕಾರ್ಯಭೂತವಾಗಿ ಕಟಕ, ಮುಕುಟ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಆಭರಣಗಳು 
ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಆಭರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಒಬ್ಬನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವ ಆಕಾಶ, ವಾಯು ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಭೇದವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚದ ಉದಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಫೇನ ಹಾಗೂ 
ತರಂಗಗಳು ಒಂದೇ ಸಮುದ್ರದ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನಾಗಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ನೀಡಿದರು. ಆದರೆ 
ಫೇನಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಸಮುದ್ರದ ಅವಯವಗಳೇ ಬೇರೆ. ತರಂಗ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ 
ಸಮುದ್ರದ ಅವಯವಗಳೇ ಬೇರೆ. ಎರಡಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಒಂದು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಒಬ್ಬನೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಭೇದವಿರಬಹುದೆಂದು ಅದ್ದೆ ಒತಿಗಳಿಂದ 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು ಶರೀರವಾಗಿದೆ. ಸಕಲಜೀವರೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮನ ಶರೀರವೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಸಕಲ ಜೀವರಿಗೆ ಬರುವ ಸುಖ-ದುಃಖಾದಿಗಳ ಭೋಗವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡ ಬರಬೇಕಾದೀತು 
ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ "'ಭೋಕ್ತಾಪತ್ತೇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟದೆ ಎಂದು ರಾಮಾನುಜರು 

ma ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದೂ ಕೂಡೆ ಸ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪದಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
Sood ಆಪಾದ್ಯ- ಆಪಾದಕಭಾವವನ್ನು ರಾಮಾನುಜರು ತೋರಿಸಬೇಕು. "ಭೋಕ್ತ ತ್ವಾಪತ್ತೇಃ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾವಪ್ರ ಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ ಕೂಡ ಕಲ್ಪನ ಮಾಡಬೇಕು. ಮತ್ತು ಸಂಭೋಗಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಈ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಪುನಃ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಡುವುದು ವ್ಯರ್ಥ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಮಸ್ತ 
ಜಗತ್ತು ಶರೀರವಾದರೆ, ಸಕಲಜೀವರ ಸುಖ-ದುಃಖಾದಿಗಳ ಅನುಸಂಧಾನ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ, ಪುಣ್ಯ-ಪಾಪಗಳೆಂಬ ಕರ್ಮದ ಲೇಪವಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹನಿಗೆ ಜೀವನ ಸುಖ-ದುಃ 
ಖಾದಿಗಳ 'ಅನುಸಂಧಾನವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವಂದು ‘Rowen’ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ನೀವು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ. ಪುನಃ ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಟರೆ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಮಾನುಜರ ಅಧಿಕರಣಶರೀರವು ಅತ್ಯಂತ ಆಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
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ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ 


ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ"ಬಹುಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ' ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿ . ಅನೇಕ ಬಗೆಯ 
ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬಾಹುಲ್ಯವಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತವೇ 
ಯುಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೊರತು ಶ್ರುತಿಗಳ ಬೆಂಬಲವು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಯುಕ್ತಿಗಳು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಮೂಲಕ ಬಹುಬಗೆಯಾಗಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಹೊರತು, ಒಂದೇ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಮೂಲಕ ಬಹುಬಗೆಯಾಗಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 


ಹಿಂದಿನ ಭೊಕ್ತಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಕರ್ತೃತ್ವವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ 
ಉತ್ತರಿಸಲಾಯಿತು. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನೊಪ್ಪಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಲು ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಯಾವ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ, ಅಂಥ ಸಾಧನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ 
ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ವಿಶೇಷವಿಚಾರವು 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅತ್ತೃತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅತ್ನತ್ವವೆಂಬ ಗುಣವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಫಲಭೋಕ್ಕತ್ವವೆಂಬ ವಿಶೇಷವಿಚಾರವನ್ನು ಗುಹಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದಂತೆ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಹದ ಫಲ - ಈ ಸಂಶಯಕೋಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಸಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ 
“ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಕಿಂಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ"ಕಿಂಸ್ಸಿತ್‌' ಎಂಬಪದವು ಪರಿಹಾರಭಾಗವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ wm, ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದ ಈಶ್ವರನ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಫಲ - ಯಾರೇ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃವು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಯನ್ನು ಏಕೆ ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆಂದರೆ 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಾಗ ಮಾತ್ರ. ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಅದ್ರ 33 ಸಂಭೂತಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನವಾದ ನೀರು 
ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 'ಕಿಂಸ್ಟಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ‘so’ 
ಶಬ್ದವು ಆಕ್ಟೇಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆಯೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಹೊರತು, ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. 


LX 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಜನ್ಮಾದ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟೇ ಪಡದ 
ನಿರಪೇಕ್ಷಕರ್ತೃತ್ವವು ಯಾವುದೇ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. 
ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದು. ಆದರೆ ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವತಂತ್ರನು, ಉಳಿದೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡ ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಕುಂಬಾರನು ಘಟವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ, ಮಣ್ಣು, 
ನೀರು, ದಂಡ, ಚಕ್ರ ಮೊದಲಾದ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಕುಲಾಲನು ಹೇಗೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೋ, ಅವನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪರಿಕರಗಳೂ ಕೂಡ ಸ್ವತಂತ್ರವೇ ಆಗಿವೆ. ಇದೇ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವಾಗ ಪ್ರಕೃತಿ, ಕಾಲ, ಕರ್ಮ, ಮೊದಲಾದ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛಾ, ಪ್ರಯತ್ನ ಇವುಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ ಎಂದೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ 
ಯಾವುದೇ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧವೂ ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ಕಿಂಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ‘so’ ಶಬ್ದವು 
ಆಕ್ಬೇಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊರತು, ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ‘OB, ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನೀರು ಮೊದಲಾದವು ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಠವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
“ಕಿಂಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ‘so’ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆಂದೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

ದ್ರವ್ಯ, ಕರ್ಮ, ಕಾಲ, ಸ್ವಭಾವ, ಚೇತನ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದಷ್ಟೇ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಪಡೆದಿದೆ. ಅವನು ಉಪೇಕ್ಟಿಸಿದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವಂತೆ 
ಎಲ್ಲವೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರಾಧೀನವೇ ಆಗಿದೆ. ಅವನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆ ಪರಿಕರಗಳೂ ಕೂಡ 
ಇವನ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನು 
ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದ್ದಾನೋ, ಆ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಷ್ಟೇ ಈಶ್ವರಾಧೀನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಹೊರತು, ಈಶ್ವರನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡದ ಪ್ರಕೃತಿ, ಕಾಲ, ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಈಶ್ವರಾಧೀನವೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದರು ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೂ ಈಶ್ವರಾಧೀನ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಲು ಕಾರಣಭೂತವಾಗಿ 
ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅವುಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣಭೂತವಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು 
ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು 
ಯಾವ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ, ಅವುಗಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ. 


LX] 

ಅಸಾಮಥಣ್ಯವಿದ್ಧರೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬೇರೆ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು 

ಕುಲಾಲ ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿನಾವು ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಸಮರ್ಥನಾದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 

ಅಸಾಮರ್ಥವಿದೆಯೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅವನು 
ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


"ದ್ರವ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಚ ಕಾಲಶ್ಚ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು, ಪ್ರಕೃತಿ, ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರನ 
ಅಧೀನವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಘೋಷಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ ಅನೇಕ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಪುಣನಾದ ಶಿಲಿಕಾರನು "ಉಳಿ' ಮೊದಲಾದ ಕೆತ್ತನೆಯ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಸ್ವತಃ ತಾನೇ 
ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ, ಮತ್ತು ಅದೇ ಪರಿಕರಗಳಿಂದ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆಯೋ, ಇದರಂತೆ ಈಶ್ವರನೂ ಕೂಡ ತನ್ನ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿ, ಕರ್ಮ 
ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಈ ವಿಷಯವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಸರ್ವಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವುದು ಕೇವಲ ಲೀಲೆಯಿಂದ. ಇಂಥ 
ಸ್ವಾಧೀನ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಈಶತ್ವಕ್ಕೆ ಭಂಗವೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲ. 
ನಡೆಯುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಲೀಲೆಗೋಸ್ಕರ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೋಲನ್ನು ಹಿಡಿದಂತೆ. ಅವನೂ ಕೂಡ ಲೀಲೆಯಿಂದಷ್ಟೇ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೋಲನ್ನು ಹಿಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಕುಂಟನೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ 


ಪ್ರಕೃತಿ, wo, ಕರ್ಮ ಇವುಗಳು ಅನಾದಿಯಾಗಿವೆ. ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನ 
ಅಧೀನವಾಗಬಾರದೆಂದೇನೂ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಅನಾದಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾಗಿವೆ. ಇಂಥ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪರಿಕರಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಈಶ್ವರನು 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
“ಕಿಂ ಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 'ಕಿಂ' ಶಬ್ದವು "ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಬೇರೆ ಯಾವ 
ಸ್ವತಂತ್ರಪ ದಾರ್ಥಗಳಿವೆ ?ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. "ಅದ್ವಃ 3! ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನೇ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಅದ್ಭೃಃ ಸಂಭೂತ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿ ವಿವಕ್ಷಿಸಬಾರದು. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೂತ್ರಗಳೂ ಕೂಡ ಅತ್ಯಂತ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. 
"ಕಿಂ ಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಅಧಿಷ್ಠಾನಶಬನು ಕೇಳಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
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"ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ' ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬದಲು "ಅಧಿಷ್ಠಾನಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತಲ್ಲವೇ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಥಮಶ್ರುತವಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾನಶಬ್ದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, 
ಆರಂಭಣಶಬ್ದವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲು ಬಹಳ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಆರಂಭಣಶಬ್ದಕ್ತೆ 
“ಕರಣ' ಎಂದರ್ಥ. ಯಾವುದು ಸಾಧನೆಗಳ ನಡುವೆ ಹೆಚ್ಚು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಅವ್ಯವಹಿತ- 
ಪೂರ್ವವರ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೋ, ಅದನ್ನು "ಕರಣ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಸಾಧನೆಗಳ 
ನಡುವೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನು ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದವನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. "ಕಿಂ ಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಆರಂಭಣಶಬ್ದವು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಅತಿಶಯತ್ವವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಲು 
ಆರಂಭಣಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಹೊರತಾಗಿ, ಬೇರೆ 
ಯಾವುದೇ ಸ್ವತಂತ್ರಪದಾರ್ಥಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಕೂಡ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ಯುಕ್ತೇಃ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದ ಭಾಗದಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೇವಲ ಲೀಲೆಯಿಂದಷ್ಟೇ ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದ 
ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪರಿಕರಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಹೊರತು, 'ಯುಕ್ತೇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಯೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬಾರದು. "ಪಟವಚ್ಛ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವಿಕೆಯು 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಯಥಾ ಪ್ರಾಣಾದಿಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳೂ 
ಕೂಡ ಸಾಧನೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವೇ ಆಗಬೇಕು ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳೆ ಯುಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ನೋಡಿದಾಗ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲು ಹೊರಟಿವೆ ಆಪತತಃ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೂತ್ರಗಳು 
ಹೊಸ, ಹೊಸ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ ಹೊರತು, ಯುಕ್ತಿಯನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
'ಸತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ "ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಪರತ್ವವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿ. "ಕಾಲ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದ ಪದಾರ್ಥದ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೆಂಬ ಸಂವಾದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. "ಶಬ್ದಾಂತರಾಚ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧನಗಳು ಪರತಂತ್ರವಾಗುವುದಾದರೆ ಅವುಗಳು ಸಾಧನೆಯಾಗುವುದು ಬೇಡ ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿ, 'ಅದ್ರ ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಾಧನೆಗಳೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ "ಶಬ್ದಾಂತರಾಚ್ಚ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ - 
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ಷಡ್ಗುಣೈಶ್ವರ್ಯ ಸಂಪನ್ನನಾದ ವಿಷ್ಣುವು "ಕರ್ತುಂ ಅಕರ್ತುಂ ಅನ್ಯಥಾಕರ್ತೃಂ' ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಇವನು ತನಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಯಾವ ಉಪಾದಾನಕಾರಣಗಳಿವೆಯೋ, ಅವುಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ ತನಗಿಂತ 

ಭಿನ್ನವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಉಪಪತ್ತಿಸಹಿತವಾದ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಶಬ್ದಾಂತರಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. 


ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಭೇದವನ್ನು ABI "ಲೊೋಕವತ್ತು' 
ಎಂಬ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಭೋಕ್ತೃ ಹಾಗೂ ಭೋಗಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿದರು. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಭೇದವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪವೇ 
ಆಗಿದೆಯೆಂಬುದಾಗಿ ವುಚಾರಂಭಣೀಯಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಧೇಯಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಆರಂಭಣಶಬ್ದದಿಂದ ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಆದಿಪದದಿಂದ 
"ಐಚ್ಛಿಕಾರ್ಥೇ ಇದಂ ಸರ್ವಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಐಚ್ಚಿಕಾರ್ಥೇ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಇವರ ಈ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅನ್ಯತ್ರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಟಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಡವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪವೆಂದು ನೀನೂ 
ಕೂಡ ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಭೇದಾಭಾವವೇ ಅನನ್ಯತ್ವ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. 
ಭೇದಾಭಾವವು ಅಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುವುದರಿಂದ ಪುನಃ ಪ್ರಥಮಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅಸತ್ವವನ್ನು ಅನ್ಯನತ್ವ ಎನ್ನಬೇಕು. ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ 
ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಜಗತ್ತನ್ನು ಬ್ರಹನೆಂದೇ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅನನ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದೂ ಕೂಡ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಆರೋಪಿತವಾದ ರಜತವನ್ನು ಯಾರೂ ಕೂಡ ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ. ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಆರೋಪಿತವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಶುಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಯಾರು 
ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೋ, ಅವನಿಗೆ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ 
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ಶುಕ್ತಿತತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿಯದ ಕಾರಣ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಅಜ್ಞಾನವು ಆರೋಪಿತದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಹೊರತು, ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಜ್ಞಾನವು 
ಆರೋಪಿತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವದ ಅಪರಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸಮಗ್ರ ಜಗತ್ತಿನ 
ಜಾನವು ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತ. ಹೊರತು, ಬ್ರಹಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವು 
್ಲಾ pe) 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರ್ವಥಾ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ 


ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಯಿತು. ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಅನುಭವ ಎರಡರ ಸಂವಾದವನ್ನು ಪಡೆದು ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಜೀವಃ ಕರ್ತಾ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ "ಜೀವಾದ್ಧವಂತಿ ಭೂತಾನಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಸಂವಾದವಿದೆ. 
“ಅಹಂ ಕರ್ತಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಭವದ ಸಂವಾದವೂ ಇದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವರಿಗೂ "ನಾನೇ ಕರ್ತೃ' ಎಂಬ 
ಅಭಿಮಾನವಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಅದರಂತೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವನೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಕರ್ತೃವೆಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ ಯುಕ್ತಿಯ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದೇ ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣದ ಉದ್ದೇಶ. 


ಎರಡನೆಯ ಸಂಶಯವು "ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಮೂರನೆಯ 
ಸಂಶಯವು "ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಚದ 
ಫಲಫಲಿಭಾವವು, ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಫಲಫಲಿಭಾವವು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
"ಜೀವಾದ್ಧವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವವಿಷಯಕವಾದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 
ಯುಕ್ತಿಯು ಶ್ರುತಿಯಸಂವಾದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವು ಶ್ರುತಿಸಂವಾದಿಯಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಫಲ. 

ಜೀವಾದ್‌ಭವಂತಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಪರವಾದರೆ, ಜೀವನಿಗೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡುವ ಯು್ತಿಗೆ ಶ್ರುತಿಸಂವಾದ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆವಾಗ 
ಜನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವೂ ಕೂಡ ಬರುವುದಿಲ್ಲಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಫಲ. 
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ಸಮಯಪಾದದ "ಅನ್ಯಥಾನುಮಿತೌ 23’ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಸಮಯಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೊರತು, ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಅನುಭವಗಳ ಸಂವಾದವಿರುವ ಯುಕ್ತಿಯ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಅಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬರುವ 'ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಸಂವಾದಿಯಾದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಹೊರತು, ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಅನುಭವಸಂವಾದ ಪಡೆದ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಆರಂಭಣೀಯವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಪುನರುಕ್ತಿದೋಷವೂ ಕೂಡ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ಕೂಡ "ನಾನೇ ಕರ್ತಾ' ಎಂಬ 
ಯಾವ ಅನುಭವವಿದೆ, ಅದರ ನಿಜವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೇ ಜೀವರಿಗೆ ಹಿತವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾದರೆ, ಇಂಥ ಹಿತಾಕರಣಾದಿ ದೋಷಗಳು ಏಕೆ ಬರುತ್ತವೆ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹವನ್ನೂ 
ಕೂಡ ಪರಿಹರಿಸುವುದು ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಮತ್ತೊಂದು ಉದ್ದೇಶ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವ "ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಾರಂಭದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ 
ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದಿನ "ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌' 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನುಭವದ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಿಚಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅಶಾದಿವಚ್ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಸಾಧಕವಾದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಅಧಿಕರಣವು ಅತ್ಯಂತ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳಿವೆ - 

೧. ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವೆಂದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣಿಸುವ ಮಹತ್ತತ್ವ ಅಹಂಕಾರತತ್ವ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಜೀವನೇ ಕರ್ತ್ಯವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಕಲ ಭೋಗ್ಯಪ್ರಪಂಚವು ಜೀವನ ಅದೃಷ್ಟದ್ವಾರಾ ಜನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನ ಅದೃಷ್ಟದಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಭೂಮಿ, 
ನೀರು, ಗಿಡ, ಮರ, ಪರ್ವತ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವನ ಭೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. ಅವನ 
ಅದೃಷ್ಟವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳು ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. ಈಶ್ವರನು ಅತ್ಯಂತ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಜೀವನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕನಾದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅವನಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಎರಡನ್ನು 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜೀವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಾಗ ಇಂಥ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವೂ 
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ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಅನುಭವಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮಹತ್ತತ್ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ 
ಅದೃಷ್ಟದ್ವಾರಾ ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುವ ವಿಚಾರವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯಾವುದನ್ನೂ ಕೂಡ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

೨. ಮಹತ್ವತ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರನು ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ಘಟಪಟಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಜೀವನ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಜೀವಾದಿಗಳೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾರೆಂಬುದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಈಶ್ವರನೂ ಕೂಡ ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡಿದರೆ, ಗೌರವದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು "ಕಿಂ ಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯ ಬಲದಿಂದ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದಿರಿ. ಹಾಗಾದರೆ "ಜೀವಾದ್ಧವಂತಿ 
ಭೂತಾನಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಈಶ್ವರನೂ ಕೂಡ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿಸಲು ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಡುತ್ತಿದೆ. ಅಥವಾ 
ಮಹತ್ತತ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಕೂಡ ಕರ್ತೃಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಸ್ವಾಧೀನವಾದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂದು ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಹಾಗಾದರೆ ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೂ ಉತ್ತರಿಸಲು ಈ ಅಧಿಕರಣ 
ಹೊರಟಿದೆ. ಆನಂತರ್ಯಸಂಗತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವಮಾತ್ರವು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯಾದ ನನಗೂ ಕೂಡ ಘಟಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಇಷ್ಟವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದ ಕರ್ತ್ಯತ್ವವಿರುತ್ತದೆಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾಗದ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾದರೆ ಹಿತ-ಅಕರಣಾದಿದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 

ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾದರೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಾದ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಜೀವನು ತನಗೆ ಹಿತವಾದದ್ದನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಏಕೆ ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ? ಅಥವಾ ತನಗೆ ಅಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಯಾಕೆ ಬಿಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಕೂಡ ಸುಖಪಡಬೇಕೆಂದರೂ ಆಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಕಷ್ಟಪಡಬಾರದೆಂದರೂ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಆಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದು ಏಕೆ 9 


ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾದರೆ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾದೀತು. 
ದುಃಖದ ಲವಲೇಶವನ್ನೂ ಕೂಡ ಹೊಂದಬಾರದಿತ್ತು. ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ಣಾನಂದನೂ 
ನಿರ್ದುಖನು ಆಗಬೇಕಾದೀತು. ಕರ್ಮ ಅಥವಾ ಕಾಲಾಧೀನವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ಇಂಥ 
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ಪೂರ್ಣಾನಂದಾಭಿಮುಖನಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂದು ಉತ್ತರಿಸಬಾರದು. ಕರ್ಮ, ಕಾಲ 
ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡ ಜಡವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇವುಗಳಿಗೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಡಪದಾರ್ಥಗಳು ದುಃಖವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಾದರೆ, ಜೈಲಿನಲ್ಲಿ 
ಹಾಕಿದ ನಿಗಡ ಬಂಧನವು ಪುರುಷನನ್ನು ಏಕೆ ವಿಮೋಚನೆ ಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಕೇವಲ 
ಬೊಂಬೆಯಂತೆ ಹರಿ ಆಡಿಸಿದಂತೆ ಆಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. 

"ಜೀವಃ ಸ್ವತಂತ್ರಃ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ “ಚೇತನತ್ವಂ ಅಸ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಂ ಮಾಸ್ತು: 
ಎಂಬ ಅಪ್ರಯೋಜಕಾಶಂಕೆಯು ಇದೆ. ಜೀವನು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅಸ್ವತಂತ್ರನೇ ಆಗಲಿ. 
ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿದ ಗಿಳಿಯಂತೆ. ಮತ್ತು ಪ್ರತಿನಿತ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಜೀವನ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಲೇ 
ಇದ್ದೇವೆ. ಮರಣ ಬರಬಾರದೆಂದು ಬೂ ಮರಣ ಬರುತ್ತಿದೆ ಸುಷುಪ್ತಿ ಬರಬೇಕೆಂದು 
ಬಯಸಿದವರಿಗೂ ಸುಷುಪ್ತಿ ಅವಸ್ಥೆ ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮಗು ಹುಟ್ಟಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಡೆಯಿದ್ದರೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಜೀವನ ಇಚ್ಛೆಯು ಇರುತ್ತದೋ, ಆವಾಗ 
ಅವನು ಅಂದುಕೊಂಡಂತೆ ಕಾರ್ಯವು ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಂದ ಜೀವನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥ ಕಾಕತಾಳೀಯ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅರಿವು 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಥವಾ ದೇಹಕ್ಕೆ ನಿಯಾಮಕನಾದವನು ಶ್ರೀಹರಿ ಎಂಬ ಅರಿವಿಲ್ಲದೇ, ಶ್ರೀಹರಿಗೂ ತನಗೂ ಇರುವ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೇ ನಾನೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕರ್ತೃವೆಂದು ಪಾಮರ ಜನರು ತಿಳಿದುಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 


ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಒಪ್ಪದ ಚಾರ್ವಾಕನಿಗೆ ಜಡವಾದ ತನ್ನ ದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವಾತಂತ್ಯಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ 
ಬರುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ ಆತ್ಮಾದೀನವಾದ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನಿಯು ಸ್ವಾತಂತ್ರಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ತಾಳಿ ಭ್ರಮೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಮತ್ತು "ಜೀವಃ ಈಶಾಧೀನಃ ಶಈಶ್ವರಪ್ರತಿಬಿಂಬತ್ವಾನ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬನಾಗಿರುವ ಜೀವನು ಈಶಾಧೀನನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ವಿಭ್ರಮದಿಂದ 
ಜೀವನು ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ತನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಭ್ರಮಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಈಶ್ವರನು ಎಲ್ಲ ಕಡೆ ನೆಲೆಸಿ, ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವುದಾದರೆ ಅವನು 
ಕಾಣಿಸಬೇಕಿತ್ತಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನ ಆವಿರ್ಭಾವ, ತಿರೋಭಾವಗಳು 
ಅವನ ಅದ್ಭುತಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಪಿಶಾಚಿಯು ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸದೆ 


[2೧/1 
ಅಂತರ್ಧಾನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ಈಶ್ವರನೂ ಕೂಡ ಎಲ್ಲೆಡೆ ನೆಲೆಸಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣಿಸದಂತೆ ಅಂತರ್ಧಾನಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಇರುತ್ತಾನೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಗಳು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದಂತೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಾದ ನಮಗೆ ಗೌರವ ಭಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾವ 
ಪ್ರಮೇಯವು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಮಿತವಾಗಿದೆಯೋ, ಮತ್ತು ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದು ಗೌರವ 
ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಆಭರಣಗಳನ್ನು ದೇಹದಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡಾಗ ಯಾರೂ 
ಕೂಡ ಆಭರಣಗಳನ್ನು ತಮಗೆ ಭಾರವೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ 9 

ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಮಿತವಾದ ಈಶ್ವರನ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಅಪ್ರಮಿತವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ, ಕಲ್ಪನಾಗೌರವದೋಷ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳಿಗೇ ಬರುತ್ತದೆ. 
ನಮಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕರ್ತೃವೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಯಾವ ದೋಷವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಾಯಿತೋ, ಆ ದೋಷವು ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಕೂಡ ಸಮಾನವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಂಶಿಕವಾಗಿ ಈಶ್ವರನು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ 9 ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನ. ಹೀಗೆ ಈಶಕರ್ತೃತ್ವ ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿಯೂ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ ? 

ಸುಲಭವಾದ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಅವನು 
ಬುದ್ಧಿವಂತನೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕದೇಶದಿಂದಷ್ಟೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧ. ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಅಂಶಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷಬಲದಿಂದ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತೇವೆಂದು 
ಹೇಳಬಾರದು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ವಿಶೇಷಬಲದಿಂದಲೇ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವನೂ ಕೂಡ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲಿಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ 
ತ್ವವಿರುತ್ತದೋ, ಅಲ್ಲಿವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಉದಾ: "ಘಟ' ಮತ್ತು 'ಕಲಶ' ಎಂಬೆರಡು ಪದಗಳು 
ಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದವಾಗಿವೆ. ಇವೆರಡೂ ಪದಗಳು ಮಡಿಕೆಯೆಂಬ ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಇಂತಹ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು 


LXIX 


"ಈಶ' ಎಂಬೆರಡು ಪರ್ಯಾಯಪದಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವನಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಿರ್ವಿಶೇಷಾಭಿನ್ನನಾದ ಇವನಲ್ಲಿ ಅಣುತ್ವ ಹಾಗೂ ಮಹತ್ವಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವು ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಿತವಾದ್ದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಇದು ಸಮಾನ. 


ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಉಪಾದಾನವಿಲ್ಲದೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು. ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನ 
ಹಾಗೂ ಇಚ್ಛೆ ಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳದೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು. ಅಥವಾ 
ತಾನೇ TN EG ಶೂನ್ಯ ದಿಂದಲೇ "ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು. 
ಮುಕ್ತರನ್ನೂ ಕೂಡ ಸಂಸಾರಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಈಟ್‌ ಕನು] ಈ ಎಲ್ಲಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಅಚಿಂತ್ಯಾದ್ಭುತಶಕ್ತೀ ಯಿಂದ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಗದು. ಇಷ್ಟು ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಶಬ್ಮಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇತರ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸಾಧಕವೂ 
ಆಗವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಧಕವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಈಶ ರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶುಷ್ಪ ಷೃವಾದ ತರ್ಕವು ಸಾಧಕವೂ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬಾಧಕವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ವಿರೋಧ ಮಾಡಲು 
ಸಮರ್ಥ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಸರ ವಿರೋಧವು ಬಂದರೆ ಆವಾಗ ಮಾತ್ರ ತರ್ಕವು 
ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 'ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಸ OAL ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ದೇವಶಿಲ್ಪಿ ಎನಿಸಿದ ವಿಶ್ವಕರ್ಮನು ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥದಿಂದ ಪುಷ್ಪಕವಿಮಾನವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡಿದನು. ಸಣ್ಣದಾದ ಪುಪ್ಪಕವಿಮಾನದಲ್ಲಿ ಐದುಮಂದಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ 
ಲಕ್ಷಾಂತರಮಂದಿಯೂ ಸಹ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅನೇಕರು ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ROTI) 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸೂಕ್ಸತ್ತವಿರುವೆಡ ಅನೇಕ ಜನರ ಆವಾಸಯೋಗ್ಯತ್ವ ವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧವೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ವಿಶ್ವ ಕರ್ಮನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದ ಪುಷ್ಪಕವಿಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಇವೆರಡೂ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಂಡಿರುತ್ತೇವೆ. 

ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸದ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯನ್ನು ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ ನಮಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿಯೇ ನೋಡುತ್ತಿ ದ್ದೇವೆ. 

ಸಮುದ್ರದ ದಡವನ್ನೇ ನೋಡಲು ನಮ್ಮಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಅಗಸ್ಕರು ಸಮಗ್ರ 
ಸಮುದ್ರವನ್ನೇ ಆಚಮನವನ್ನಾಗಿ ಕುಡಿದು ಬಿಟ್ಟರಲ್ಲವೇ ? 
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ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಕಡೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರುವುದು ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಇದರಂತೆ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಇರಬಹುದು. ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಇಂತಹ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

“ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚಹಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು ಅದ್ವೈಶಿಗಳು ಹೀಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ- 
ವಿವರ್ತಕಾರಣವೇ ನಮಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಕ್ಷೀರದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ನೀಡಿದ್ದರಿಂದ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಣನಾಗುವನೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
“ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚ ಹಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ವಿವರ್ತಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವನು ಹೇಗೆ ಸ್ವಾಪ್ನಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಕಾಣುವನೋ, ಅದರಂತೆ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಇದು ತಪ್ಪು. ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ವಿವರ್ತಕಾರಣವೇ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಕ್ಷೀರದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲೇಕೆ ಹೇಳುತ್ತಿ! ದ್ದರು. ಈಗಾಗಲೇ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾಧಿಕರಣವೇ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿವರ್ತವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಪುನಃ ಜಿಜ್ಞಾಸುವಿನ ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪಿಸಲು ಪರಿಣಾಮಕಾರಣ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ನೀಡುವುದು ಸೂತ್ರಕಾರರ ಕುಚೋದ್ಯವಲ್ಲವೇ? ವಿವರ್ತಕಾರಣವೇ ವಿವಕ್ಕಿತವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ನೇರವಾಗಿ ಸ್ವಪ್ನಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೇ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಮತ್ತು ವಿವರ್ತಕಾರಣವೇ ಆಯುಕ್ತ. ವಿವರ್ತಕಾರಣಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ್ಧಗಮ್ಯತ್ವವಾಗಲೀ, ತರ್ಕಾಗಮ್ಯತ್ವ- 
ವಾಗಲೀ ಉಪಯುಕ್ತವೇ ಅಲ್ಲ. ವಿವರ್ತಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಜಗತ್‌ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದಷ್ಟೇ 
ಅರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೇ ಶಬ್ದಗಮ್ಯತ್ವ, ಅಗಮ್ಯತ್ವಗಳು ಏಕೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. 

ಮತ್ತು ಜೀವನು ಹೇಗೆ ಸ್ವಾಪ್ನಪದಾರ್ಥಗಳ ಬ್ರಾಂತಿಯುಳ್ಳವನೋ, ಅದರಂತೆ ಜಗದ್ವಿಷಯಕ 
ಭ್ರಾಂತಿಯುಳ್ಳವನು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದು ತಪ್ಪು. ಜೀವನಂತೆ ಬ್ರಹನಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಜೀವನು ಹೇಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ ಸರ್ವಜ್ಞನಾಗಲಾರ. ಇನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಭ್ರಾಂತಿಯುಳ್ಳವನಲ್ಲ. ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಕೇವಲ ಅದಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೇ ಹೇಳಿದರೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಸ್ವಾಪ್ನಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗುವುದಾದರೆ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ "ಅಹಂ' ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಜೀವನಿಗೆ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ‘GIN ಚೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚಹಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಬ್ರಾಂತಿಯುಳ್ಳವನೂ ಅಲ್ಲ, ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನೂ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ತಂದೊಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವುದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಸ್ಪಪ್ಪವನ್ನು 


2೦1 
ಕಾಣುವವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಬರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸ್ವಾಪ್ನಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ "ನ ತತ್ರ 
ರಥಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯುದಾಹರಣೆಯನ್ನೂ ಕೂಡ ನೀಡಿದ್ದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವಪ್ನಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವವನು ಜೀವನೋ, ಈಶನೋ? ಜೀವನೆಂದರೆ "ಸಹಿ ಕರ್ತಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ ವಿರೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈಶನೆಂದರೆ ಗಗನಾದಿಗಳಂತೆ ಸ್ವಾಪ್ತಪದಾರ್ಥವೂ ಕೂಡ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಈಶ್ವರನಿರ್ಮಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅದ್ದೆ ತಿಗಳಾದ ನೀವೇ 
ಒಪಿರುತ್ತೀರಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಸಾಧುವಾಗಿದೆ. 


ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣ 


ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇತುಮುಖ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಇದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆಯೋ, ಇಲ್ಲವೋ? ಎಂಬ ಫಲಮುಖವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಾರೇ ಒಬ್ಬ 
ಪ್ರೇಕ್ಟಾವಂತನು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಹೊರಟಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಇದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೇ ಎಂದೇ 
ಆಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡ ಕೇವಲ ಫಲಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಯಾವ 
ಫಲವನ್ನು ಈ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತಾನೋ, ಆ ಫಲವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಮೊದಲು 
ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪೂರ್ಣನಾದ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ 
ಸ್ರಷ್ಟತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮವೇ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕಾರರ ಉದ್ದೇಶ. 

ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಉದ್ದೇಶ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇ ತಪ್ಪು. ಸುಖೋದ್ರೇಣಾದಿ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಇದ್ದಾಗ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಾದವನೂ ಕೂಡ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿವ್ಯಾಪಾರವು ಕೇವಲ ಲೀಲಾರೂಪವೆಂದೇ 
ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು, ಫಲಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬಾರದು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿಗಳಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಫಲವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ ಬಂತು ಎಂಬ ಚಿಂತನೆಯೇ 
ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಜಗತ್‌ಸ್ರಷ್ಟತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಮೇಯ. 

ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ - ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಯೋಜನದ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಅಪೂರ್ಣನಾಗಬೆಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಲು 


LXxXil 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇವನು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಚೇತನನಾಗಿದ್ದರೂ ಉನತ್ತನಾಗಿ ನಿಷ್ಠಲನಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಲಾರನು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರೆಕ್ಷಾವಂತನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೇವಲ ದಯೆಯಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆ ದಯೆಯಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಫಲವು ಇವನಿಗೆ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಪ್ತಕಾಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಫಲದ ಉದ್ದೇಶವೇ ಇಲ್ಲದೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಶ್ವವೇ 
ಭಂಗವಾಗಬೆಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ದುಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇ ತಪ್ಪು. 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಲ್ಲದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಪ್ರಾಜ್ಞರಾದವರೂ ಕೂಡ ಫಲವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕಣ್ಣಿನ ರೆಪ್ಪೆ ಬಡಿಯುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಫಲದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತರೂ ಕೂಡ ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಮಾವಿನ ಮರ ಮೊದಲಾದವು ವಸಂತಕಾಲವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಹೂವು, ಚಿಗುರು 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆ ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿತಿ-ಸಂಹಾರಗಳನ್ನು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಅವನ ಸಹಜ ಸ್ವಭಾವ. 

“ದೇವಸ್ಕೈಷ  ಸ್ವಭಾವೋ5ಯಮ್‌' "ಇಚ್ಛಾಪೂರ್ವಕವಾದ ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರವು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿದೆ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನು ಹಾಡು ಹೇಳುವಾಗ 
ತಲೆ ಅಲ್ಲಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪಾಠ ಹೇಳುವಾಗ ಕೈ ಅಲ್ಲಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೇನೂ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇಂಥ ಚೇಷ್ಟೆಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅದರಂತೆ ದೇವರು ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ 
ಚೇಷ್ಟೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನು ಬಹಳ ದುಃಖವಾದಾಗ ಆಳುತ್ತಾನೆ. ತುಂಬಾ ಸುಖವಾದಾಗ ನಗುತ್ತಾನೆ. ಅಳುವಿಗೆ 
ನಗುವಿಗೆ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಇಂಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪಂಡಿತರೂ ಕೂಡ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಮತ್ತು ಆಗ ತಾನೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಕರುವಿಗೆ ತಾಯಿಯಾದ ಹಸುವು ಅದಕ್ಕೆ ಹಾಲು ಕುಡಿಸಲು 
ಹೇಗೆ ದಯೆಯಿಂದ ಮುನ್ನುಗುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ದಯಾಳುಗಳು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಅವರಿಗೇನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅತಿಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಜನರು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ? 
ಆದರೆ ಅನಾಯಾಸಸಾಧ್ಯವಾದ ಬೆರಳತುದಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಾಡಿಸುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಏನು 
ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು? ಯಾವ ಜನರೂ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

* OOK K 


॥ ಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮೀಹಯಗ್ರೀವೋ ವಿಜಯತೇತಮಾಮ್‌ ॥ 


ಅಸದಧಿಕರಣ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, 
SEH ACH, ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಭಾವದೀಪ 
ವಿಶೇಷವಿಚಾರದೊಂದಿಗೆ ಕನ್ನಡಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ 
ಮತ್ತು 
ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆ 


॥ ಹರಿಃ ಓಂ ॥ 
1 ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ ॥ 
॥ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ Il 
॥ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


" ಶ್ರೀಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


ವ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
"ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ಟಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
wera - ತಗಗೌಗಿ wa MANTA ॥। 


ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವ ಮೊದಲು ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. "ಅಸದೇವ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವಂತೆ ವಿಶ್ವದ ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲವೇ? 


ಇದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಕೇವಲ ನಿಷೇಧಸ್ಥರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. : 


ಅರ್ಥ -- ಅಸತ್‌ = ವಿಶ್ವದ ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಜಗತ್‌ ಕರ್ತೃವಾಗಿದೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲ. ಇತಿ weg = ಇದು 
ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ = ಬೇರೆ ಧರ್ಮದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ನಿಷೇಧ ಬುದ್ಧಿಗೆ 
ವಿಷಯವಾಗುವುದರಿಂದ. 


ಅಸದಧಿಕರಣ (೨-೧-೪) 3 


ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
2 ಡ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ ಮಾತ್ರ ಇತ್ತಲ್ಲವೇ? 


ARATE - ‘sadam slid) (oi ೩,೩, ‘sae: Waa’ 
(ತಾ,₹0,93,3) genfimsee: sro she । 


ಅನುವಾದ - ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಅಸತ್‌'ಮಾತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ಅಭಾವ 
ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಭಾವಪದಾರ್ಥವು ಹುಟ್ಟಿತು. 


ಅಸತ್‌ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಸತ್‌ಪದಾರ್ಥವು ಹುಟ್ಟಿತು. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳ ಮಾತಿನಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಪ್ರತಿಪಾದಕತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಪ್ರಾಗಭಾವಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯ ಬೆಂಬಲವಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. "ಅಸದಿತಿಚೇತ್‌' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಮೊದಲು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರದರ್ಶನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಗ್ರೇ = ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅಸದೇವ, 
ಅಸತ್‌ = ಪದಾರ್ಥವು ಮಾತ್ರ, ಆಸೀತ್‌ = ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತು. 
ಅಸತಃ = ಅಸತ್ತಿನ ದೆಸೆಯಿಂದ, ಸತ್‌ = ಸತ್‌ಪದಾರ್ಥವು, ಅಜಾಯತ 
= ಹುಟ್ಟಿತು. ಇತ್ಯಾದಿನಾ = ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ, ಅಸತಃ 
= ಅಸತ್‌ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ, ಕಾರಣತ್ವೋಕ್ರೇಃ - ಅಸತ್‌ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಗಳ, ವಿರೋಧಃ = ವಿರೋಧವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇತಿ - ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
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ಅಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥವು ಜಗತ್‌ಕಾರಣವಲ್ಲ 
ಇಷಾಕಾಗ್‌ಸ್ಸಾ - ತು ab - 
11 ತಿಗಗಿಗಿ ಗಾ MANTA 11210 
ಇಗೌಗಾಟಾಗಾಸಾರಗಾತ: SRT FAA | 


ಅನುವಾದ- ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನುಹೇಳಲು" ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಅಸತ್‌ಪದಾರ್ಥವು ನಿಷೇಧ ಸ್ವಭಾವವಾದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಪರಿಹಾರಭಾಗವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅತಃ 
= ಮೇಲಿನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು, ವಕ್ತಿ = ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ = ನಿಷೇಧಸ್ವರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ, ಅಸತಃ = ಅಭಾವಕ್ಕೆ, 
ಕಾರಣತ್ವಂ = ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು, ನ ಯುಕ್ತಮ್‌ = ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


"ಅಸದೇವ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
TERMI - sae: BTCA Ghalaeg aarti farsa 
ಅನುವಾದ - ಅಸತ್‌ಪದಾರ್ಥವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
"ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರಮಾಸಿತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 


ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವ "ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದವಾಕ್ಯವು 
ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾಯಿತು. ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅಭಾವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸಂಗತಿದೋಷ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೆ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಸತಃ - ಅಸತ್‌ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ, ಕಾರಣತ್ವಾದ್‌ 
= ಕಾರಣತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ, ವೇದವಾಕ್ಕಮ್‌ = ‘Ades ಸೌಮ್ಯ' ಎಂಬ 
ವೇದವು, ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧಂ 7 ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ, ಇತ್ಯೇತತ್‌ = ಈ 
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ಶಂಕೆಯನ್ನು, ಅತ್ರ = ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ, ನಿಷಿದ್ದ 3 3¢ = ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಶೂನ್ಯಮತನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ 


wea - wage wef weeds ‘aahtaenedad’ 
ಕಾಗಗೌಗ7ಂ Fears aren tera: 77%: | 
aan ಸಗಗಗಾಗಗಸಾತಾಗಾ ಗೌಡಾ | ಸಾಗಿ ANA | 
stata gRrfrvasfe ೧೯೧೫೬೫೫! WRN 


ಅನುವಾದ - ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕವಾದ ಸಕಲಶಬ್ದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ "ತದಧೀನತ್ತಾ ಿದರ್ಥವತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರಮಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ವೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ "ಅಭಾವದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತು' ಎಂದು 
ಅರ್ಥೈಸಬಹುದು. ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅಸತ್ಕಾರಣತಾವಾದವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಶೂನ್ಯಮತವೆನಿಸಿದ ಬೌದ್ಧಮತದ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 
ಮುಂದಿನ ಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅಸತ್ಯಾರಣತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - ಸರ್ವಶಬ್ದಾನಾಂ = ಸಕಲವಿಧವಾದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು, 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ  ಪರಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ, ಸಮನ್ಸಯೇತಪಿ = ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ 
ಕೂಡ, 

ತದಧೀನತ್ವಾದರ್ಥವತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿನಾ - ತದಧೀನತ್ವಾದರ್ಥವತ್‌ ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ, ಅಮುಖ್ಯತ್ವೇನ ಅನ್ಯಸ್ಥ = ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ 
ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ, ಅನ್ಯಸ್ಕಾಪಿ = ಭಗವದತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೂ, 
muses = ವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು, ಅಂಗೀಕಾರಾತ್‌ = ಅಂಗೀಕಾರ 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ, ಅಸತಃ = ಶೂನ್ಯಕ್ಕೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು, ಪ್ರಾಪ್ತಿಃ = 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ತಥಾ = ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಮೇವ = 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ, ಅಸನ್ಠತಮತ್ರ = ಅಸತ್‌ 
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ಕಾರಣತ್ವವಾದವನ್ನು, ಅತ್ರ = ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ, ನಿಷಿದ್ಯತೇ = ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಸಮಯಸ್ಯ = ಶೂನ್ಯಮತದ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು, ಉಪರಿ = 
ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ, ನಿಷೇಧಾತ್‌ - ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


"ಅಸತ್‌' ಪದಕ್ಕೆ "ಪುರುಷೋತ್ತಮ' ಎಂದರ್ಥ 


aaddarate; - ‘sada anda’ ತಣ: wena’ ಇಗ 
TAA VISTI: A TA wean ea mata | ಇ 
frat aq wa TA ata wad’ wees 
GRATE AAT aoa ea ತಿಗಾ 
WSR | 

"ಅಸದೇವೇದವುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' "ಅಸತಃ ಸದಜಾಯತ' ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಅಸತ್ತೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಅಸತ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ವಿಷ್ಣುವೆಂದೇ ಅರ್ಥ. 
"ನ ವಿದ್ಯತೇ ಸತ್‌ ಉತ್ತಮಂ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸತ್‌' ಎಂಬ ನಿಷ್ಠತ್ತಿಯಂತೆ ಯಾರಿಗಿಂತ 
ಉತ್ತಮವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲವೋ, ಅವನು 'ಅಸತ್‌' ಎಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗಾಗಿ "ಅಸತ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಪುರುಷೋತ್ತಮ' ಎಂದರ್ಥ. ಹಾಗಾಗಿ 
"ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪುರುಷೋತ್ತಮನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು ಇದ್ದನು 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅತ್ಯಂತ 
ಅಸತ್ತಿಗೆ ಜಗತ್ಕ್ಯಾರಣತ್ವ ವು ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗಿದೆ. 
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ಪುನರುಕ್ತಿ ಪರಿಹಾರ 


ಮುಂದಿನ ಪಾದದಲ್ಲಿ "ನಾಸತೋ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರವು 
ಗತಾರ್ಥವಾಯಿತು ಎಂದು ಆಶಂಕೆ ಮಾಡಬಾರದು. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಅಸತಃ ಸದಜಾಯತ' 
ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಜಗತ್‌ಕರ್ತ್ಯವಾದ ಪುರುಷೋತ್ತಮಪರವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ Ses ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮುಂದಿನ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಸ ಸತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಮತವನ್ನು 
ಯುಕ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


"ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


weirs: - “Uda wd Tea: ಕಡಾ ‘aaa: 
UTAH afer wherartecrcatsfe ಕ್ಲ 
SATA AAO a a ಕಣಾ 
sarod fae ತಗ - ‘safe we ಇಗಡೌಗಾಷಾಗಾಣ' ze 
uf, ede: | Aaa: Aree afta: sree 
area a fea wood: । ಗೌಡ - ‘aaa ತಿಕ? 
wart । 

"ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಸದಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೇ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಅಭಾವಾದಿಗಳು ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿವೆ ಎಂದು 
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ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಸತ ಸದಜಾಯತ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವಂತೆ 
ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಅಸತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ, 'ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 
ಯಾವ ವೇದವಾಕ್ಯವು ಅಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೋ, ಅದು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಸತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯವನ್ನು 
"ಅಸದೇವೇದವುಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 


"ಇತ್ಯಾದಿನಾ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


wae sii, ಕಗಗ ೫೪ wreerayfa: art yt 
ಶ್ವ aad: Rama Fae aed Waa: WTS | 


"ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌, ತತ್‌ಸದಾಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಇತ್ಯಾದಿನಾ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು - ೧. "ದೇವಾನಾಂ ಪೂರ್ವೇ ಯುಗೇ ಅಸತಃ ಸದಜಾಯತ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯಸಮೂಹದಿಂದ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಸಮನ್ವಯಕ್ಕೆ ಇದರ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಅಸದಧಿಕರಣ (೨-೧-೪) ಕೆ 


೨. ಅಥವಾ "ಇತ್ಯಾದಿನಾ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ - ಅಸತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸತ್‌ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಚನಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವು 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು. ಹಿಂದಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ‘wns: ಸದಜಾಯತ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಅಸತ್‌ಗೆ ಕಾರಣವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಎನ್ನಲಾಗಿತ್ತು. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ಕಾರಣತ್ವ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನೇರವಾಗಿಯೇ ಸತ್‌ಕಾರಣತ್ವವಚನಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ಎರಡೂ ಬಗೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿದಾಗ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಸತ್‌ ಎನಿಸಿದ ಅಭಾವವೇ ಈ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು "ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು 
ಹೊರಟಿದೆ. 


ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ಸವಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಗಳಿಗ; - ಇಗಿಗುಸಷ್ಟಗಿಗಿಗಷಾಗಾನಾಗ್ಸ | arena want: 
ಇಗ, Wart aot, cash ation waeacd area Rafa 
qe ಓಟ್ಟು ered gad weadanish 1 a ಟ್ರ 
FAG: TalaTraaersssaTash BRIT FET | 

"ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಕೇವಲ ನಿಷೇಧಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಅಭಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಭಾವಧರ್ಮಗಳಿವೆ. 
ಭಾವಪದಾರ್ಥದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅಭಾವಧರ್ಮಗಳಿವೆ. ಆದರೂ ಮಾತ್ರಶಬ್ದದಿಂದ ಧರ್ಮಿಯು 
ಭಾವರೂಪವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತ ಅಭಾವರೂಪವಾದ 
ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಭಾವಧರ್ಮವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಕಾರಣತ್ವ ಇರುವುದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. 
ವಂಧ್ಯಾಸುತನಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಸುತರಿಂದ ಭೇದವೆಂಬ ಭಾವಧರ್ಮವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗಿರುವುದು ಕಂಡಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ. 


ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಶೂನ್ಯಮತದ ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಹೊರಟಲ್ಲ 


ಗಳಿಕ; - ಸತ್ತ its ಇಪ್ತಗಗೌಗಗಾರಾಗಗತ 
ghee । aa ತರಾಗ್ರಾಸಗಿನ;? ಇಗ ತಗ್ಗು - see FATS I HAT 
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ಯೂ Ta atid, aa aq age 
ಇಳತಗಳಣಾಗಷಣ್ನು | ತಗರ R ಕಗ್ಗ: tet - ಇತ್ತ ಇ ತಗಿ Aa frat, 
aaa ಸಾಸಾಗಿಂತಾತ' werd | caewaaa ANA afi 
afgadaa: MARIE: ಇವಾಗ: | 

ಸಮಯಪಾದದಲ್ಲಿ ಬರುವ "ನಾಸತೋ5 ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ಕಾರಣ 
ಸಮಯವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಅಧಿಕರಣವು ಅದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುವಿರಿ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅಸತಃ ಕಾರಣತ್ವಾದ್ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧಂ ವೇದವಾಕ್ಯಮಿತ್ಯೇತದತ್ರ 
ನಿಷಿಧ್ಯತೇ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ಪದಾರ್ಥ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದು 
ಇದೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆ ಅಸತ್‌ಪದಾರ್ಥವೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡಲು 
ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿತು ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಬ್ರಹಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಈ ವಾಕ್ಯದ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ - 
“ಇದಂ ವಾ ಅಗ್ರೇ ನೈವ ಕಿಂಚನಾಸೀತ್‌ ತದಸದೇವ ಸನ್ಮನೋಕಕುರುತ' ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಯಾವುದು ಇರಲಿಲ್ಲ ಅಂಥ ಅಸತ್ತೇ ಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿತು 
ಎಂದು. ಈ ವಾದವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸಮಯಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಅಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯವು ವಿವರ್ತಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ಸಮಯವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಸತ್‌ಕಾರಣತಾವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲು ಈ 
ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟದೆ. ಬೌದ್ಧಮತನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಸಮಯಪಾದದಲ್ಲಿರುವ ಅಸದಧಿಕರಣವು 
ಹೊರಟಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಮನಃಪೂರ್ವಕತ್ವಾದಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿರುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಪಾದದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


"ಅಸತಃ ಸದಜಾಯತ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಆಪಾದನೆ 


ಕಾಸೆ; - HAaIsaa: sree: ತಗರ sete’ 
ware ಇಗಾಸಸ್ಪಸಾಣಸಾಾಸಗಿಣತಾಗಾಗಾಗಗಿಗ ಗ ಕರಿತಾ ಗಗನ! | 
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ಅಥವಾ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಅಸತಃ ಕಾರಣತ್ವಾದ್ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತಿಗೆ 
ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ವಾದಿ-ಉಕ್ತಿ- 
ವಿರುದ್ಧಮ್‌ ಎಂದು ಪದವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದಾಗ ಅಭಾವವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು 
"ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣತ್ವದ ಸಮನ್ವಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ. 


ವಿವರಣೆ - "ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಇದು 
ವಿರುದ್ಧವಾಯಿತು. ಅಂದರೆ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಯಿತು. ಹೇಗೆ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದೇಕದೇಶಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಗಳನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಲಾಗಿತ್ತೋ, 
ಅದರಂತೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಸದೇವ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ, ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ ಎಂಬ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದ್ವಿತೀಯಪಾದದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅಸದಧಿಕರಣವು 
ಶೂನ್ಯವಾದದ ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಹೊರಟಿರುವುದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಸತ್‌ಕಾರಣತ್ವವಚನದಿಂದ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ 


adie; ೨. MARSA: BOA Aa ಇ 
wenfig aca wader frat | 
“ಅಥವಾ ಅಸತಃ ಕಾರಣತಾ ದ್ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂರನೆಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - ಅಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. 
ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳು ಸತ್‌ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವ ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ 
ಪರಸರ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದೋಷವು ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 
ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ee ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 'ನಾಸತೋ5ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿ ಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
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ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನಾಕನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಕಗಾಳಿಕ; - saat maf iaed SAARI area 
aT TGA BAT | 
“ಅಸತಃ ಕಾರಣತಾ ದ್ಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ನಾಕನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು - ಉತ್ಪತ್ರಿಗಿತ ಮೊದಲು ವಿನಾಶದ ಅನಂತರ ಕಾರ್ಯವು ಅಸದಾತಕ- 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಕಾರಣವೂ ಕೂಡ ಅಸತ್ತೇ ಆಗಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಯುಕ್ತಿಯ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಶ್ರುತ್ಕಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ. 
ವಿವರಣೆ - 'ಕಾರಣಂ ಅಸದ್ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌ ಕಾರ್ಯವತ್‌' ಎಂಬುದೇ 
ಯುಕ್ತಿ. ಕಾರ್ಯವು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಅಸತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೋ, 


ಅದರಂತೆ ಕಾರಣವೂ ಕೂಡ ವಸ್ತುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಸತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಸತ್ವವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ. 


ವೇದವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ 
adi; - ಕಾಗ: BIG Teas Beas 
wader falar 7 ತ್ತ IAA: | 


ಅಸತಃ ಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ದಕ್ಕೆ ಐದನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹೀಗಿದೆ - 
ಬ್ರಹಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯವು ಅಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣವು ನಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಹೊರತು, 
ಶೂನ್ಯಸಮಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ "ನಾಸತೋ5ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ 


aad: - ಕರಸ್ವಗಿಗಾಗ qeadea gertsaftcamiaa sad 
Fernie afew । ತಣ a yaad aft: । ಸ ಇಗ 
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afer fret fara: 1 dara gate eal । ಡಾಕ್ಟ್ರ 
satya robes | 


ಶ್ರುತಿಯ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡದೇ ಅಸತ್‌ 
ಪದಾರ್ಥವೂ ಕೂಡ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಪ್ರಬಲವಾಗಿಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು 
ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ ಅಸತ್‌ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥತ್ವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದರೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಿಯು 
ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


ಬ್ರಹಕಾರಣತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಹಾಗೂ ಅಸತ್‌ಕಾರಣತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ ಎಂದು 
ವಿವಕ್ಸಿಸಬಾರದು. ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದ್ದರೆ 
ಮುಂದಿನ ಪಾದದಲ್ಲಿರುವ ಅಸದಧಿಕರಣದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಪುನರುಕ್ತಿ ಪುನಃ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 

ಗಳಿಕ: - wart gat went yeh । ಇ 
ghraearyfa fatatscqak ಗಿಗಗಿಗಾಗಿ । Aan, gee: fof: 
sath ನಗ! । ಕತತ fo - ೫೫ aferaretacate 11 

ಆದರೂ ಕೂಡ ಪುನಃ ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಯುಕ್ತಿಸಹಿತವಾದ 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವನ್ನೇ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಯುಕ್ತಿ ಸಹಿತವಾದ 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ನಾಕನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ 
ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 

ಇದು ತಪ್ಪು. ಮುಖತಃ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದ ಪರಿಹಾರವೂ ಕೂಡ ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ "ತಥಾ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಮೇವ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
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ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಆಧಾರ 

ರು ಯ — ad Wa ಭು ಯಯ ಡು ಯಮ SATA 

fgg TETRA: | 

wi ಇತ್ತ] Aa frecrdsead gfe’ - ef 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಗವಂತನೆಡೆ ಧಾವಿಸುವ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರು - 

ಸ್ಮೃತಿವಿರೋಧ, ಯುಕ್ತಿ ಕ್ರಿವಿರೋಧ, ಶ್ರುತಿಸಹಿತಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ, ಬಹುಬಗೆಯ 


ಯುಕ್ತವಿರೋಧ ಎಂಬ ನಾಕು ವಿರೋಧಗಳು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಮಹಾಸಮನ್ವ ಯಕ್ಕೆ 
ಸರ್ವಥಾ ಬರಲಾರವು. 


ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥ ಭಿಕ್ಷುಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಡ್‌ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ 


aaa - Fat Tea sand gfe 
uftfeaarrcarata IMRAN: | seared Eten | ಕಷ 
ghee ತಳಗ frradea ೫೫ | saree Aaa: 
Theda af ae: 1 yf weed । ಕ 
ಯು ಬಂದೂ 1 

ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್ಯಾರಣತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಸಂಗತಿಯು ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಕೂಡುತ್ತದೆ. 
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ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಃ ಲಕ್ಷಣವು ಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧವಾದರೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಪರಿಹಾರವಾಗಲೇ ಬೇಕು. 


ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವೇ ವಿಷಯ. ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಯುಕ್ತವೇ ಅಯುಕ್ತವೇ 9 ಎಂದು ಸಂದೇಹ. 
ಪರಸರ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವೇ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. "ಅಸದೇವ' ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 4 


ವಿಷ್ಣು ಜಗತ್‌ಕಾರಣನಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


aerate - ಇ fois TAMA | ಇ ಇ 
ಇ at ate’ afer: warn । ‘eed ತಿಕ 
waeyensansh emote: । wR afrenfassara Fa: 
SRS AAA ಕ್ವ ಸತತ ಕೌ Tats । ತನಾ sero 
A WTA TAM: । aM Aled want gf ಇಗ: । ತಿಗ 
dame 86 Wedafdfasauernatshretad 0 ತಗಣ 
<A | Ae | Aas ಇನ್ನ Wa ಸಸಾರಾರ್ಗಾಗರ್ಗಗಗಿಗೌ। 
a, que «gaa aarti 1 fiardacqa- 
ಸತಗ ನಿರ aaa qa aftertat ಹಗಗ - ತಗ ₹ೌ 11 


ವಿಷ್ಣು ಜಗತ್ಕಾರಣನಲ್ಲ. ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರವು. ಏಕೆಂದರೆ, 'ಅಸದೇವ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಅಸತ್ತನ್ನೂ ಕಾರಣವನ್ನುತ್ತಿವೆ. ಈ ಎರಡೂ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿತ್ವಧರ್ಮ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವಾಗ "ಯತೋ ವಾ' ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಅಸದೇವ' ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ತೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಿದೆ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಹೇಳಿದ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಲಕ್ಷಣವು ದುಷ್ಠವಾಯಿತೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆ "ಅಸತ್‌' ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಕಾರಣಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಶ್ವಕರ್ತ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಭಿನ್ನಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ, ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಸಂದೇಹ ಬರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಯಾವುದನ್ನೂ ಅವಧಾರಣ ಮಾಡಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅಸತ್ತಿಗೇ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ? 
ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದರೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಟವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಗಳಿವೆ ಎಂದು 
ಮುಂದೆ ಹೇಳುವವರಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿನ ಆಕ್ಷೇಪಾಂಶವನ್ನು ಈ ಹಿಂದೆ 
ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ, ಪರಿಹಾರಾಂಶವನ್ನು ಮಾಡಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ "ಅತಃ' 
ಎಂಬುದರಿಂದ. 


ವಿಷ್ಣುವೇ ಜಗತ್‌ಕಾರಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 


Tara - Gata ONSTAR A clad: | TEARS 
Taal SET wa fia, 
Warnes ae Tarai wa: (ಇ fe safari 
aff af ಕಗಗ aeradit wa) ardaferaftracisadt 
TIA ತಾಗ qa aaa frafsad ಸತ್ತ ಜಗಿಗಗಷಾಸಾಕಷ। 
‘ada ad eet’ wade JONATA: 
Wena | srs ae - saa eft ॥। 

ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ ಹೊರತು ಅಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 


ಅಸತ್‌ ಎಂಬುದು ಅಭಾವತ್ವರೂಪಧರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರತೀತವಾಗದೇ ಕೇವಲ ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪ- 
ದಿಂದಲೇ ನಿಷೇಧಬುದ್ಧಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಅಭಾವ ಸ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಬುದ್ಧಿಗೆ 


ಅಸದಧಿಕರಣ (೨-೧-೪) 17 


ವಿಷಯವಾಗುವ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ ಘಟಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಂಭವಿಸಲಾರದು. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಿಗೆ (ಶೂನ್ಯಕ್ಕೆ) ಜಗತ್ಯಾರಣತ್ವ ಹೇಳುವ ಬೌದ್ಧಮತದ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತ ಅಸತ್ಕಾರಣತ್ವವಾದವನ್ನು ನಿರಾಸ ಮಾಡಿಲ್ಲ - 
ಏಕೆಂದರೆ "ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅಸದಾದಿ 
ಸರ್ವಶಬ್ದವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ವಾಚಕವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅಸತ್ಯಾರಣವಾದವೇ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಶಂಕೆಗೆ "ಅಸತಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಟೀಕಾದ ಪ್ರಕಾರ "ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವ ಕಾರಣ' 
ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ, . ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಭಾವಬೋಧಕಾರರು "ಅಸತ್‌' 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶೂನ್ಯವೆಂದೇ ಅರ್ಥ - ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವಲ್ಲ ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅವರ 
ಪ್ರಕಾರ "ಶೂನ್ಯವೇ ಕಾರಣ' ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, . ಟೀಕಾದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ ನಿರೂಪಿಸುವಾಗ 
"ನ ಹಿ ಘಟಪ್ರಾಗಭಾವಸ್ಯ ಕಾರಣತ್ವಂ ಸಂಭವತೀತಿಭಾವಃ' ಎಂದು ಹಾಗೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲು "ಅತ್ರ ಸರ್ವತ್ರ ಅಸಚ್ಛಬ್ದೇನ ಪ್ರಲಯವರ್ತಿವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವೋತಭಿಧೀಯತೇ' 
ಮುಂತಾದ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯಗಳು ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಆದರೆ "ಘಟಪ್ರಾಗಭಾವಸ್ಯ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ "ಶಶವಿಷಾಣಾದೀನಾಂ' ಎಂಬ ಟೀಕಾ ಪಾಠಾಂತರವೂ ಉಪಲಬ್ಧವಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಭಾವಬೋಧದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯಕಾರಣತಾವಾದವನ್ನು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಚವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ರಾಯರು ಪ್ರಾಗಭಾವಕಾರಣತಾವಾದವನ್ನೇ 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು “ಹೇಗೆ ಶಶವಿಷಾಣವು ಕಾರಣವಾಗಲಾರದೋ ಹಾಗೆ ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವು 
ಕಾರಣವಾಗಲಾರದೆಂದು ಪಾಠಾಂತರವನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದು ಅಸದ್‌ವಾದದ ನಿರಾಕರಣೆ 


deur - sarftractasad: BRATS AAA ATT AT 
gem reg Rrovitchrearcercarfraras Teareatete fra 
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ಗೌಸ ಸ ತ್ರ aaa wad: | AeA a at ಇಗ್ಗೌಗ್ಗಗೌ care 
- waft 1 

ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಿಗೆ ವಿಶ್ವಕಾರಣತ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರಲಯಕಾಲಸ್ಥಿತತ್ವಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ವೇದವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿರೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅಸದ್ವಾದವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಹೊರತು 
ಶೂನ್ಯ ಕಾರಣ ಎಂಬ ದರ್ಶನದ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸದ್ವಾದದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವಲ್ಲ? 

ಎಂದರೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. "ಸರ್ವ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ. 


ಶೂನ್ಯವಾದದ ನಿರಾಕರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಲ್ಲ 
deere - aaecaanaa: feed ಇರಾ ART 
fa f a eneaa ang - ೫೫೫ ti 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತವಾದ ಅಸದ್ವಾದದ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲಿ ಬಂದರೂ, ಶೂನ್ಯವಾದದ 
ನಿರಾಕರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು 7 ಎಂದರೆ "ತಥಾ' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಸಮಯಪ್ರಾಪ್ತದ ನಿರಾಕರಣೆ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿದೆ 


ಟುಟ ಓಟ ಯೂ ಓಮು ಮು ರು fact a 

ಕ್ವ ಕ್ಷಗಿತಗಿಗಇರಗ್ಗಇಗಗಾಗಾಂಗಾಗ್ನ ae yaa ತಿಗಾ - waif i 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ತಥಾ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಮೇವಾಸನ್ನತಮತ್ರ ನಿಷಿದ್ಯ್ಯತೇ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ತಥಾ' 

ಶಬ್ದಕ್ಕೆ, ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎಂದರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ "ಅಸನ್ನತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ. ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
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ಶ್ರುತಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅಸನತ್ರ ಎಂದು ಇದರರ್ಥ. ಬೌದ್ಧನಮಯವನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡುವವರಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಅಸತ್ಯಾರಣತ್ವವಾದವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಒಂದೇ ಸಮಯವನ್ನು ಎರಡು ಕಡೆ ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಸೂತ್ರಕಾರರ ಮೇಲೆ ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನ್ಯಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಅಸತ್ಯಾರಣತ್ವಮತದ ವಿರೋಧವನ್ನು ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಈ ಅಧಿಕರಣವು 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧಪರಿಹಾರರೂಪವಾದ ಮೂರನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೊರತು 
ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಾಗದು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
'ಅರ್ಥಾತ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರ ನೀಡುತ್ತಾರೆ. 


ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಪಾದಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿ 


arate - ಸ ತಾತಾ gfe: aftikad, aerate: | 
fF ara serait eases age ardafecaraa: 
<more-yfaaregfeatavasdfe ara: । aad afeafetaararatt 
BIAS Te wergeataakentsaga yadisaterqay । ಸಗ 
gard: casi Read ಇಷ 1% ತ್ರ ಸ್ರಧೀಗಿಸಿನಗ್ಗಫ ಸಾಗಣೆ! 
afata wa to ೫೫1  - sara: ಕಗಗಾಗಗೌಸಗಾಗ್ತಗಿತ: 
qi | dear Poin SATE TART ಇ 
ghee । em arena grata ಇಗಾಗಳಣ ಕೌ 
vata A Flog: ಹಾಗ ಕಾಗಗಾಗಳೌಗ್ಗ । asa 
afatirautencs gata, 37 uate ಶ್ರಷಾಗಿತಷಗಾ 
areata ara: ॥। 6 I 
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fara a ಕ್ರ are ಕಾಲೆ: rae ಸ get ಇಗಗ್ಗಗೌ care 
— waif 1 

ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಿಗೆ ವಿಶ್ವಕಾರಣತ್ವ ಮತ್ತು ಪ್ರಲಯಕಾಲಸ್ಥಿತತ್ವಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ವೇದವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿರೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅಸದ್ವಾದವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಹೊರತು 
ಶೂನ್ಯ ಕಾರಣ ಎಂಬ ದರ್ಶನದ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸದ್ವಾದದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವಲ್ಲ? 

ಎಂದರೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 'ಸರ್ವ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ. 


ಶೂನ್ಯವಾದದ ನಿರಾಕರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಲ್ಲ 
ama - eee: afore aaaisa Abra 
qa fh a ಹಗಗ ang - ಕಾಗ ti 
ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತವಾದ ಅಸದ್ವಾದದ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇಲ್ಲಿ ಬಂದರೂ, ಶೂನ್ಯವಾದದ 
ನಿರಾಕರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು 9 ಎಂದರೆ 'ತಥಾ' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಸಮಯಪ್ಪ್ರಾಪ್ತದ ನಿರಾಕರಣೆ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿದೆ 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ತಥಾ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಮೇವಾಸನೃತಮತ್ರ ನಿಷಿದ್ಧ್ಯತೇ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ತಥಾ' 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ, ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎಂದರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ "ಅಸನ್ನತ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ. ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
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ಶ್ರುತಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅಸನ್ಮತ ಎಂದು ಇದರರ್ಥ. ಬೌದ್ಧಸಮಯವನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡುವವರಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಅಸತ್ಯಾರಣತ್ವವಾದವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಒಂದೇ ಸಮಯವನ್ನು ಎರಡು ಕಡೆ ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದರಿಂದ 
ಸೂತ್ರಕಾರರ ಮೇಲೆ ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನ್ಯಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಅಸತ್ಯಾರಣತ್ವಮತದ ವಿರೋಧವನ್ನು ನಿರಾಕರಣ ಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಈ ಅಧಿಕರಣವು 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧಪರಿಹಾರರೂಪವಾದ ಮೂರನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೊರತು 
ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲಾಗದು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
"'ಅರ್ಥಾತ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರ ನೀಡುತ್ತಾರೆ. 


ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಪಾದಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿ 


ಗಾಗಾ - ಸ ಶಿಾತಾಗಾ fafa: oftfead, ಸಾತ 1 
fe am ತಾಗಣಗಿಗಾಗ yedsaxfaqreta arya wrdafecarrad: 
Brea -Wreranrengedeateansdta wa: | wae qfeafetteraraah 
es ಇಗ zergedetauktenisard yadtsaifeqaery । ಸಗ 
ENS SS 
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ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವನ್ನೇ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ "ಅಭಿಮತಂ ಕಾರಣಮ್‌ 
ಪ್ರಲಯೇ ಅಸದ್ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌ ಕಾರ್ಯವತ್‌' - ಕಾರಣವೆನಿಸಿರುವುದು 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ ಆಗಿರಬೇಕು. ಅದು ವಸ್ತುವಾದ್ದರಿಂದ, ಕಾರ್ಯದಂತೆ - 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ - ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನೂ ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದರೂ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಮಾತ್ರ ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡುವ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದು 
ಅಸಂಗತವಲ್ಲವೆ? ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲೂ ಸಹ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು "ಅರ್ಥಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದ ಯೋಜನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗಿರುವ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಎರಡು ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರದ ಮೂಲಕ 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - ಇಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಿಗೆ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚಿಯು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವಾದರೆ, ಅದರಿಂದ 
ಅನುಮಿತಾರ್ಥದ ಸಾಧನೆಯು ಶಕ್ಕವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
"ಅಸದೇವ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವ 
ಅರ್ಥ ಕೂಡದ ಕಾರಣ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಶ್ರುತಿ ವಿರೋಧ 
ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿದಾಗ ಪುನಃ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅದು ಸ್ವತಃ ಅಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರವು. ಯುಕ್ತಿ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರದ 
ಅಂಗಭೂತವಾದ್ದರಿಂದ, ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಈ ಪಾದಾಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ 
ರೀತಿಯ ಅಸಂಗತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ ಕಾರಣ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಯುಕ್ತವೇ 
ಆಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಭಾವದೀಪ 


ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಏಕೆ ಹೊರಟಿದೆ? 


wradta: - otafeft aa whadu wc 1 gfe 
೧7೫೫೫ ಕಗ ಇಗಾಗಿಗಂರಗಾಗತತಾಗಿಇಗ - ತಿಗ 7೫೫ Fl 


gyrate: | 71 a SRA 35 
Tye | HeTATRIZA gfe NRHA | se Tore 
ಸಔ gua | 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಅಂತರ್ಭಾವ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲು "ಅತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥವು 
ಹೊರಟಿದೆ. 'ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಸ್ಯ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ಯುಕ್ತಿ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯು ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು 
ಪ್ರಾಗಭಾವಕರ್ತೃತ್ವಸಾಧಕವಾದ ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ. ಇಂತಹ ಯುಕ್ತಿಯು ಮುಂದೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ "ಅಲ್ಬವಾಕ್ಯಯುತಾ ಯುಕ್ತಿ: ಬಹುಲೈವ ವಿರೋಧಿನೀ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಪ್ರಧಾನವಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕದಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯು ವೇದವನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿರುವ ‘vo’ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಧಾನ ಎಂದರ್ಥ. 
“ಬಹುಲ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಧಾನ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಚತುರ್ಥ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಯುಕ್ತಿಯು ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಅಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ, ಯುಕ್ತಿಯು ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಚತುರ್ಥಪಾದಕ್ಕಿಂತ ಇದರಲ್ಲಿರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ 
evade: - qdasfere - ತಾಗೌಡಿ sh ತಾಗ ಕಾಸ | 
ಶೌ 1 ಇನ) a ಇಡಿ ತಕ ಭಾಗ್ಗಗಿಗಿಗಳ ಇನೆ: | 7೫) fetter gers 


22 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


a a ಕಗಗ qaff ae ಸಗ areathagd shed ಕತ ಹಗಗ ಇ 
faenffa 11 


ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಮೇವ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. "ಉಕ್ತಂ' ಎಂದರೆ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 'ಶ್ರುತಿವಿಗಾನಂ' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೂ "ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೂ ಪರಸ್ಫರ 
ವಿವಾದವಿರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಈ ವಿರೋಧವೇ ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ವಿರೋಧಃ' 
ಎಂಬುದರ ಅನಂತರ "ಯತೋ ವಾ ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತೇಃ' ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ 
"ಉಕ್ತೇಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ತನಕ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ನ ವಿಷ್ಣೋಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. 


"ಯತೋ ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಇಗಾಕೆಸ: - steal Agha: ara BEtacash BES Aa 
ಕಣಿ aefraomgnatreamara ef ಇ efi seams 
Sake ೫೪೫ Fal al ಕಾಗಸ್ಟಾಗಿಗೆ ಇ೫ಗ aa fap 4 
gfe: Ree sft wera wettaen fq 3೫೫೫೫ il ತಣ ₹೫ 11 ಇಗ 
a SMe yaaa sorfeqfeter ead: | 


ಹೇತುವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ "ಈಶ್ವರಸ್ಯ Ra swe ಅಸತೋತಪಿ ಸ್ರಷ್ಟತ್ವಂ 
ಶ್ರೂಯತೇ' "ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸ್ರಷ್ಟತ್ವವಿದ್ದಂತೆ ಅಸತ್ತಿನಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಸ್ರಷ್ಟತ್ವವು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಉಭಯ ಪಕ್ಷದ ಸಾಮ್ಯವನ್ನೇ "ನ ಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಸತ್ತಿಗೂ ಕೂಡ ಕಾರಣವಿದೆ ಎಂಬ ವಚನದಿಂದ "ಯತೋ ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುವಿರಿ? ಹಾಗೇನಾದರೂ "ಯತೋ ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್ಯಾರಣತ್ವ ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ವಿರೋಧಃ' ಎಂಬ 
ಭಾಷ್ಯದ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸುವವರಾಗಿ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡಲು "ಅತಃ' 
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ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 'ಯತೋ ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗೆ "ಅಸದ್ವಾ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


“ಅಸತ್‌' ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಗೆ ಆಶಂಕಿಸಿರುವಿರಿ ? 


mada: - aq ೧:ರಾರಾಾಗಿ Reoamaeaedeqoriadfef 
Grater AMA: DIRS ತಗಾಗಾಣ 77೫7೫7೪೫56 
qa faupafenetarsad ae - sa adarrededs 
weaafdrasrsamaratshretaa aroma ಇ edema || 


ನಿಃಸ್ವರೂಪವಾದ ಅಸತ್ತಿಗೆ ನಿಯಮೇನ ಮೊದಲು ಇರುವಿಕೆ ಎಂಬ ಹೇತುತ್ವವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
‘ones’ ಎಂಬ ಸತ್ವವಚನವೂ ಕೂಡ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅಸತ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡುವಿರಿ? ಒಂದುವೇಳೆ ಅಸತ್‌ sug ಪ್ರಾಗಭುವ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕಿಸಿದರೂ ಕೂಡ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿದ್ದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನ entra 
ಎರುದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು "ಅತ್ರ ಸರ್ವತ್ರ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದೇನ ಪ್ರಳಯವರ್ತಿ 
ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಃ ಅಭಿಧೀಯತೇ ಕಾರಣಶಬ್ದೇನ ಚ ಕರ್ತಾ ಇತ್ಯವಧೇಯಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಾರೆ. 


ಅಚೇತನಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಕರ್ತೃತ್ವದಿದೆ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸದ ಉಪಸಂಹಾರ 
aad: - sen aged ತಳ ಇಗ್ಗಿಸತ ಕಾಗೆ addlagdia— 
rfc sf ೫೫: ತತಡ STATO TAT II 
SAAT ।। eget 11 ೫7 ಸ ೪7೫ THAIN Fae Seah 
77/3 wa: | fia ೫7೫ Tessie | syed ಹ! ॥ 
ಅಚೇತನ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಕರ್ತೃತ್ವವಿರುವುದು "ವಕ್ಷೇಣ ಸ್ಟೀಯತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 


ಕಂಡಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ತರ್ಥಕದಲ್ಲಿ ತೃತೀಯಾ ವಿಭಕ್ತಿಯು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ರ್ಕ 
ಇತ್ಯವಧೇಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ‘exces’ ಎಂಬ ಅವಧಾರಣವು ಹೇಗೆ 
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ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ನೀಡಲು "ಸ್ಯಾದೇತತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ಹೊರಟಿದೆ. "ಸಯುಕ್ತಿಕತ್ವಸ್ಯ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಉಕ್ತೇಃ' ಎಂಬ 
ಪದದ ಅನಂತರ "ಯುಕ್ಕಾ ಚ' ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವಕ್ಚಿಸಬೇಕು. ಆ ಯುಕ್ತಿಯು ಹೀಗಿದೆ - "ಕಾರಣಂ 
ಪ್ರಲಯೇಸಸದ್ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ವಸ್ತುಶ್ವಾತ್‌' “ವಸ್ತುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬುದೇ ಆ ಯುಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯವು ಮುಂದೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕರ್ತೃತ್ವವು ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 

wad: - aad: ad ಸ. dann weenie we 
mene - ಕ್ವಕಾಸಕ0 1 ತಗಣ wafer: | ಇ ಹಾಸ ₹೫ || 
4 frame: ಕಡಿ da AANA ಇ adequate: | 
ಯ ಯಯಾ (ಯ ಮ ಪುಮ ಚ 2 TAM | 
apa ಇ walsh ೪೫691 fe ೪೫: | aged ಇಗಾಕರಾಸ್ಮಾಸಗಾಗ್ಗಗ 
ee aad a ಹಾಗಾಗಿ ॥ ಕಡಗ ॥। mead: Sra 
vafa 11 sennarfeateta wa: | dare sfrterghefarraca 
ಷೌ gaat carafe ೫೫೫೬೫೫೫7೯೫೯೫೫೫% eda fad: | 
af a ೫೫೫ fae (sala) ಸಾ್ಮಾಸರ್ಗಿತಗಗರಾಣಗಿಗತ ತರ್ಕೆಷ 
aaa ಇಗ - 3d 


ಅಸತ್‌ಗೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಇದ್ದರೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಯಾರೂ ಕೂಡ ಕರ್ತೃವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಧ್ಯಭಾಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ 
ಉತ್ತರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಯುಕ್ತಮೇವ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. Omar ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವ ಹಾಗೂ 
ಕರ್ತೃತ್ವಗಳು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. "ನ ತ್ವಸತಃ' ಎಂದರೆ ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ 
ಎಂದರ್ಥ. 


"ಇತಿ ಚೇನ್ನ ನಿಷೇಧೃಕಸ್ವರೂಪಸ್ಯ ನ ಕರ್ತೃತಾ' ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಕೇವಲ ನಿಷೇಧಸ್ವರೂಪ- 


ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
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ಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್ಮಕತ್ತಂ ತು ಭಾವಸ್ಯಾಭಾವಧರ್ಮತಃ | 
ಧರ್ಮಧಮ್ಮೈೈಕ್ಯತಶ್ನೈವ ನತು ತನ್ನಾತ್ರತಾ ಭವೇತ್‌ | 
ಅಭಾವಸ್ಯ ಚ ಭಾವೋ5ಪಿ ಧರ್ಮೋತಥಾಪಿ ಹಿ ಧರ್ಮಿಶಃ। 
ತಾದೃಕ್ತ್ವಂ ಮಾತ್ರತೇಹೋಕ್ತಾ ॥ 


ಭಾವರೂಪವಾದ ಕರ್ತೃಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಪ್ರತಿಷೇಧಸ್ವರೂಪತ್ಸವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವು ಭಾವರೂಪ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಧರ್ಮವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಗಳಿಗೆ 
ಐಕ್ಕವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅಭಾವರೂಪತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಕರ್ತೃಗಳಾದ ಕುಂಬಾರ 
ಮೊದಲಾದ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಕೇವಲ ಪ್ರತಿಷೇಧತ್ವವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ದೃಷ್ಟಾಂತವೆನಿಸಿರುವ ಅಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವಧರ್ಮಗಳು ಇವೆ. ಅದು ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. 
ಆದರೂ ಕೂಡ ಸ್ವರೂಪಾಸಿದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿರುವ ನೇರವಾದ ಪ್ರತಿಷೇಧತ್ವ ಎಂದರ್ಥ. 


ಹೀಗೆ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತ್ವಂಶವು ಮಾತ್ರ 
ಪದದ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ತಸ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು "ಸ್ವರೂಪತಃ ಏವ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಘಟಾಭಾವದಂತೆ 
ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಸಕಲ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅಭಾವಧರ್ಮದ ಮೂಲಕ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಬುದ್ಧಿವಿಷಯತ್ವ ಬರುವುದು ಕಂಡಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕುಲಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಅಭಾವಧರ್ಮತಾ ಮಂತರೇಣ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಮಾತ್ರಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕ ಕೃತಿಮತ್ವವೆಂಬ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿರುವ ನಮಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸರ್ವಥಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಘಟಾಭಾವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ "ನ ಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


ಶಶವಿಷಾಣಾದೀನಾಂ ಎಂಬ ಪಾಠವನ್ನು ವಿವಕ್ಕಿಪಿದಾಗ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
mada: ೨ ಸ fF efor ಇತಿ 9 ಕಾಗ Ae 
ಇಗಗರಗಗತೆತ ಔಸತ್ಪಪಗತರಾಸ ard ware 7 vale ce gach 
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framed gfagdapireraged 3 averted: | srorargfefacaf 
fa wa ಕಗಗ: ಜಡಿ: ಗಾ ೧೫: | ಇ ಕ್ರ ಕರ್ಗಣಗತತಸ್ತೆಣಾ- 
ನಾಗಿ fra ಕಾಸ್ಟಗೌ 2188 AAA - ತಗಗಾಸಗಾಣಾಗಾಗಣಗಿ || 


ಕೆಲವು ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ "ನ ಹಿ ಶಶವಿಷಾಣಾದೀನಾಂ' ಎಂಬ ಪಾಠವಿದೆ. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಹೇಗೆ 
ನಿಪ್ಪರೂಪವಾದ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿಯತಪೊರ್ವಕ್ಷಣಸತ್ವರೂಪವಾದ ಕಾರಣತ್ವದ ಶಂಕೆಯೇ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಇಲ್ಲದ ವಿಶ್ವ ಪ್ರಾಗಭಾವದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕಕೃತಿಮತ್ವವೆಂಬ ಕರ್ತೃತ್ವದ 
ಶಂಕೆಯೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. "ಕಾರಣತ್ವಾದ್ಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧಂ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಎಂದರ್ಥ ಹೊರತು "ಕಾರಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಹೇತುವಿಗೆ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಮುಂದಿನ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿಗೆ 
ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ “ಕಾರಣತ್ವಪ್ರಳಯಸ್ಥಿತತ್ವ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ದ್ವಿತೀಯ ಪಾದದಲ್ಲಿರುವ ಅಸದಧಿಕರಣದಿಂದ ವೈಲಕ್ಟಣ್ಯ ಸಮರ್ಥನೆ 
mada: - ತಿಣಾಸಾತಗಿಗೌ i serge wa faraeaored 
«ad Sanath: ೫೫೫: 81: FAA 
7738೫: ॥ sofas 11 area ERAS: | TANTRA 
fee ಭೂ sma sm emma Fad 

ETAT TAN TRAATATATAA FASTA 7777188 TE: | 


"ಅಸನ್‌ಮತಂ ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಕರ್ತೃವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಮತವನ್ನು 
ಎಂದರ್ಥ. “ORS: ಪ್ರಾಪ್ತಃ ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. "ಉಪರಿತನ ಪಾದೇ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಮುಂದಿನ ಪಾದದಲ್ಲಿರುವ 'ನಾಸತೋ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. "ಅಸನ್‌ 
ಮತಂ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಭಾವಕರ್ತೃತ್ವಮತವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. "ಅನ್ಯಥಾ' 
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ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಒಂದುವೇಳೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಇತರ ವಾದಿಗಳ ಮತದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದದ್ದನ್ನು 
ನಿಷೇಧ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಪ್ರಾಗಭಾವಕರ್ತೃತ್ವ ಪ್ರಾಪಕವಾದ ಮತವೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಶೂನ್ಯಕಾರಣತ್ವದ 
ನಿಷೇಧದಲ್ಲಿಯೇ ಇದು ಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆಗ ಪೌನರುಕ್ಕಾದಿ ದೋಷಗಳು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ 


add: - sacred ergs ayer ಕಾಸ್ಟ ಗಾಿತಾರ್ಗಿಗ 30% 
fafa gaat ghee - aaron 11 ಗ9ಾಇಡಿಸಇತತಗಣ್ಸ 
4 farina osetseq after = ತಣ್ಮಣಾ- 
ಣೆಗೆ: | 


"ಅಸತ್‌ಕಾರ್ಯಂ ಯಥಾದೃಷ್ಟಂ ವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌ ಕಾರಣಂ ತಥಾ' "ಮಹದಾದಿಕಾರ್ಯಗಳು 
ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಕಾರಣ ಎಂದು 
ಆಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಈಶ್ವರಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಳಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದು 'ಅಸದಿತಿಚೇತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು "ಕಾರಣಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾ ಪಂಕ್ತಿಯಿಂದ 
ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳು 
ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿ "ಪ್ರಳಯೇ ಅಸದ್ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌ ಕಾರ್ಯವತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಂತಹ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
"ಕಾರಣಂ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 


ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಉಪಾದಾನವೂ ಕೂಡ ಪೂರ್ವಪಕ್ಗಗಳಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತ 
aad: - Ua ಇನ Fae Sayfa Teds 
aaa aueraaadaatanafainendts franca 


28 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


feared ಇ area ಇಗ: ಕಾರಗಳ saan 
Tada ll 6 ॥ 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರನೇ ಮೊದಲಾದ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವ ವು ಪ್ರಳಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ 
ಇರಲೇಬೇಕು ಮತ್ತು ಕರ್ತೃವು ಕೂಡ ಇರಲೇಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರಾದಿಗಳು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಿಶೇಷಾತ್‌ ಅಭಾವವೇ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಆದಿ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅರ್ಥಾಂತರೇ' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಗಭಾವಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
"ಅಪೀತೌ ತದ್ವತ್‌ಪ್ರಸಂಗಾದಸಮಂಜಸಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ange — ate ARTA TATA 11211 
ಅಭಾವದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೆ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವಕರ್ತೃತ್ವವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಅರ್ಥ -- ಅಪೀತೌ ತದ್ವತ್‌ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌ = ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. 
ಆದುದರಿಂದ ಅಭಾವಕತಣ್ಯತ್ವ: ವು, ಅಸಮಂಜಸಮ್‌ = ಅಭಾವವೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ಮತವು 
ಆಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ತೇ ಆದೀತು 


WERPTATEAR - 11 ತಣ್ಣಗೆ! ಸರಕರರಗಣಾಕಾತ್ನ RH 
ea su ಸತಗ] waters ಸಾಗ URI 


ಅನುವಾದ - ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಅಸತ್ಯಾರಣತಾವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅರ್ಥತಃ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
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ಪ್ರಯೋಜನ. ಅಸತ್‌ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೆ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ಕೂಡ ಅಸತ್ತೆ € ಆಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಬ್ರಹನಿಗೆ ಜಗತ್ಕ್ಯಾರಣತ್ಹವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಸತ್ಯಾರಣತ್ವದ ವಿರೋಧದ ನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಸಂಗತಿಯು ಬರಬೇಕಿತ್ತು ಯುಕ್ತಿವಿರೊಧಪರಿಹಾರಕವಾದ ಈ 
ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲವೇ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
“ಅರ್ಥಾತ್‌' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧೋ = 
ಯುಕ್ತಿಯು ವಿರೋಧವನ್ನು ಕೂಡ, ಅಥಾದ್‌ = ಪರಿಯವಸಾನದಲ್ಲಿ, 
ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ - ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಅಸತಃ ಎ ಅಸತ್‌ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ, ಉತ್ಸತ್ತೌ = ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ, ಪ್ರಳಯೇಪಿ = ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲೂ, 
ಸರ್ವಾಸತ್ವಮೇವ = ಎಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು, ಸ್ಯಾತ್‌ = 
ಆಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


aaddtarats: - gradtened ardad - arfarfacateat 1 
ಬೇರೆ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಲು "ಅಪಿತೌ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ತತ್ನಪ್ರದೀಪ 
ಅಭಾವಮತ ಅಸಮಂಜಸ 


arcadia: - did ಕಾಸರ ॥ HAT ತಾಗಾಣೆತಗಿ 
Weastt qdad ಇತ್‌ಗಾರಾರಾಗಗಿಗ TIAA UI 
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ಅಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲದೇ ಇರಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಅಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಈ 
ಮತವು ಅಸಾಧುವಾಗಿದೆ. 


ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಅಸತ್ತಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಯಾವುದೇ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ 


: dorama 
uh ಇಷ - ತರ್ಗಿಗೌಗೌ ॥। 
ಕೇವಲ ನಿಷೇಧಬುದ್ಧಿಗೆ ಅಸತ್ತು ವಿಷಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಮೊಲದ ಕೊಂಬಿನಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದರೂ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರ ಅಸತ್ತಿಗೆ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಯಾವ ಬಾಧಕವೂ ಬರಲಾರದು. ಹಾಗಾದರೆ 
ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳಿಗೂ ಕಾರಣತ್ವ ಬರಲಿ ಎಂಬ ಆಪತ್ತಿ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್‌ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಃ ಣ್ಯ ಇದ್ದಂತೆ ಅಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲು ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. "ಅಪೀತೌ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. 


ಅಸದ್‌ವಾದವು ಅಸಮಂಜಸ 
ayaa - Fad: Tega wa 


HATTA: Watt | SAR SOMATA | Taser 
waa: Wk ॥॥ 
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ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಜಗದುತ್ಪತ್ತಿ ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ, ಕಾರ್ಯನಾಶವಾದಾಗ ಕೇವಲ ಕಾರಣವೇ ಇರುತದೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸದ್ವಾದವು ಅಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. 


ಭಾವದೀಪ 


ಅಪೀತೌ ತದ್ವತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


wad: — ತಗಿಕೇಸರ್ಷಸರ್ಗಗಣಾಣಾಣ್ಮಾ 1 I fa 
wersemracagrhtert: | af: eee 
STATA SAAT AAAS ATTA HST SATB || STAT: ARTA 1 


aa arf: Tad | Teed: TATRA: 7೫೫7೫: | 


"ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ದನ್ಯಾಪಿ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವರೂಪವಾದ ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದರೂ 
ಕೂಡ ಎಂದರ್ಥ. "ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಅಸತಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಎಂದರ್ಥ. ಆಪಾದ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಆಪಾದಕಗಳಿಗೆ ಅಸಾಂಗತ್ಯ ದೋಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ‘VAS; ಸಕಾಶಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಅಪೀತಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಳಯ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. "ತತ್‌' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಹಿಂದೆ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅಭಾವಪರವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು 
ಸಾವಧಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥವಷ್ಟೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬರ್ಥವು ಇದರಿಂದ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


ತದ್ವತ್‌ ಎಂಬುದು ವತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಲ್ಲ 

aradta: - affirmed 7 g ಕಹತ ಕ ತೌಗಗೌ wad goer 

arate ಇತತ serene 11 safes ೪೫ g ಗಸಗರ್ಗ್ಗ್‌ಗೌಗೌ 
wa: (ಮ ಯೂ ್ಪ 
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ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ತದ್ವತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ "ವತ್‌' ಎಂಬುದು ಮತುಬರ್ಥ£ಕವಾದ ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗಿದೆ 
ಹೊರತು ಪರಮತೀಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ವತಿ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಸೂತ್ರಾಕ್ಸರಗಳನ್ನು ಯೋಜನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಪ್ರಳಯೇ ಅಸನಾತ್ರಾವಶೇಷಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. "ಸರ್ವ ಅಸತ್ವಂ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಕವು ತಾತರ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಹೊರಟಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


“ಕಾರ್ಯನಾಶೇ ಕಾರಣಮಾತ್ರಾವಶೇಷನಿಯಮಾತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವಿಲ್ಲ 


aradta: - wef HARSH roe ETAT PATATA TAAL 7/ಈ 
area afi ತಾಗ Gaara jaar terri 
aL seater ria wrote] | 


SMAI | § ॥ 


ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಕಾರ್ಯನಾಶವಾದರೂ ಕೂಡ ಕಾರಣ ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ 
ಕರ್ತೃತ್ವವಷ್ಟೇ ಉಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಘಟಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಾದ ಕುಲಾಲನು 
ನಾಶವಾಗಿದ್ದಾನೋ, ಅಲ್ಲಿ ಘಟವೆಂಬ ಕಾರ್ಯವು ನಾಶವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಕಾರಣನೆನಿಸಿದ ಕುಲಾಲನು 
ಅವಶಿಷ್ಟನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನೂ ಕೂಡ ನಾಶವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಯತ್ರ ಕಾರ್ಯನಾಶಃ ತತ್ರ 
ಕಾರಣಸ್ಯ ಅಸ್ತಿತ್ವಂ' ಎಂಬ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನಾಶವಾದಾಗ 
ಕಾರಣ ಇರುತ್ತದೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರು? 


ಹೌದು. ಆದರೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಕರ್ತೃವಿಗೂ ಉಪಾದಾನಕ್ಕೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾನೆ. 
ಕಾರ್ಯನಾಶವಾದಾಗ ಉಪಾದಾನದ ಅವಶೇಷವು ನಿಯಮೇನ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆಂಬ ನಿಯಮ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಘಟ ನಾಶವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನವಾದ ಮಣ್ಣು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆಂಬುದು 
ಕಂಡಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ "ಕಾರ್ಯನಾಶೇ ಕಾರಣಾಮಾತ್ರಾವಶೇಷನಿಯಮಾತ್‌' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. "ಅಸನ್ನತಂ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಭಾವವು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಮತವು 
ಎಂದರ್ಥ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
"ನತು ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
WAY - a ERA 11201 


ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ತತ್ವಗಳಿವೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ 
ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ ಏನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಮತವು ಅಯುಕವಾಗಿದೆ. 


ಅರ್ಥ -- 'ತು' ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿಇರುತ್ತದೆ. ನ: ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇರುವುದಿಲ 
ಎಂಬುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಳೆಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಾವಪದಾರ್ಧಗಳು ಇರುತವೆನಲು 
at 
ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವಾತ್‌ ಇ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ. 


ಏನೂ ಇಲವೆನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ 
AaATAAA, - 1 A eA, 11311 


Wed aad Wea FEAT A Arad | Wa Waa: 
mafia fe ತಣ ಕ್ಷ: 11 


ಅನುವಾದ - ಅನೇಕ ತತ್ವಗಳು ಇರುತ್ತವೆಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸತ್ಯ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥವು ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಅದರ ಅವಶೇಷಗಳು ಇರುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಆದರೆ 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿಏನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಪ್ರಲಯೇ = ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಸರ್ವಾಸತ್ವಂ = 
ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವು ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು, ನ ಯುಜ್ಯತೇ = 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭಾವೇ = ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್‌ 
ಪದಾರ್ಥವು ಇದೆ ಎನ್ನಲು, ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವಾತ್‌ = ದೃಷ್ಟಾಂತವು 
ಇರುತ್ತದೆ. ಸತಃ - ಸತ್‌ಪದಾರ್ಥದಿಂದ, ಉತ್ಪತ್ರಿಃ = ಉತ್ಪತ್ತಿಯು, ಚ - 
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ಮತ್ತು ಸಷೇಶವಿನಾಶಃ - ಅವಶೇಷಗಳಿಂದ ಸಹಿತವಾಗಿ ನಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದು, ಲೋಕೇ - ಲೋಕದಲ್ಲಿ, ದೃಷ್ಟ - ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


eats: — BIKAR ತಾತ; AHP Hea ಕಷ FATAL 
ARRON: FETACSAca, FATT: | 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ವಿಷ್ಣುವೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಕವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದೆ. 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ರಹಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಸತ್‌ಕಾರಣತ್ವ ಪಕ್ಷವು ನೀಚವಾಗಿದೆ. 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಏನೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ 


ಟ್ಟು ಯು - Gam Aa farisdtq eas aa faa 
wfieadif JRA eat ತಗಳ - ತ ತ್ವ FATA ।। Waa Talara 
a Grad | Bala ಕತಾ | Tae: ಐಗಳು Gera RAR ॥। 
ಇಗ stealer: | 


ಹೇಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ ನಾಶವಾದ 
ಮೇಲೂ ಕೂಡ ಯಾವುದೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಏನು ತಪ್ಪು ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು "ನತು ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಹೊರತಾಗಿ ಸತ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳು ಇದ್ದವು ಎನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿತ ಮೊದಲೂ 
ಕೂಡ ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಸ್ವಪಕ್ಚದೋಷಾಚ್ಚ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಅಸದ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವಕ್ಕಿಸಬೇಕು. 


ಅಸದಧಿಕರಣ (೨-೧-೪) 35 
ತತ್ವ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದನೆ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕೆ 


deme - seri ಇಾರೀಸಸಾಗಾಣಣೆಗಾಷಗಗಿಗಗಿಗತಾಗತ್ದ 
aremeaatcig afer saree - ಇ fafa | 
ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಅಸತ್ತೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ನಮಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ನಮಗೆ ಯಾವ ಅನಿಷ್ಟವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. "ನ ತು' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದನೆಯೇ ಆಗಿದೆ 


aerate - ಸ wed wafers ged । ಕಗ warlord 
Brdada aed Aaa | ತ: TAA yea water 
mafia ಸಸಿಷಗೌಗಗಗಗಾಗಿ! 7೫: | atsat wed 
ಇಗೆ gered ಕಗ ಗಗ - aa ee 1 

ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ತೇ ಇರುತ್ತದೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಪದಾರ್ಥವು 
ಸದ್‌ರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತ ಬಲದಿಂದ ಸಿದ್ಧಮಾಡಲು ಶಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಾಸತ್ವಾಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದರೂ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಸತ್‌ 
ಪದಾರ್ಥಸತ್ವತ್ವವಿರುವುದನ್ನು ಅಪಲಾಪ ಮಾಡಿದಂತಾಗುವುದರಿಂದ ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದನೆಯೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥಸತ್ವ ಸಾಧನವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಯಾವುದೆಂದರೆ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ "ಸತಃ' ಎಂದು. 


ಸತ್ಯದಿಂದಲೇ ವಿಷಯೋತ್ಪತ್ತಿ ಎನ್ನಲು ಎರಡು ಅನುಮಾನ 


amare - sd yarn waa: - ‘Rafa: ಇಗ 
afr safe wacked Ram Ram: we 
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mere ಇರ್ಗಿಗತಗಿಗಿ! । ಇತ oferta: sede 
wed ಇ fie Tad ಕರೆೊಗಾಗಿದ ftreaf i ₹20 1 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ೧. ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನವಾದ 
ವಿಶ್ವೋತ್ತತ್ತಿಯು ಸತ್ತಿನಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದುದರಿಂದ, ಘಟೋತ್ಪತ್ತಿಯಂತೆ. 
೨. ವಿಮತವಾದ ವಿಶ್ವನಾಶವು ಅವಶೇಷಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ನಾಶವಾದುದರಿಂದ 
ಘಟನಾಶದಂತೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿವಾದಾಸ್ಪದವಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿನಾಶಗಳಿಗೆ ಸತ್ಪೂರ್ವಕತ್ವ ಮತ್ತು 
ಸಶೇಷತ್ವಗಳು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥ ಇದೆಯೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭಾವದೀಪ 
aad: - ಇ ಕ್ವ gE il Yo tl Aa: waif: 
aeqdenra ಇ Il ನಂ ॥ 


“ಸತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಭಾವಪದಾರ್ಥದ ದೆಶೆಯಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. "ಸತ್ಪೂರ್ವಕತ್ವೇ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
"ಭಾವ ಪದಾರ್ಥವೇ ಪೂರ್ವವಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು' ಎಂದರ್ಥ. 


ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಭಾವದಿಂದ ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. 


ಅರ್ಥ -- ಸ್ವಪಕ್ಷೇ = ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ, ದೋಷಾಚ್ಚ 


= ಅನುಮಾನವೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಪ್ರಾಗಭಾವದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂಬ ಪಕ್ಚವು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲವೆನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ 
WATT - th ATT te 1 
EAT 1191 


ಅನುವಾದ - ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವು ಇರಲಿಲ್ಲವೆನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಜಗತು ಹಿ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ಸರಿ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಕೇವಲ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದದ್ದನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅಸತ್‌ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಅನಿಷ್ಠವೆಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ- 
ವಾದದ್ದನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಿದ ದೋಷವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ದೃಷ್ಟಾಂತಾಭಾವಾದೇವ » ಅಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಸತ್‌ಪದಾರ್ಥವು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸಶೇಷನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿದೆ 
emai - a sas wenfraciteamen yet 
Pataca MTNA AAAI ಸಾಗು - 
anf 1 
ಕೇವಲ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಸತ್ತೆಂಬುದು ಅನಿಷ್ಠವೆಂಬುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಏನೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ವಿಷಯವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ "ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ "ಸ್ವಪಕ್ಷ ಎಂಬುದರಿಂದ. 
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ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ? 


ಕಗಾಕಾಗೌಗಾ? - ಸ dla ಜರಡಿ wales Taf NER | TAA 
wear | aqara fe Gea: aataraary’ ಯು 
aad, ಓದ ಮು a | A: wea ಟಟ 
ERMA FECA SATfertasterag: । wa ಡೆಂಗಿ 
Wet: | Aa: Wea afore agaist ಇಗ! 


Hd: 11 22 ut 


ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಸಿದ್ದವಲ್ಲ. ಆಗಮದಿಂದಲೂ 
ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಆಗಮವೇ ಇಲ್ಲ. ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕಾದರೆ ನಾವು 
ಪ್ರಶ್ಲಿಸುತ್ತೇವೆ - ಪ್ರಳಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ನೇರವಾಗಿ 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಾಗುತ್ತದೋ 9 ಅಥವಾ ಪರಂಪರೆಯಿಂದಲೋ 9 


ಮೊದಲನೇ ಪಕ್ಷ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಭಾವವಿದೆ ಎನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ 
ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನವು ದುಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ 
ಸಾಧಿಸುವಾಗ ಅನ್ವಯದ್ಭಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ದೋಷವಾಗಲಾರದೆಂದರೆ ವ್ಯತಿರೇಕ- 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಸತ್ತ ತ್ತ್ವ ಬರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದು. ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸತ್ತ್ವಾಭಾವವಿದೆಯೋ ಅಂದರೆ 
ಸರ್ವಸತ್ತ್ವವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯಕಾಲತ್ವಾಭಾವವಿದೆ - ಎಂದು ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಪ್ರಲಯಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳೂ 
ಇರಬೇಕಾದೀತು, ಹಾಗಾಗಿಲ್ಲ. ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಎಂದರೆ ಸರ್ವಪದಾರ್ಥವೂ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ಅಸತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥವಾದ್ದರಿಂದ, ನಷ್ಟಭಾವಪದಾರ್ಥದಂತೆ ಎಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಅಸತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು. ಈ ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಪದಾರ್ಥವೂ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಸತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಇಲ್ಲದ ಘಟಾದಿಪದಾರ್ಥದಂತೆ ಎಂದು ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದು. ಹೀಗೆ 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬ 
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ವಿಷಯವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ, ಅದನ್ನು ಇಷ್ಟಾಪತ್ತಿ ಎಂದು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು ಅನಿಷ್ಠವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವಿವರಣೆ - ಭಾವಬೋಧಕಾರರ ಪ್ರಕಾರ - ಇಲ್ಲಿ "ಪ್ರಲಯಃ ಸರ್ವಾಸತ್ವವಾನ್‌ 
ಪ್ರಲಯಕಾಲತ್ವಾತ್‌ - ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲವತ್‌' - ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಪ್ರಲಯಕಾಲವಾದುದರಿಂದ, ಹೇತ್ವಭಾವಸಾಧ್ಯಭಾವಗಳಿರಡೂ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ 
ಎಂದು ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳಿದಾಗ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದು 
ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸತ್ವಾಭಾವವಿದೆಯೋ ಅಂದರೆ ಸರ್ವಸತ್ವ ವಿದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯಕಾಲತಾ ಭಾವವಿದೆ. ಸ್ಥಿತಿ ಕಾಲವು ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಆದರೆ 
ಸ್ಥಿತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಾಪದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆ ವ್ಯತಿರೇಕವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಸತ್ತ್ವವು ಬರಬೇಕಾದೀತು. ಇದೇ ಟೀಕಾದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ. 

ಅಥವಾ - "ಸ್ಥಿತಿಕಾಲ: ಅತೀತನಾಗತಸರ್ವಪದಾರ್ಥೋಪೇತಃ, ಸ್ಥಿತಿಕಾಲತ್ವಾತ್‌, 
ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಪ್ರಲಯಕಾಲವತ್‌' - ವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಯಾವ 
ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಇಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೂತಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಮುಂತಾದ 
ಸಕಲಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಇರಬೇಕಾದೀತು ಎಂದು ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಲು ಬರುವುದರಿಂದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಬರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲಎಂದು ಸಾಧಿಸಲಾಗುವುದು 
ಎಂಬ ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಸ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. 

೨. ಇಲ್ಲಿ ಭಾವಬೋಧಕಾರರು ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವರು. "ಈಶ್ವರಾದಿಕಂ ಪ್ರಲಯೇ 
ಅಸದ್‌ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಭಾವತ್ವಾತ್‌ ನಷ್ಟಭಾವವತ್‌' - ಈಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಲಾರವು ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಾದ್ದರಿಂದ. ನಾಶ ಹೊಂದಿದ 
ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಂತೆ ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ (ಪರಂಪರೆಯಿಂದ) ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪದಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದು ಎಂದು. 
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ಭಾವದೀಪ 


ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 
madi: ೨ waar ॥। ?? 11 ೫ TR 
a ಕಾಗ್‌ಗಿಗೌ || ಸತ್ವ SRA yea ಸತತ ತಾರ್ಗಗಗೌಗಾಸ| 
777೧೧೫೧7೧೩೫ Ua ಕಗ wegen ಕಗಗ ॥ ಇ 7೫೫0 1 
ಸಾಕಣ ಕಡ || Ga WA: TA ೫೫೫: Waray | ೫೫೫ Vert ತ್ನ 
aera, aad serferon ಕಣೆ: | ಸ್ವ 7೫೫: 7೫೫7೫೧7 TAHA 
afiinaeraficgad ಷಗಗಿಷತ 37 - sofa sta 11 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ನ ಕೇವಲಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಇಲ್ಲವೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಅಸತ್ವಗಳು ಹೇಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗುತ್ತವೆ? ಪ್ರಮಾಣ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಅಸತ್ವಾಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತು 
ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು "ನ ತಾವತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು 
ಹೊರಟಿದೆ. ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ ಎಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಪರಂಪರಯಾ ವಾ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಅನುಮಾನದ ಸ್ವರೂಪ ಹೀಗಿದೆ - "ಸರ್ವೇ ಭಾವಾಃ ಪ್ರಳಯೇ ಅಸಂತಃ ಭಾವತ್ವಾತ್‌' 
“ಸಕಲ ಭಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಭಾವಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ'. 
“ಕಾರಣಂ ಪ್ರಳಯೇ ಅಸತ್‌ ವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌ ಕಾರ್ಯವತ್‌' "ಕಾರಣವು ವಸ್ತುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ' ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪವಾದ ಪರಂಪರಾನುಮಾನದಿಂದ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪ್ರಶ್ನೆ: 'ಪ್ರಳಯಃ ಸರ್ವಾಭಾವವಾನ್‌ ಲಯಕಾಲತ್ಸಾತ್‌ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅನ್ಯಕಾಲವತ್‌' “ಬೇರೆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಳಯವು ಲಯಕಾಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೇ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ'. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅಸತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ವ್ಯತಿರೇಕೇ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
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ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ "ಏತೇನ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಮೂರು ಅರ್ಥ 


"ಪ್ರಳಯಃ ಶಶವಿಷಾಣವಾನ್‌ ಲಯಕಾಲತ್ವಾತ್‌ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅನ್ಯಕಾಲವತ್‌' "ಪ್ರಳಯಕಾಲವು 
ಲಯಕಾಲ ಎನಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಶಶವಿಷಾಣವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನೂ ಕೂಡ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 'ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅನ್ಯಕಾಲವತ್‌' ಎಂಬ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ನೀವು ಯಾವುದೇ ಭಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು "ವ್ಯತಿರೇಕೇ ಅತಿಪ್ರಸಂಗಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. "ಏತೇನ' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ ಇರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


ಭಾವತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡಿದರೆ ಲಯಕಾಲವೂ ಕೂಡ ಭಾವಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದೂ ಸಹ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು! ಲಯಕಾಲ ಇದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೇ ವ್ಯಭಿಚಾರ ದೋಷವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಳಯಕಾಲತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವಿದೆ. ಅಭಾವವತ್ವ ಎಂಬ 
ಸಾಧ್ಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅಥವಾ 'ಏತೇನ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನವು ದುಷ್ಠವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಭಾವತ್ವ 
ಮೊದಲಾದ ಹೇತುಗಳು ದುಷ್ಟವಾಗಿವೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - "ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನೋತ್ಪತ್ರಿಃ ಸತಃ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಭಾವತ್ವಹೇತುವು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಥವಾ "ಏತೇನ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಎಂದರ್ಥ. 
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"ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


women - daloferrcaaarratiia dearer: 1 
ಅನುಮಾನವು ಕಾಮಚಾರಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಥಾಪಕವಾಗಿ ನೀವು ಏನನ್ನು 


ಅನುಮಾನ ಮಾಡುತ್ತೀರೋ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರತಿತರ್ಕಾನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಏನನ್ನೂ ಕೂಡ ಸಾಧಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇದು ತಪ್ಪು. ಎಲ್ಲಾ ಅನುಮಾನಗಳೂ ಕೂಡ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ 
ots sow ಫಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಅರ್ಥ -- ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌ = ಅನುಮಾನವು ಅವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯಥಾಪಿ = ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ್ಥಾಪಕ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕಿಂತ ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೂ ಪ್ರತಿತರ್ಕ ಮಾಡಿ ಅನುಮೇಯಮ್‌ = ಅಭಾವವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂದು 
ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಇತಿ ಚೇತ್‌: ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಏವಮಪಿ' ಒಂದು ವೇಳೆ ಎಲ್ಲ 
ಬಗೆಯ ಅನುಮಾನಗಳೂ ಅಪ್ರಮಾಣವಾದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಸ ಪ್ರಸಂಗಃ = ಸಕಲ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳೂ ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮೋಕ್ಷವು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಬವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಆ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿತರ್ಕಾನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅದೂ ಕೂಡ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಬ್ರಷ್ಟ ಭಾಷ್ಯ 


ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೂ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬಹುದು 
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ಅನುವಾದ - ಯುಕ್ತಿಯು ಇದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ 


ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೂ 


ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡಲು ಬರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ತರ್ಕದಿಂದ ಸತ್‌ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು 
ಅಸತ್‌ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವದ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದಿರಿ. 
ಇದನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಏತಾವಾನೇವ ತರ್ಕಃ = ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡುವುದೇ ತರ್ಕ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇತಿ = ಹೀಗೆ, 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಕಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾದ್‌ = ನಿಯಾಮಕಪ್ರಮಾಣವು ಇಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ, ಉಕ್ತಾದ್‌ = ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಷಯಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಅನ್ಯಥಾ ಪಿ 
= ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. 
ಇತಿಚೇತ್‌ = ಇಷ್ಟು ಆಕ್ಷೇಪ. 


ಪುರುಷಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾದೀತು 


sera - a, ಇತ ala ಇಇಗಗಗಿದ್ದಾಂಗಿ MasernsgAcafrat 


WaT: | 


ಅನುವಾದ - ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಹೀಗೆ ವಾದ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾದ ಮೋಕ್ಷದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ 
ಪುರುಷಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- SA ಎಂಬುದನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಪರಿಹಾರಭಾಗವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನ = ಮೇಲಿನ 
ಆಕ್ಷೇಪವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏವಂ ಸತಿ = ತರ್ಕವೇ ಬಲಿಷ್ಠವೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ, ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದೇತಪಿ = ಪ್ರಮಾಣ ಸಿದ್ಧವಾದ, ಮೋಕ್ಷೇಠಪಿ = 
ಮೋಕ್ಷದ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ, ಅನ್ಯಥಾ = ಮತ್ತೊಂದು 
ಬಗೆಯಲ್ಲಿ, ಅನುಮೇಯತ್ವಾತ್‌ = ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ, 
ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಂಗಃ  ಮೋಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 
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ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾದದ್ದನ್ನಷ್ಟೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು 
@ ax 


Teper aerate  ಕಣಗಾಗಗಾಗತೇಸ 
ASTIN | 


ಅನುವಾದ - ಆದ್ದರಿಂದ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ ಶಂಕಿಸಬಾರದು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ತರ್ಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ 
ಪ್ರತಿ ತರ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದೆಂದು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿ ಸೂತ್ರಾಂಶದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಅತಃ = ಆದ್ದರಿಂದ, ಯಾವತ್‌ = ಎಷ್ಟು ವಿಷಯವು, ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧಂ = 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಮಿತವಾಗಿದೆಯೋ, ತಾವದೇವ = ಅಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ, 
ಅಂಗೀಕರ್ತವ್ಯಂ = ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಅತಃ = ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣರಹಿತವಾದ ಅನ್ಯತ್‌ = ಬೇರೆ ನಿಯಮದ ಬಗ್ಗೆ, ನಶಂಕ್ಯಮ್‌ 
= ತರ್ಕದಿಂದ ಆಶಂಕೆ ಮಾಡಬಾರದು. 


ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನಷ್ಟೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು 
ಛು aad ಲ 
TAPIA, - 
“maa waa ಗಾತ TAT | 
eiguiaa areas ಇರ aq ef? FAA all 
ಅನುವಾದ - ವಾಮನಪುರಾಣದ ವಚನ ಹೀಗಿದೆ - ಎಷ್ಟು ವಿಷಯವು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ತರ್ಕದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗದೆ ಇರುವ 


ವಿಷಯವನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು 
ಕೂಡ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲು ಅಥವಾ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅಪಿಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ 
ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವದೇವ 


ಆ 
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ಎಷ್ಟು ವಿಷಯವು. ಪ್ರಮಾಣೇನ = ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟು ವಿಷಯವನ್ನು ಅಹಾಪಯನ್‌ = ಬಿಡದೆ, 
ಸ್ವೀಕುರ್ಯಾತ್‌ = ತರ್ಕದಿಂದ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಚಾನ್ಯತ್ರ = 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ನೈವ -ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಏನನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಬಾರದು, ಮಾನಮೃತೇ - ಪ್ರ ಕಾಡಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲದೆ, BBS = ಯಾವುದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ, ನ ಶಕ್ಯಂ = 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ವಿವಕ್ಷಿಸಬಾರದು. 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ತರ್ಕವು ಪ್ರಮಾಣವೋ, ಅಪ್ರಮಾಣವೋ? 


vcard: - catyfreri ore | ಇಗ ಕಾಸೆ ಶಿಕ 
ಕೆಸರ fea 1 ೫೫ cased masa 
asad Ad, TATA yaaa eds ಕಣು ಶ್ರಕನಗೌಗಿ! 
aq, ಸತ ಇಗ am ga Ae Tass 
whe ata: watt | a wea vari 


"ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಕೆಲವು 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿತರ್ಕವಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿತರ್ಕವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡಲು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ನಿನ್ನಿಂದ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೋ, ಅದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತವಾದದ್ದನ್ನು ನಾನೂ ಕೂಡ ಅನುಮಾನ 


ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ನಿನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ ಎಂದರೆ, ನನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಅದು ಸಮಾನ. 
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ಅನುವಾದ - ಆದ್ದರಿಂದ ಎಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ ಶಂಕಿಸಬಾರದು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ತರ್ಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ 
ಪ್ರತಿ ತರ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದೆಂದು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಹೇಳಿ ಸೂತ್ರಾಂಶದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಅತಃ = ಆದ್ದರಿಂದ, ಯಾವತ್‌ = ಎಷ್ಟು ವಿಷಯವು, ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧಂ = 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಮಿತವಾಗಿದೆಯೋ, ತಾವದೇವ - ಅಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ, 
ಅಂಗೀಕರ್ತವ್ಯಂ = ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಅತಃ = ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣರಹಿತವಾದ ಅನ್ಯತ್‌ = ಬೇರೆ ನಿಯಮದ ಬಗ್ಗೆ, ನಶಂಕ್ಯಮ್‌ 
= ತರ್ಕದಿಂದ ಆಶಂಕೆ ಮಾಡಬಾರದು. 


ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನಷ್ಟೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು 
HAMAR — 
‘maa ಇಇಗಣ fire AAT | 
eigaita ಗಾಗಾ aed a efi 70 area lll 


ಅನುವಾದ - ವಾಮನಪುರಾಣದ ವಚನ ಹೀಗಿದೆ - ಎಷ್ಟು ವಿಷಯವು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ತರ್ಕದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗದೆ ಇರುವ 
ವಿಷಯವನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು 
ಕೂಡ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲು ಅಥವಾ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅಪಿಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ 
ಸ್ಮ ತಿಯನ್ನು ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಉಲೆ Fea) ಮಾಡುತ್ತಿ, ದ್ದಾರೆ. ಯಾವದೇವ 
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ಎಷ್ಟು ವಿಷಯವು ಪ್ರಮಾಣೇನ - ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟು ವಿಷಯವನ್ನು ಅಹಾಪಯನ್‌ = ಬಿಡದೆ, 
ಸ್ವೀಕುರ್ಯಾತ್‌ = ತರ್ಕದಿಂದ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಚಾನ್ಯತ್ರ = 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ನೈವ -ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಏನನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಬಾರದು, ಮಾನಮೃತೇ = ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲದೆ, ಕ್ವಚಿತ್‌ = ಯಾವುದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ, ನ ಶಕ್ಕಂ = 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ವಿವಕ್ಸಿಸಬಾರದು. 


ತತ್ವಪ್ರದೀಪ 


ತರ್ಕವು ಪ್ರಮಾಣವೋ, ಅಪ್ರಮಾಣವೋ? 


"ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಕೆಲವು 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿತರ್ಕವಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿತರ್ಕವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡಲು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ನಿನ್ನಿಂದ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೋ, ಅದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತವಾದದ್ದನ್ನು ನಾನೂ ಕೂಡ ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ನಿನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ ಎಂದರೆ, ನನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ ಅದು ಸಮಾನ. 
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ಆದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕದಿಂದ ಸಾಧಿಸುವ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರತಿತರ್ಕದಿಂದ 
ಇನ್ನೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. 

ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ತಪ್ಪು. ಹೀಗೆ ನೀವು ವಾದ ಮಾಡಿದರೆ, ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದ ಮೋಕ್ತವೂ 
ಕೂಡ ಅನಿಶ್ಚಯವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ಇದೆ ಎಂದು ನೀನು ಹೇಗೆ 
ಅನುಮಾನ ಮಾಡುತ್ತೀಯೋ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ನಾನೂ ಕೂಡ ಮೋಕ್ಪವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಆಗ ಮೋಕ್ಟವೆಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅಪಿಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲೂ 
ಕೂಡ ಹೀಗೆ ಅನ್ಯಥಾರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಯಾವ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಿದಿಯೋ, ಅದೇ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ನೀನು ಹೇಳಿದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವವ್ಯಾಘಾತಕರವಾಗಿದೆ. 


ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಸೂತ್ರದ ಆಕ್ಷೇಪಭಾಗದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ear - dhl Azad: ero ತಿಗಳ 
AARIGATTTEMSSAT ೫೫ saree - ಕಗ 11 
ತರ್ಕದಿಂದ "ಸತ್‌' ಎಂಬುದು ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಹಾಗೂ "ಅಸತ್‌' ಎಂಬುದು 
ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿದುದರ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡುವ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಸೂತ್ರದ ಆಕ್ಷೇಪ ಭಾಗವನ್ನು ಮೊದಲು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ - 
“ತರ್ಕ' ಎಂಬುದಾಗಿ. 


ತರ್ಕದಿಂದ ಏನನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು 


AAV - ETA ಇತ; ತಾಗಗಗಾಗಗಾತಾಾ ಕರನ 
Te TE ಇಗ ae aa afar 
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yak ara wea ahead । a f yg 
cada ತೆ of Rofen ada Aargafere Prarcraafes | 
aa: Walaarag faded ಧೃ ಯ ಯಂ ಬ ೃೃ್ದೃ 
'ಕ2ಗಾಗಗಾರಾಗರ್ಟಗಳೌ Gate ಇಗ: | ಇಗ ನಗಾಡಿ - AR 11 

ಕೇವಲ ತರ್ಕಬಲದಿಂದ "ಸತ್‌' ಎಂಬುದು ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಅಸತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವು 
ಬಾಧಿತ - ಎಂದು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾವುದನ್ನೆಲ್ಲಾ ತರ್ಕದಿಂದ ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಆ ತರ್ಕದಿಂದ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಕೂಲತರ್ಕದಿಂದ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲು ಶಕ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ತರ್ಕವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 
ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿತರ್ಕವು ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರತಿತರ್ಕವೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿತರ್ಕಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯಗಳಾದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದ ಸತ್ತೇ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪರಿಹಾರಾಂಶವನ್ನು 'ನ' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಯಾವುದೇ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿತರ್ಕ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ 


aemeifire - ang ad ಇಗ] ತಾಗಿತ್ದ werd ಇಗ aay 
weet waa | fh ures wef ofa cated, erates 
af । dag gat wa । aAsfh aed Ada act ಪರಂಗಿ 
“afd ar aA Aeon Re: । afd 
mf fof ama ಇಗಾಗೆ wa ಕಗ An: 
frau RASS TANATATAGTAT, । srt ಕೆಸರ wardteTd: 
aa ಇ ಇಗಗಣಿಗಾಷಗಗಿ adfeer fede ಇಡ Mf ated 
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arftra: ಹಗಗ ad cada wae | 7 ಇ ಸ್‌ ಇಗ ಗಗಿಗಗಗಸಸಗಾಗಂಗಿ 
wana tefafatta area fafa erent ಕಾರಗಿ 
areaaaranefe ಇಗ: । ಇತ Bares wires: Terficaxlansta- 
gegen frada ಬೂ axtafer - sa eer 1 

ತರ್ಕಸಿದ್ದವಾದ ಸರ್ವವಿಷಯವನ್ನೂ ಪ್ರತಿತರ್ಕದಿಂದ ದೂಷಣೆ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು 
ಹೇಳುವವನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೀಗೆ ಕೇಳುತ್ತೇವೆ - ತರ್ಕದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಿಷಯವು ಪ್ರತಿತರ್ಕದಿಂದ ದೂಷಿತವಾಗುತ್ತದೋ 2 ಅಥವಾ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ವಿಷಯವು 
ದೂಷಿತವಾಗುತ್ತದೋ? ಇದರಲ್ಲಿ ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷ ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಪುನಃ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ - ಅನುಮಾನ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂಬ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಮೋಕ್ಟವಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ 9 ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅವರು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಾದಿಯೇ ಆಗಲಾರರು. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಮೋಕ್ಲೇತರಪದಾರ್ಥಗಳು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಲ್ಲದೆಯೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಬಹುದು. ಮೋಕ್ಪವಿದೆ 
ಎಂದರೆ, ಮೋಕ್ಟವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದ ಮಾಡುವ ಪುರುಷನಿಗೆ ಆಗಮದಿಂದ ಮೋಕ್ಕವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುತ್ತೀರೋ? ಅಥವಾ ತರ್ಕದಿಂದಲೋ 9? ಆಗಮದಿಂದ ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಟ್ಚ ಒಪ್ಪದ 
ಅವರು ಆಗಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲಾಗುವುದು ಎಂಬ ದ್ವಿತೀಯ ಪಕ್ಚವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೂ ತರ್ಕಸಿದ್ದವೂ ಆದ ವಿಷಯವು ಪ್ರತಿತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ, ಮೋಕ್ಚವಿಷಯದ ತರ್ಕವೂ ಪ್ರತಿವಾದ ಚಾರ್ವಾಕತರ್ಕದಿಂದ 
ಬಾಧಿತವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಹೀಗಾಗಿ ನಿಮ್ಮ ಮತಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಮೋಕ್ಸವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ನನಗೆ 
ವೇದರೂಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿವಾದವಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 
ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ತನಗೂ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಈ ರೀತಿ ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಧ ತರ್ಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿ ತರ್ಕವು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ 
ಹೇಳಿ ತದ್ವಿರುದ್ಧ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, "ಅತಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ. 
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ತರ್ಕವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 


ಕಗಾಗಗೌಣಾ: wrartray | ತಗತೆ! ಧರೆ! waa: ಕಾಡಾ Sea 
yaa: watered ಕಾಗಿ a waked । peaks 
wmerfiret aera ಗೌಗಿತ್ತ mee eft ಇತ: । aa ಹ್ಹಾಗಿಷಾಗಿ 
a — arafefe i NAIA || 23 ॥| 


ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತರ್ಕವೂ ಪ್ರತಿತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಅತಿಪ್ರಸಂಗ 
ಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದದ್ದನ್ನೇ ತರ್ಕದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಿಷಯವನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದ ಶಂಕಿಸಕೂಡದು. ಪ್ರಮಾಣದ ಸಹಾಯವಿದ್ದರೇನೇ ಆ ಪ್ರತಿತರ್ಕವು 
ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ತರ್ಕವನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕತರ್ಕವು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ತರ್ಕವನ್ನು 
ಬಾಧ ಮಾಡಲಾರದು. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬಹುದು - ವಿಶ್ವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಸತ್ತಿನಿಂದ 
ಆಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯದ ನಾಶ ಸಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ತೋರಿಸಿದ ಎರಡು 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪ್ರಲಯವು ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ರಹಿತವಾಗಿದೆ. ಇತ್ಯಾದಿ 
ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿ ತೋರಿಸಿದ ಎರಡೂ ತರ್ಕಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣಿಕವಲ್ಲ. ನಾವು ಹೇಳಿದ serve 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದುದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪ್ರತಿತರ್ಕದಿಂದ ದೂಷಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 'ಯಾವತ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ಸ್ಮೃತಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ 
ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಅನ್ಯತ್ರ' ಎಂದರೆ "ಅನ್ಯತ್‌' ಎಂದರ್ಥ. 
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ಭಾವದೀಪ 


“ಏತಾವಾನೇವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
mada: - ಟ್ಟ ಮಟ %? ಘಂ. ದಚ್ರ್ರ ಬ ಮೂ ್ಪ 
Sue Fee sft wa: ಶಸ gages 
Rea SATB | AAA 1 ಕಗನಗ ಹಗ | TA 1 


'ಸದಸತೋಃ' ಎಂದು ಟೇಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಭಾವ ಹಾಗೂ ಅಭಾವಗಳಿಗೆ ಎಂಬುದು ಇದರ 
ಅರ್ಥ. ಭಾವ ಪದಾರ್ಥವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅಭಾವ ಪದಾರ್ಥವು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಇದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ "ಉಕ್ತಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ಹೇತುಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ಯತ್ತರ್ಕಬಲೇನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. "ಏತಾವಾನ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ನ ಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿತರ್ಕ ಪರಾಹತಿ 

wad: - a watered ೫೫ ಕಗ shee ೫೪ ಇಗಿಗಿ 
WRITS Has ಕಾಗ55೫೮೫ಗಳೌಗಿಗಇಸ ಇಗ 
Raed ded iota wei cared || adferghrearfear 1 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಏವಮಪಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಏವಂ ಸತಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ತರ್ಕಸಿದ್ದವಾದುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದರು. ಒಂದುವೇಳೆ ತರ್ಕದ ಬಲದಿಂದ ಅಸತ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಪ್ರತಿಕೂಲ ತರ್ಕದಿಂದ ಬಾಧವನ್ನು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಪಾದಕಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿ ಆಪಾದ್ಯಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟಾಪತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡೂ ಕಡೆ ವಿಕಲ್ಪಪೂರ್ವಕವಾದ ತರ್ಕಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು 'ತರ್ಕಸಿದ್ಧಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
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wade: - ge Uae || Ten ತ ತಗಣ ಇತ್ಟಷಗಗಿಳಿಷಾಗ ಇ fate qf 
೪75: | ಸಸಾರ? 11 ಸಸ: || SEP ATTA! | TATE ಇ 
arate wa: | va ಕೌಣ್ಯಾಸೆತ acters wed cared ॥ mon ೪% || sf 
amas feared 37 - ad ಸಾಕಾ | ಗಾತಾ || 
wate ae: | ತನ cardverqarearafefa ಪಾತ ॥ ೩ ॥ 


"ಯುಕ್ತ ಏವ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಾಗ ‘wanes, 
ನಾನುಮಾನಾಪೇಕ್ಟಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
"ಪ್ರಯೋಜನಾಂತರಸ್ಯ' ಎಂದರೆ ಪಶು-ಪುತ್ರುದಿಗಳ ಲಾಭವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವು ಎಂದರ್ಥ. 
"ಅನಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷವಾದಿಗಳು ಆಗಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೂ 
ಕೂಡ ತರ್ಕದಿಂದಲೇ ಸಾಧನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಭಾಷ್ಯದ ಮೂಲಕ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿ "ಏವಂ ಸತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು 'ತಥಾಪಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. ಮೋಕ್ಟವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಏನು 
ಅನಿಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಮತಂ ವ್ಯರ್ಥಮೇವ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ವಿರುದ್ಧತರ್ಕೌ' 
ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
“ಅನ್ಯತ್ರ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪದವನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ 'ಅನ್ಯತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
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"ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾ ಅಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
TETRA - 11 qa ಗಣ safe wf area: 1 
ಇದುವರೆಗೂ ಸಾಧಿಸಿದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ವೇದದ ಸಮೃತಿಯಿಲ್ಲದ ಹಾಗೂ 


ವೇದ ವಿರುದ್ಧವಾದ “ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃ' "ಕಾಲವೇ ಕರ್ತೃ' "ಸ್ವಭಾವವೇ ಕರ್ತೃ' ಮೊದಲಾದ ವಾದಗಳು 
ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. 


ಅರ್ಥ -- ಏತೇನ = ಸಿದ್ಧಾಂತಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವಿರುವಿಕೆ ಪರಪಕ್ಷೆದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ 
ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ, ಅಪರಿಗ್ರಹಾಃ = ವೇದ ಸಮ್ಮತಿಯಿಲ್ಲದ ಮತ್ತು ವೇದ ವಿರುದ್ಧವಾದ dap; ಅಪಿ = 
ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ಜೀವ, ಕಾಲ, ಸ್ವಭಾವ ಕರ್ತೃತ್ವ ಪಕ್ಷಗಳು ಕೂಡ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ = ನಿರಾಕೃತವಾದವು. 
॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಅಸದಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಆಕಸ್ಥಿಕವಲ್ಲ 
wae -|| wan fare ತಗಗಿತ71 arf areata: 11611 


Ua Gears ಇಇಗೌಗ್ಗ ತಗ AFAR 
acer eereanstd | 


ಅನುವಾದ - ಸತ್‌ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಸತ್‌ಪದಾರ್ಥವೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಿರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೂ ಅಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಸತ್‌ಪದಾರ್ಥವು ಹುಟ್ಟುವುದರಲ್ಲಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ವೇದದ ಸಮೃತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಹಾಗೂ ವೇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಾದಗಳು 
ನಿರಾಕೃತವಾದವು. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಜಡವಾದ ವಸ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃ ಜೀವನೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡ ವೇದವಿರುದ್ಧವಾದ ಮತಗಳು. 
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ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- 'ಅಸತ್‌' ಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಅಭಾವವು 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಬೇಡ. ಆದರೂ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಂ 
ಜಗತ್‌ ನಿಷ್ಕಾರಣಕಮ್‌, ಅಚೇತನಕಾರಣಕಂ, ಜೀವಕಾರಣಕಂ ವಾ, 
ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌, ಕೂಲಪತನವದ್‌ ದಧ್ಯಾದಿವತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ನಿಷ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡುವ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿ mv. 


ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
Waa — ತಿಣಾಷಗಫೆೇಗೌಗಗ್ಗಸತಾಷಾಗ್ಗ 'ಗರಾಾರಾಗತಾಗಸ್ತಗಿಗಿ | 


ಅನುವಾದ - ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ನಾಶವಾಯಿತು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- 'ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿದೆ' ಎನ್ನಲು 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಆ ಶ್ರುತಿಗಳು ಯಾವುದು 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ = ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ, ಇದಂ = 
ಈ ಜಗತ್ತು, ಅವಿರಾಸೀತ್‌ - ಹುಟ್ಟಿತು. ಅಕಸ್ಮಾದ್ಧಿ- ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆಯೇ, 
ತಿಷ್ಠತಿ = ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ = ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ, ಲಯಂ = 
ನಾಶವನ್ನು, ಅಭ್ಯಪೈತಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
WERT ATTA — 
ang warafiterste | 
Ware TATA ಇ Mead BN AAA I’ 


ಅನುವಾದ - ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಶ್ರಿತವಾಗಿದೆ. 
ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೇ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಜಡಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಕಾರಣವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಚೇತನವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಲು 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದಂ = ಈ ಜಗತ್ತು, 
ಪ್ರಧಾನಾತ್‌ = ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ, ಉತ್ಪನ್ನಂ = ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದಿದೆ. ಪ್ರಧಾನೇ = ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ, ಅಧಿತಿಷ್ಯತಿ - ನೆಲೆಸಿದೆ. 
ಪ್ರಧಾನೇ = ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ, ಲಯಂ w= ಲಯವನ್ನು ಕೂಡ, 
ಅಭ್ಯೇತಿ = ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯತ್‌ - ಜಡ ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ, 
ಕಾರಣಂ = ಕಾರಣವು ನಹಿ ಮತಂ - ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಜೀವನಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬುದೂ ಕೂಡ ಸರಿಯಲ್ಲ 
HEATH — 
shar wafer an sha fawecrasren: | 
aia ಕ್ವ Trg ಸ sitar ತಗಳ! Te ॥' 
ಕಾಗೌಜ್ಜಗಿಗಗ free: | 
ಅನುವಾದ - ಜೀವನಿಂದಲೇ ಪಂಚಭೂತಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಜೀವನಿಂದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 
ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಪಡೆದಿವೆ. ಜೀವನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ.ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 


ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿವೆ. 
ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈಗ ನಿರಾಕೃತವಾದವು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಜೀವನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆನ್ನಲು 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವಾದ್‌ = ಜೀವನ 
ದೆಸೆಯಿಂದ, ಭೂತಾನಿ = ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ ಸಕಲವಿಧವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು, 
ಭವಂತಿ = ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಜೀವೇ = ಜೀವನಲ್ಲಿ, ಅಚಂಚಲಾಃ = ಸ್ಥಿರವಾಗಿ, 
ತಿಷ್ಠಂತಿ = ನೆಲೆಗೊಂಡಿವೆ, ಜೀವೇತು = ಜೀವನಲ್ಲಿಯೇ, ಲಯಂ = 
ಲಯವನ್ನು, ಖಯಚ್ಛಂತಿ = ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಜೀವಾತ್‌ = ಜೀವನಿಗಿಂತ, 
ಪರಂ = ಬೇರೆ, ಕಾರಣಂ = ಕಾರಣವು, ನ = ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಾಃ = ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಆಕ್ಷೇಪಗಳು, ನಿರಾಕೃತಾಃ = ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. 
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ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಕಂಡಿದೆ 
eae — wen gona ಗೌಷಾಸಾಗರಾಾಸಸಿಷಾಗಗಾಗಿ ಗೀ ger: | 
ಅನುವಾದ - ಸುಖದುಃಖ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆಯೋ 


ಅದರಂತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ನಾಶ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲೂಂಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆ. ಹೀಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿವಷ್ಟೆ. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಥಾ - 
ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ, ಜೀವಸ್ಯ = ಜೀವನಿಗೆ, ದುಃಖಾದಿಷು = ಸುಖದುಃ 
ಖಾದಿಗಳ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ, ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಮ್‌ = ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ 
ಕಂಡಿದೆಯೋ, ಏವಂ = ಮೇಲೆ ಅದರಂತೆ, ಅನ್ಯೇಪ್ಟಪಿ = ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ, ಇತಿ ಎ ಹೀಗೆ, ದೃಷ್ಟಾಂತಃ = ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಜೀವಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ 


emer - fare ಇರಾಸಾರಾ wake | 


ಅನುವಾದ - ಜೀವಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ನವಾಚಕತ್ಸೇನ ಈ ಹಿಂದೆ ತೋರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಜೀವ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಹೇತು ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಶ್ರುತಿಗತಿಸ್ತು = ಜೀವಪ್ರತಿಪಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಾದರೂ, 
ಬ್ರಹ್ಮವಾಕತ್ವೇನ  ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳುವುದಾಗಿ, ಪ್ರದರ್ಶಿತಾ = ಈ ಹಿಂದೆ 
_ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅನ್ಯಾರ್ಥ ಒಪ್ಪಬೇಕು 
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ಅನುವಾದ - ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧ ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಆವಾಗ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವೂ ಕೂಡ ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೋ ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾತ್ರ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಶ್ರುತಿಯ ನಿಯಮ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಶ್ರುತಿಗಳು ಪರಮಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದರೂ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅಸತ್‌ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಆವಾಗ 
ವಿಷ್ಣುಕಾರಣತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅಸತ್ಕಾರಣ- 
ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯತ್ರ = ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಅನ್ಯವಾಚಕತ್ವೇನ 
= ವಿಷ್ಣುವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಅವಿರೋಧ: = ವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ತತ್ರ - ಆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಅನ್ಯದಪಿ = ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳೂ ಕೂಡ, 
ಅಮುಖ್ಯತಯಾ = ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ, ಉಚ್ಯತೇ ಇ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಯತ್ರ = ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ವಿರೋಧಃ = 
ಅರ್ಥವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೋ, ಅತ್ರ = ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, 
ಬ್ರಹ್ಮೈವ = ಮಹಾವಿಷ್ಣುವೇ, ಉಚ್ಯತೇ - ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ 
= ಹೀಗೆ, ನಿಯಮಃ = ಶ್ರುತಿಯ ನಿಯಮವಿದೆ. 
1 ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕದ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಅಸದಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 
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ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 
ಜೀವಾದಿಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ದದ ನಿರಾಕರಣೆ 

ಇಗತತೆ!ಇಗಾ; - wa =a ತಾತ: eA 
wm fag ಇಗ । waded wa sede 
ಡೂ a ಬು Fat ENA | 
RE FEAT | dee - ween ॥। ‘ranks 
afraid’ xearkerferrftrare - ಶಗಿಗಗೌಗ್ಗಿಸಾರ್ಗಿಗ 1 

ಇದೇ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಯಾರೂ ಕರ್ತೃವಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಜಡವು ಕತಣ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪಕ್ಚಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಈ ಅಧಿಕರಣದಿಂದಲೇ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಯಾವ ವಾದಿಯು ಭಗವಂತನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೋ, ಅವನನ್ನು ಕುರಿತು, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಯಾರೂ ಕರ್ತೃವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ 
ಮಾಡಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಜೀವನಿಂದ ಅಪ್ರೇರಿತವಾದ 
ಜಡದಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದೆ. 
ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ‘aged’ ಸೂತ್ರ ಹಾಗೂ ಭಾಷ್ಯಗಳಿಂದ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
“ಅಕಸ್ಮಾದ್ಧಿ ಇದಮಾವಿರಾಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯ ಅಥವನ್ನು "ಶ್ರುತಿಗತಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


UW ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಸದಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 
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ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಶ್ರುತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ರಮ 


ಕಗಿಸ: - waa frat aft Sve: । NEAR 
Bana wud seas ಇ । ತಿಗೆ! = aif: | ತಿಗ 
‘aren fsa Ma | afte sears 
yafifasaend । veifeat ಇ asada | 
Taraarsacasht ate: Areas | TAT AT yard 
Safad AOR | ae at ‘at aeraraftrate:’ ‘asada’ 
ಇಗೆ | aa Rae seta | ae ಇಷ ee fee’ forge’ 
yeaah "ತತಾ? a asf, ಇತತ) ಗಿನ ಕಾಸೆ; ॥॥ 


ಕಷಾಗೌಡಾಗಣ್ನ | 
"ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು - ನಮ್ಮ ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಮೂಲಕವಾದ ಅನುಮಾನವಿದೆ. ಪರಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ 
ತನ್ಮೂಲಕವಾದ ಅನುಮಾನವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ಧರಿಂದ ವೇದಗಳಿಗೆ ಸಮೃತಿಯಿಲ್ಲದ 
ಅಭಾವಕಾರಣತವಾದವು ತ್ಯಾಜ್ಯವಾಗಿದೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಜೀವಕರ್ತೃಕತ್ವಾ! ದಯಃ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಪದದಿಂದ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವ ಬ್ರಹಕರ್ತೃಕತ್ವವನ್ನೂ ಕೂಡ 
ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. 


"ಶ್ರುತಿಗತಿಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕತ್ವೇನ ಪ್ರದರ್ಶಿತಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅದರ್ಶನಾತ್‌' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವಕ್ಚಿಸಬೇಕು. ಜೀವಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಗತಿಯನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ತೋರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಮುಂದೆಯೂ ಕೂಡ ಅಸಂಭವಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಯಾರಣ- 
ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಗತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
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"ಯತ್ರಾನ್ಯವಾಚಕತ್ವೇ5ಪಿ ಅವಿರೋಧಃ ತತ್ರಾನ್ಯದಪ್ಯಮುಖ್ಯತಯೋಚ್ಯತೇ' ಎಂದು 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗಲೂ ಕೂಡ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಂಥಲ್ಲಿ 
ಅಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಕೂಡ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಉಪಾದಾನತ್ವೇನ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಇದರಂತೆ 
"ಯೋ ಭೂತಾನಾಮಧಿಪತಿಃ'' "ಸೋ5ರೋದೀತ್‌'' ಎಂಬಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಾಗ ಬಾಧಕವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಯತ್ರ ವಿರೋಧಃ ತತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮೈವ' 
ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ ಅಂಥ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆ - "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
"ನಕಿರಿಂದ್ರಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ, "ನಿಷುಸೀದ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತ Bos rawr ಸತ್ಯಜ್ಞಾನಾದಿ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು, ಈ ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲವು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳು ಬೇರೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದೆಲ್ಲಾ ವಿಷ್ಣುವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. 


1 ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ಪಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ 
ಅಸದಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ॥ 
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ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಕಾರಣ ಬೇಡ 


ಅಸತ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಬೇಡ. ಆದರೂ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
ಅಚೇತನವೋ ಜೀವನೋ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ನದೀದಡ ಬೀಳುವಿಕೆ ಅಥವಾ ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗುವಿಕೆ, ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಈ ರೀತಿ ನಿಷ್ಕಾರಣತ್ವಾದಿ ಸಾಧಕ ಯುಕ್ತಿ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ 
ನಿರ್ಮೂಲಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
"ಅಕಸ್ಮಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಮೂಲಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; "ಏತೇನ' ಎಂದು. 


ಯಾವುದೂ ಕೂಡ ನಿಷ್ಕಾರಣವಲ್ಲ 


emai - weer geen freemen 
aed: । goqaadlaafo ferro a aaa 
wa: Us fered maar NNTN 
MR yaad sere sea - gfe 7 11 

ವಿಶ್ವದ ಸತ್ಯಾರಣತ್ವಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದೆಯೆಂದೂ ನಿಷ್ಕಾರಣತ್ವದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲವೆಂದೂ, 
ಅರ್ಥ. ಕೂಲಪತನಾದಿ (ದಡಬೀಳುವಿಕೆ ಮುಂತಾದ್ದು) ನಿಷ್ಕಾರಣವೆಂದು ನಾವು 
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ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಭಾವ. (ಅಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರ ಪ್ರೇರಣೆಯೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ). ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದ ನಿಷ್ಕಾರಣತ್ವದ ನಿರಾಸದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮುಂದೆ ಚಾರ್ವಾಕ, ಸಾಂಖ್ಯಾದಿ ಮತನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದ್ದಾರಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲು 'ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವಷ್ಟೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯವಲ್ಲ 


acai - qdarqueme ಕ್ರ qacteciaq | aay 
ಇಗ wager feared geannas, aaa 
aia gered: Hear da gran ಇಗೆ 
Sargeant 37 - aaa ॥ 

ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧದ ಪರಿಹಾರವೇ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ಈ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೂರನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಹಾಕಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದರೆ ಇದಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿರುವುದು ಯುಕ್ತವೇ ಎಂದು 
ಹಿಂದಿನಂತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸತ್ಕಾರಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಘಟಾದಿಗಳು ದೃಷ್ಟಾಂತ. ನಿಷ್ಕಾರಣತ್ವದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಅಜೀವ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ ಹೇಗೆ ಸಿಗುತ್ತದೆ ? ಮತ್ತು ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಹೇಗೆ 
ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ? ಏಕೆಂದರೆ, ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಜೀವ ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು 
ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲು "ಯಥಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕರ್ತೃವಲ್ಲ 
emer - ಕ್ರಸಗೌತಾಗಿತ್ತ sham aqrannaansiaagqraste 


ee, coef arty TAMAR | dara Shae erm 
aft ೫೫: 1 ಇಗೆ sflaadranna a aaaadacd gets 
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aqaratiadfrenisafratreaqaans wrested | aad 
eeereorenfegdta ತ] 7ಗೌರ್ಗೌಷ are - ಶಕೆ! 1 

ದುಃಖಾದಿಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, ಅಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಮೇಲೆ ಅನ್ಯಕಾರ್ಯಗಳೂ 
ಅಜೀವಕರ್ತೃಕವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಕರ್ತೃಕಕಾರ್ಯಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


"ವಿಶ್ವವು ಅಚೇತನಕರ್ತೃಕವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲು "ವಿಶ್ವವು 
ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಚೇತನಕರ್ತೃಕವಾಗಿದೆ; ಘಟಾದಿಕಾರ್ಯದಂತೆ' ಈ ರೀತಿ ಅನುಮಾನ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಕರ್ತೃಕ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಘಟಾದಿಗಳು ಜೀವಕರ್ತೃಕವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಘಟಾದಿಗಳು ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಲಾರವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಘಟಾದಿಕರ್ತನಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳದೇ ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದರೆ, ಅವನು ಕರ್ತನಾದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಕರ್ತನಲ್ಲವೆಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ 
ಅಸತ್ಯಾರಣತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ, ಅಸತ್ಯಾರಣತ್ವಪ್ರತಿಪಾದಕ ಶ್ರುತಿಗೆ ಏನು ಗತಿ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
"ಶ್ರುತಿಗತಿಸ್ತು' ಎಂದು ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 

ಅಸತ್‌ಕಾರಣತ್ಸದಾದದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದಯೇ 7 
qerasrqaeda warsecfarta ಕಾಗ ste - Bafa i 

ಶ್ರುತಿಯು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕವಾದರೂ ಅಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅಸದಾದಿ 
ಪದಾರ್ಥವಾಚಕವಾಗಿರುತ್ತದೆಂಬ ವಿಷಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗೆ ಮಾನ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಮುಖ್ಯಾರ್ಥತ್ವದಿಂದಲಾದರೂ, ವಿಷ್ಣುಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಸತ್ಕಾರಣತ್ವವಾದದ 


ವಿರೋಧ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂದೇಹವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲು ‘obs’ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
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ವಿರೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಉತ್ತರ 
ಕಾಗಾಗೌಣಾ1. - ತಿಣಃ 
ಇಾಾಗಳಿತಾರ್ಗ TEM were fer 1 23 A 


u We fearing erRrarat vege ತಗಾಗಗಿಷಾಗನ್ನಾ 11 


ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ಕಾರಣತ್ವಪ್ರತಿಪಾದನ ಮಾಡುವ ಅನುಮಾನಾದಿಗಳು ಆಭಾಸರೂಪ- 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ ಉಂಟು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವೆಂಬ ಲಕ್ಷಣವು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆಯೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಮುನಿಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಸದಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ॥ 


(| ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 


ಭಾವದೀಪ 


ಜಗತ್ತಿಗೆ ವಿಷ್ಣು ಕಾರಣ ಆಗಬೇಕಿಲ್ಲ 
wadtu: - uaa fret safe ೫% SARE: 11 ₹3 || ಇಗ 
ಮು ಭು ಯಥ ಮು eee ಭೂ 
fasfroafiearfear | | peta goo Repro va wa ಫೌ waa 
fa seer | mafia: Weta ಇಗ cara! 
aeHnurcararfata 11 
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ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಾಃ ನಿರಾಕೃತಾಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ 'ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಾ' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ಮೂಲಕವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ವಾದಗಳು ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
“ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. "ಕೂಲಪತನದದ್ಯಾದಿವತ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕೂಲಪತನಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ದಧಿಗೆ ಅಚೇತನವಾದ ಹಾಲು ಎಂಬುದು 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಜೀವರುಗಳು ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ಶೇಷಪೂರಣವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು 'ಸತ್ಕಾರಣತ್ವಾದೌ' ಎಂಬ 
ಟೀಕಾ ಪಂಕ್ಷಿಯು ಹೊರಟಿದೆ. 


ನಿಷ್ಕಾರಣತ್ವಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಇಲ್ಲ 

ಳಗಾತೆಸ; - gr erro geroanfige sft ಕ af 1 
Wisqraaricna ೫7೫೪೪೫. geet Mg ಕಕರಣ 
a: || semaTofe 11 eed ॥ gfe ಕಗಗ |। Tag ೫೫೫೫7 she 
“Td: | 

ಯಾವುದೇ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ ಕಾರ್ಯ ಆಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನಲು ಕೂಲಪತನದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ನಾವು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನಿಷ್ಯಾರಣತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವಿರಿ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಕೂಲಪತನಾದೀನಾಮಪಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಪಯೋಕಂಬುವಚ್ಚೇತ್ರತ್ರಾಪಿ' 
ಎಂಬ ಸಮಯ ಪಾದದಲ್ಲಿರುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೂಲಪತನಾದಿಗಿಗೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮುಂದೆ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂಬುದು ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


‘BE neo’ ಎಂದರೆ ಸಮಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಎಂದರ್ಥ. "ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಾಃ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸಮಯಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಮಯಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ತೃತೀಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿ ಇಲ್ಲ 
adi: - ಸ್ಟಾ fom ೧೫೫7೫ qa ಗೌ: eq wera 
Rama 3 anfera are - ಕಗಿಸ0 i ಕಗಗ ಗಿ ೧೯೧೪೬ 
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Fae ಜರ್ಗತಷ್ಶಿಸಸ್ಮ್ಮಾಹಸಾಗಿಸಳೆ: | sa wa 9ಗೌಗಾಗಿಸಾಗ್ಗಿಗ 
ಜಗಿರರ್ಗಾಣಾಣ್‌ ಇಷ gaffe ಇತ: | 


ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ರವಾದ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಮೂರನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಈ 
ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ನಿವೇಶ ಮಾಡಬೇಕು. ಪ್ರಥಮ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಉಲ್ಲೇಖವು 
ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ “ತೃತೀಯಾನುಪ್ರವೇಶಾದಿ' ಎಂಬ 
ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಂತೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲೂಕೂಡ ಯುಕ್ತಿ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಪೂರ್ವವತ್‌' ಎಂದರೆ "ಅರ್ಥಾತ್‌ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧೋತಪಿ ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಶ್ರುತಿಮೂಲಕವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಪ್ರಾಪ್ತತ್ನದ ಸಮರ್ಥನೆಯ 
ಮೂಲಕ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 'ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಂ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಶ್ರುತಿಮೂಲಕಯುಕ್ತಿ ಪ್ರಪ್ತತ್ವವನ್ನು ವ್ಯತ್ತಾದನೆ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಕರ್ತೃತ್ವಎಂದರೆ ಅಸ್ಪತಂತ್ರತ್ವ ಎಂದರ್ಥ 


“Tada: - ೪೯೫೫ we wl erage 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಯಥಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸಕ್ಷವಾದ ಮೂರು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಮೂಲಕ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ತಪ್ಪಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದನ್ನು 
ದೃಷ್ಟಾಂತದ 'ಮೂಲಕ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಉಳಿದರಡೂ ಕೂಡ ಹೀಗೆ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡುವುದು ಸುಲಭವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಉಳಿದವುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅದನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆ ನೀಡಲು "ನನು 
ಅಸ್ತು' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 'ಸ್ವತಂತ್ರಃ ಕರ್ತಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪಾಣಿನಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರತ್ವವನ್ನು ಕರ್ತೃತ್ವವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಅಸ್ವತಂತ್ರತ್ವವೇ ಅಕರ್ತೃತ್ವ ಎನಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ “ಜೀವಸ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಸತಿ' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
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ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದ್ದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರತ್ವವಿಲ್ಲ 

wadiu: - 3 aregErdisedicad: | TAY ಗಗನ: | aq 

ಕ:ತಗೌಕತಾ coda sfasdamaa se | ಸತತಾಸಾಸ್ಜೆಣ sta || ತತ ಕೌ 


TN: | Hal FT Gea wey Aq dauratshre Fee ate - 
A 11 


ದುಃಖದಿದೃಷ್ಟಾಂತವು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಅನ್ಯೇಷು' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಘಟಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. ದುಃಖದಿದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಜೀವನು 
ಕರ್ತೃವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ನ ಚೇತನಕರ್ತೃಕತ್ವೇ' ಎಂದು 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಜಗತಃ' ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಒಂದುವೇಳೆ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಚೇತನಕರ್ತೃಕತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು? 
ಹಾಗೇನಾದರೂ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಬೇಕೇಬೇಕು ಎಂದಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಅನಿಷ್ಠವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
“ಅಚೇತನಕರ್ತೃಕತ್ವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾತಿನಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದೆ 


wadu: - ತಿಣಾಗತಾಾರ್ಗಿಸ್ವಾಕಾಗಿಗೌ ।। am 7 veel ತಗೆ 
ಯ ಮು ಮು aan fae ಬುಡು aa ಟೂ aq ಇ 
ATA TM ಇ TENANTS FARM: | ಷಾ] fla 
ACA GUAM: | Wedge a faq see erin 
ಇರಗೌಷರ್ಟಾಸಗರ್ವತ ಇತ್ತ fa ೪೫: | 


"ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಸೂತ್ರದಂತೆ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದ್ದರೂ 
ಕೂಡ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಇರಬಹುದು, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಇರಬೇಕೆಂದೇನಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಜೀವಕರ್ತೃಕವಾಗಿದೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಾತಂತ್ಯೇಣ ಜೀವನು 
ಕರ್ತೃವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಜಗತ್‌ ಅಚೇತನಕರ್ತೃಕಂ ನ 


ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಘಟಾದಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೇ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ 
ಅನುಪಪತ್ತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಶ್ರುತಿಗತಿಸ್ತು' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

radu: - we qfmfaten yee aerfeagiae: | ಈ ಕ್ಕ 
Mss Faas ಇರಾಗಣಾ ಇಡ Aaa ASH 
Wes - ತಿಣಾಷಾಗಾಣಾಗೆ!? 1 deena | sta wa 
were gierrers ಸರ್ಗೆಗೌಗೌ sears ೧8: | =araferercorerarcrepaerer tie 
೪75: | MARATHI Agar | se sha what 
TATA R TA eH lee grata Hae STATS ೪77೫7೧೫೯೫೬ 
rman = ಕಾಣಾ ಣಾಣಾಣೆಷ ಸ್ಮ(78845) sire: ॥ 
ಕಷಿ 11 ೨.1 1೫೩.೬೩೬ ೯೬ 


wal 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಶ್ರುತಿಗತಿಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರುತಿ ಶಬ್ದವು ಅವ್ಯವಹಿತವಾದ ಹಿಂದಿನ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿವಕ್ಕಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕೂಡ ವಿವಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ಸೋ5ಸಚ್ಛಬ್ದಃ ಬ್ರಹೆಶಬ್ದವದೇವ ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕಃ' 'ಬ್ರಹಶಬ್ದದಂತೆ ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದವೂ ಕೂಡ 
ಬ್ರಹವಾಚಕವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
"ಅಸತ್ಯಾರಣತ್ವಾದಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದಿ ಪದದಿಂದ ಅವ್ಯವಹಿತವಾಗಿ ಹಿಂದೆ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಶ್ರತಿಯನ್ನಷ್ಟೇ ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರುತಿ ಪದವನ್ನು "ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತೀನಾಂ' "ಎಂದು ಬಹುವಚನಾಂತವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿರುವ “ಅಸತ್‌'ಪದವು ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಅಧಿಕರಣದ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಲು "ಅತಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 'ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವ' ಎಂಬ 
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ಯುಕ್ತಿಃ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ, ‘333; ತ್‌ಪ್ರಸಂಗ' ಎಂಬ ಬಾಧಕವಿದೆ, ಭಾವಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನಲು 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದೆ, ಭಾವಪದಾರ್ಥವು ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ, ಸತ್ತರ್ಕವು 
ಪ್ರಮಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಎಂಬುದು "ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ. 
"ಯುಕ್ಕಾದೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಪದದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವಿವಕ್ಟಿಸಬೇಕು. ಶ್ರುತಿಗೆ ಆಭಾಸತ್ವವನ್ನು 
ಪೂರ್ವವಾದಿಯು ಹೇಳಿದಂತೆ ವಿವಕ್ಬಿಸಬೇಕು. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಭಾವದೀಪದ 
ಅಸದಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 


॥ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವೇಶಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 


11 fA WHS AA: II 


11 ೫ ಸಾಸ ಸಷ; 11 
aft aati 


fot 


SAAT (212 1¥) 
ಅಸದಧಿಕರಣವು ಆರಂಭಣೀಯ 
(1 SATE ಸಸ TARTAR, ।1೩-2-61| 


FA ಶ್ವಸ್ತರ್ಕಾರ್ಸಸಾಗಾಗಾತಕ್ಕರ್ಣಾಗತಶ್ತಾಾಗಿಸಿ4 ತಾಗ | acta 
RTA FATT | 
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ಶ್ರುತ್ಯುಪಸರ್ಜನಕವಾದ ಪ್ರಾಗಭಾವಕರ್ತೃತ್ವ ಸಾಧಕವಾದ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. (ಯುಕ್ತಿಯು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲ ನೀಡಿದ ಶ್ರುತಿಯು 
ಗೌಣವಾಗಿದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ) ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಪರವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಈಗಾಗಲೇ 
ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಕೂಡ, ಬೇರೆಡೆಯೂ ಕೂಡ ಆ ಶ್ರುತಿಯು 
ಸಮನ್ವಯವಾಗಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಹೀಗೆ ಆಕ್ಲೇಪವು ಬರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ 
ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


"ಅಸತ್‌' ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
IS: ಕಗ್ಗಗಳ: ತಾಗಗಣಿಗಾಗಿಗಾಜ | ತಾಗಿ adh 


Tq AAA ಸಾಕಾಗಿ seats aretterafefe ಇ 
eae | eft aq adda | ಕರಗಳು SAA ೫೫೯೫7೪೫7: | 
ada ಕ್ವ shred | aa vara qf area areafacate:, 
SPURT ಇ | 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಅಸತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಪ್ರಾಗಭಾವ' ಎಂದರ್ಥ. ಅಥವಾ 
"ಅಭಾವಪ್ರತಿಯೋಗಿ' ಎಂದರ್ಥ. ಅಸ್‌ ಧಾತುವಿಗೆ ಭಾವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಕರ್ತರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಶತ್ರುಪ್ರತ್ಯಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ "ಶ್ನಸೋರಲ್ಲೋಪಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅಸ್‌ 
ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಅಕಾರವು ಲೋಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ನಣ್‌ ಸಮಾಸವನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ 'ಅಸತ್‌' ಎಂಬ ರೂಪವು ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅಭವನ ಎಂಬುದರ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 'ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ "ಅಸತ್‌' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ರೂಪನಿಷ್ಠತ್ತಿ! ಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಕರ್ತರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಶತ್ರುಪ್ರತ್ಯಯವು ಪ್ರಾಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಭಾವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ವೈದಿಕಪ್ರಯೋಗವಾದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಧುವೆಂದು ಕೂಡಿಸಬೇಕು. 
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ಕರ್ತೃಸಾಧನತ್ಚವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತಿಸೂಚನೆಗೋಸ್ಕರ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ತೃ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಾವ 
ಎಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಬದಲು "ಅಸತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅನುಗಮವನ್ನೂ ಕೂಡ ಇದರಿಂದ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


"ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


"ಅಪೀತೌ ತದ್ವತ್‌ಪ್ರಸಂಗಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಅಪೀತೌ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಈ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಬೇಕು. ಆಗ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಹೀಗೆ - "ಅಪೀತೌ' = 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಅಸತ್‌ = "ಜಗತ್‌ಕಾರಣಂ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಜಗತ್‌ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ಧವಾಗದೇ 
ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವು ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವೃತ್ತಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ಹೇಗೆ ಘಟ ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲು 
ಘಟಪ್ರಾಗಭಾವವು ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವೃತ್ತಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ 
ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವೂ ಕೂಡ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್‌ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಾವುದು ಅನ್ಯಥಾಸಿದ್ದವಾಗದೇ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೋ, ಅದು ಕುರಿತು 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. "ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ 
ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


“ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
Fa ಕ್ರ wad adit wt se ahaa, wae 
arafefa | wt wa ಓಟು ಯ area ಓಟು ( 


fated add frees | “neta ಕಾಸಾಗಿಂತ್ರಾತ'' aft 
gata ಜೂ | 

ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹೀಗಿದೆ - ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲೂ ಕೂಡ "ಅಪೀತೌ' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಸಕಲಭಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳು "ಅಪೀತೌ' ಎ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, 
‘ONS’ = ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾವಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಜನ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳಂತೆ ಎಂದು. ಇಲ್ಲಿ "ಭಾವಪದಾರ್ಥಾಃ ಪ್ರಳಯೇ ಅಸಂತಃ ಭಾವತ್ವಾತ್‌ 
ಕಾರ್ಯವತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಹೀಗೆ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ ಎಂಬುದಷ್ಟೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ 
ಯಾವುದೇ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃ ಇರಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದರಿಂದ. ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಗಭಾವ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಕರ್ತೃವೆಂದು 
ಪರಿಶೇಷಾತ್‌ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. "ಅಸದೇವ ತನನೋತಕುರುತ' ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿತು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟು 
ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆಗಳು ಅಸಾಧುವಾಗಿವೆ. 


"ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ನಾಫ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
aera: adfa 7 | ghee frat ಹಾಗ 
wa ಗೌಗಟಾನರಣಾತ್ಸ್‌ಂ( Sereda: | wag Fah 
warrant wearers = sara 

ada ಟ್ಟು ಓಡು ಟೂ ಜೂ | 
ಪ್ರಾಗಭಾವವೇ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಗಭಾವವು 
ಸ್ವತಃ ಅಭಾವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಯಾವುದು ಅಭಾವವೋ, ಅದು ಕರ್ತೃವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಅಭಾವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ 
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ನಿಷೇಧಾತಕ್ರವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆ ಘಟಾಭಾವವು ಸ್ವತಃ ಅಭಾವರೂಪವಾಗಿದ್ದು ; ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ 
ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾದ್ದರಿಂದ ಕರ್ತೃವಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವೂ ಕೂಡ 
ಕರ್ತೃವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕುಲಾಲಾದಿಗಳೇ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದು ಕಂಡಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕುಲಾಲಾದಿಗಳು 
ಭಾವಪದಾರ್ಥವೆನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕುಲಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವವೆಂಬ ಅಭಾವ- 
ಧರ್ಮತ್ವವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಗಭಾವದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಷೇಧರೂಪತ್ವವಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ 
ಕುಲಾಲಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಪ್ರತಿಷೇಧರೂಪತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? (ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಃ ನ ಜಗತ್‌ಕರ್ತಾ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವವೆಂಬ ಹೇತು ಕುಲಾಲನಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೆ ಕರ್ತೃತ್ವವೇ ಇದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇತು ಬಂದು ಸಾಧ್ಯ ಬಾರದ ಕಾರಣ ವ್ಯಭಿಚಾರವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು.) 


ಈ ಮೇಲಿನ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ "ಮಾತ್ರ' ಪದವನ್ನು ನಿವೇಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಕುಲಾಲಾದಿಗಳು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಭಾವಾದಿ ಧರ್ಮಸ್ವರೂಪರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪತಿಷೇಧರೂಪ- 
ವೆನಿಸಬಹುದು ಆದರೆ ಕೇವಲ ನಿಷೇಧಸ್ವರೂಪರಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾವಸ್ವರೂಪವೂ 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಹೇತುವೇ ಬಾರದ ಕಾರಣ ವ್ಯಭಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶ್ವಪಾಗ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃತ್ವವೇ ಸುತರಾಂ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ವಿಶ್ವಕರ್ತೃತ್ವವು ದೂರದಲ್ಲೇ ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. 


ನಿಷೇಧ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತೋರಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ 


waft Farce Adee wat | ಕ ಇಳಿ arte 
gre ಪುಟ ಬು. fe aster fread ಭಯು 
Teena owes ued Te | 
೮70178 aff wart eft eater frm afta va ಗಗ 
wea ಇಡ! Mea || 
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ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ನಿಷೇಧಮಾತ್ರ ಎಂಬುದರಿಂದ ಕೇವಲ ನಿಷೇಧರೂಪವಾಗಿರಬೇಕು 
ಎಂಬರ್ಥವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿ ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲೂ 
ಹೇತು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ದೃಷ್ಟಾ OSD ಘಟಪ್ರಾ ಗಭಾವದಲ್ಲೂ ಕೊಡ ಹೇತುವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರಮೇಯತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ಭಾವರೂಪವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ರಾಸು ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ "ಪ್ರತಿಷೇಧ- 
ಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ ' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರು? 


ಹೌದು ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ನಿಷೇಧರೂಪವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಸಿಸಬಾರದು. ನಿಷೇಧವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತೋರಬೇಕು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನೇ ವಿವಕ್ಟಿಸಬೇಕು. 
"ಅನ್ನಮಾತ್ರಂ ಭುಕ್ತಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಊಟದಲ್ಲಿ ಅನ್ನವು ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ. ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಪ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೇ 
ತಿನ್ನಲಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತ'' ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌. ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷೇಧವು 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ” ಧರ್ಮಿಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಿಯೇ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 'ಧರ್ಮಿಯು ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೇ ಸ್ವತಃ 
ಅಭಾವರೂಪವಾಗಿರಬೇಕು. ಆಗ "ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರ' ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


"ಅಪೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆ 
3 afar ade fares ಕಗಗ 
STR - 
|| ತಿರ! TEATS 1R-8- 1 
ಬೇರೆ ಕಡೆ ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಿಶ್ವಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ನೀಡಲು "ಅಪೀತೌ ತದ್ವತ್ನಸಂಗಾದಸಮಂಜಸಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. 


ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಕಾಲವೇ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು 


TSS: WIR WATT: ೫7೫೪7 | ತಗಿ ಇತರಾ ಸತ್ತ 
afr: | AAMAS | TC ಕಸಿ TACHA STATA CTT TTS, 
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eae aad candied: | sda ಕಾಗಾ- 
Pronfefa ara: | FETA AEE | AAA ಇತ 
waar arash ಇ ಕಾಗಿ ಇಗ 11 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ತದ್ವತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ "ತತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಹಿಂದಿನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಅಸತ್ತನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹಾಗೂ ಅವಧಾರಣಪುರಸರವಾಗಿಯೇ 
ಅದನ್ನು ADAG. "ವತ್‌' ಎಂಬುದು "ಮತ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗಿದೆ. "ವತಿ' ಪ್ರತ್ಯಯವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಮತ್ತು ಈ ಪದವು ಭಾವಪ್ರಧಾನನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈಗ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಹೀಗೆ- 
ಅಪೀತೌ = ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, ತದ್ವತ್ನಸಂಗಾತ್‌ = ಕೇವಲ ಅಭಾವವು ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯಬೇಕಾದ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸಮಂಜಸಮ್‌ = ಅಭಾವವೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿವೆ ಎಂಬ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಅಸಾಧುವಾಗಿದೆ ಎಂದು. 


ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ನಾಶವಾದಾಗ ಉಪಾದಾನವು ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುತ್ತದೆಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ. 
ಪ್ರಕೃತ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಯು ಕರ್ತೃ ಹಾಗೂ ಉಪಾದಾನಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯವು ನಾಶವಾದಾಗ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಅಭಾವವಷ್ಟೇ ಉಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅಪೀತೌ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಭಾವಪದಾರ್ಥ- 
ಇರದಿರಬೇಕಾದೀತು. ಕಾಲವೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದನೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದರ ಸಮರ್ಥನೆ 
*ಾಗಗಗ್ಗಿಕಾಕ ತಗ - 
|| ೫ ಕ್ವ KERMAN ||ಇ-2-200|| 
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Raat fart: ಇಗ ಗಾಗ vera | Roe: ತಣ 
Wear ತಾರರಾರಾಾತಾರಾಗ್ಗಸಗಗಿತ್ತಗಿಗಗಿಗತಾಹಾಗ್ಸ ೫ೌಗಾಗಗಾಗಿಕಿಗಿ] 
are: Al 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೇವಲಾಭಾವ ಉಳಿಯಬೇಕಾಯಿತು ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಇದು ನಮಗೆ ಅನಿಷ್ಠವೇ ಅಲ್ಲ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪ J ಉತ್ತರವನ್ನು 
ನೀಡಲು "ನತು ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ತು Bus ‘Os’ ಎಂದರ್ಥ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ದೃಷ್ಟಾ ಎಂತ ಪದದಿಂದ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಕೇವಲ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಏನನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಆಧಾರವುಳ್ಳ 
ಅನುಮಾನ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇದ್ದೇ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಎಂಬ ಪದವನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇಲ್ಲದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬುದು ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪೂರ್ವಪ ಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗಲೂ ಕೂಡ ಅನೇಕ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ. 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ' ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವಾತ್‌' = ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - "ವಿಮತಃ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ; ಭಾವಾಧೀನಾ ಉತ್ಪತ್ರಿತ್ವಾತ್‌ ಘಟೋತ್ಪತ್ರಿವತ್‌' ವಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ 
ಜಗದುತ್ಪತ್ತಿಯು ಉತ್ಪತ್ತಿಯೆನಿಸುವುದರಿಂದ ಭಾವಪದಾರ್ಥದ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ 
ಘಟೋತ್ಪತ್ತಿಯಂತೆ ಎಂದು. ಮತ್ತು 'ವಿಮತಃ ವಿನಾಶಃ ಸಶೇಷೋ ವಿನಾಶತ್ವಾತ್‌ 
ಘಟವಿನಾಶವತ್‌' ಘಟವಿನಾಶದಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ ವಿನಾಶವೂ ಕೂಡ ಭಾವಪದಾರ್ಥದಿಂದ 
ಸಹಿತವಾಗಿಯೇ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. "ವಿಮತಃ ಕಾಲಃ ಭಾವವಾನ್‌ ಕಾಲತ್ವಾತ್‌ ಅನ್ಯಕಾಲವತ್‌' 
ಬೇರೆ ಕಾಲವು ಹೇಗೆ ಭಾವಪದಾರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಪ್ರಳಯಕಾಲವೂ ಕೂಡ 
ಭಾವಪದಾರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಭಾವವಷ್ಟೇ ಇರುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಇಷ್ಟಾಪ ಪತ್ತಿ ಎನ್ನಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
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ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನಬಾರದು 
ತಾ walacastanisymifracsrd AE ಕಳ - 
|| OAT |12-0-22|| 


emi afar gered: | ಕಳಾ ನ 
ಇ: Hear | NA ಕ್ರ GEA | Act ಇಗ 7% ra: | 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲವಂದು ಒಪ್ಪುವುದು ಇಷ್ಟಾಪತ್ತಿ ಎನ್ನಲಾಗದು ಎಂಬ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು 'ಸ್ವಪಕ್ಷದೋಷಾಚ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


"ಸ್ವಪಕ್ಷೇ ದೋಷಾಚ್ಚ' ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸ್ವಪಕ್ಷೇ = ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಎಂದರ್ಥ. 
ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಆಗಮಪ್ರಮಾಣಗಳು ನೀವು. ಹೇಳುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆಧಾರವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಾವತ್ವವೆಂಬ ಯುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೀರಿ. ಅದೂ ಕೂಡ 
ದುಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ. ಅದು ಅನ್ಯತ್ರ 
ತಾತ್ಪರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀವು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ ವಿಷಯವು 
ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


"ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ANT FAA: ATTA AAT ITT ೫೫೪7೫ - 
1! ಕತಗಾಗಿರ್ಗಗಸಸಾಸಾರಾಂತ್ಸಿಗಗಿಗ್ಗ Weaacafatagae: 1 


WR-8-8Rll 


ತರ್ಕದಿಂದ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳು ಮಾತ್ರ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಅಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಇದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? 
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ತರ್ಕದಿಂದ ಯಾವುದನ್ನೂ ಕೂಡ ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಲ್ಲವೇ? ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ 
ನೀಡಲು "ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾದಪ್ಯನ್ಯಥಾ5sನುಮೇಯಮಿತಿ ಚೇದೇವಮಪ್ಕ ನಿರ್ಮೋಕಪ್ರ mors" 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಸೂತ್ರದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಭಾಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


HAT TELAT TATTLE, TATE 


Serer, ಅಗ ..( 


ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - ಅನ್ಯಥಾ - ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅಭಾವಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಮತ್ತು ಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವಿರುವುದು ಎಂಬ ಯಾವ 
ಪ್ರಮೇಯವಿದೆಯೋ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವಿರುವುದು ಭಾವಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌ = ತರ್ಕವು ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿತರ್ಕಗಳು ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಇದೆ. ಇಂಥ ತರ್ಕವನ್ನು ಕುರಿತು 
ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ತರ್ಕವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ವಿನಿಗಮಕ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲಾ ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿತರ್ಕವನ್ನು ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಭಾವಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು, 
ಅಭಾವಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತರ್ಕದ ಮೂಲಕ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದ್ದು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಆಕ್ಷೇಪ. 
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ಸೂತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಭಾಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

waned ಇಗ aera ಇಗ, am waft (ಇತ 
ಇಗೆ? saree garage were ತಿಗ ಕ್ರ ArgeTafy 
ಕರ್ತಾಗಾಗಣಗಾ35ಗಿಗೇಳಗಾತ. ಸೌಢ್ಗಾಗಳಾತ ಕಳೆ: । ಹಗಗ 
meee fart wat ಇಗ ada 
arte | Rafat ಇಳೆ creat Fa sea 
ead MARTA । ತಿಗೆ afd ಕರ್ತಾರ: 
gfafiats=teq Aft ೫೫: | 

ಏವಮಪಿ = ಹೀಗೆ ತರ್ಕವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಾದರೆ, ಅಥವಾ ಏವಮಪಿ = 
"ಯಾವದೇವ ಪ್ರಮಾಣೇನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣದ ಬೆಂಬಲವಿರುವ ತರ್ಕವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನಬೇಕು. ಪ್ರಮಾಣದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದ ತರ್ಕವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆನ್ನಬೇಕು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ತರ್ಕವೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನೀವು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಕಪ್ರಸಂಗಃ = ಮೋಕ್ಟವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ನೀನೂ ಕೂಡ ತರ್ಕವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು. ಮೋಕ್ಕವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಫಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವಿ. ಆದರೆ ಚಾರ್ವಾಕನು ಈ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾರ. ಅವನನ್ನು 
ಕುರಿತು ತರ್ಕದಿಂದಲೇ ನೀನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಮತ್ತು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ವಿಪ್ರತಿಪ್ರತ್ತಿ ಇದೆಯೋ ಅದನ್ನು ನಿನ್ನ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಕೇವಲ ಆಗಮದಿಂದ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ನಿನ್ನ ಮತದ ಪ್ರಕಾರವೂ ಮೋಕ್ಷದ ಇಲ್ಲದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಎಷ್ಟು ತರ್ಕಗಳು ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತವಾಗಿವೆಯೋ, ಅಷ್ಟು ಸಾಧಕ-ತರ್ಕಗಳನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲೇಬೇಕು. ಬೇರೆ ತರ್ಕಗಳು ಸಾಧಕತರ್ಕಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಇಷ್ಟು 
ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


gaat ಕ್ವ dhe ಸಾರಾಗಗಳಿಗಗಗಿಗಗ 4೫7೫ ಕಾಳೆ 
ae: | ಕತಗಗೌಿರಾಗನ517 ಕಾಸಗಿ, ಕಾ safe a 
ಶು ಗ ₹೫ ಕಗೌತ್ತನ್ನ 1 

ನ್ಯಾಯಸುಧಾದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತತರ್ಕಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಸ್ವವ್ಯಾಘಾತ- 
ದೋಷವು ಬರುವುದರಿಂದ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ತರ್ಕವು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೂ ಕೂಡ 
ತರ್ಕವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
"ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾದನ್ಯಥಾ ತಕ್ಕ್ಯಮ್‌' ಎಂದೇ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. "ಅನುಮೇಯಮ್‌' ಎಂದು 
ಏಕೆ ಹೇಳಿದರು ? 


ಹೌದು, ತರ್ಕವು ಅನುಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ "ತಕ್ಕ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡದೇ, "ಅನುಮೇಯಮ್‌' ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಜಗತ್ತಿಗೆ ಜೀವನು ಕಾರಣನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಯಾರೂ ಕಾರಣ ಬೇಡ 


vor  ಗಗರಾಗಾರಾಗಾಕ್ಷಣಂಗ್ಗಿ fae Tara, 
acre, Poa msg gored |= weft 
ಸಗರ - 

(1 waa rer ೫೫7೯ ತಗ ಕಗಗ: 11-2-2211 

ಅಭಾವವು ಕೇವಲ ನಿಷೇಧರೂಪವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪೋಣ. ಆದರೆ ಜೀವನು ಕೇವಲ ನಿಷೇಧರೂಪ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂಥ 
ಜೀವನಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ಸವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಅಥವಾ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಯಾರೂ ಕೂಡ 
ಕಾರಣವೇ ಬೇಡ. ನದಿಯ ದಡವು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೇ ತಾನೇ ಒಮ್ಮೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಜಗತ್ತೂ 
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ಕೂಡ ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೂ ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಈ ಆಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು 
"ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾ ಅಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಸೂತ್ರದ ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ 


wat ಸರಾಗ BTA MARTTI ಇ 
fre: wre. fread, vat fret safe 
wet: 1 ಕ್ರ Tatar ಕಳೆ, safe ಕಗಗ: 
faa ಕೌಸಾ ಆತರ್ಗಾತಾರರ್ಣಾಗಗೌರ1 AAA ಕಳೆ: | 

‘agen’ - ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ- 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಾದಿಕಾರಣತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ, sa; = 
ಹಿಂದೆ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅಭಾವಕರ್ತೃತ್ವವಾದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಉಳಿದ ವಾದಗಳು ಅಥವಾ, ಶಿಷ್ಟಾಃ 
= ಅವಶಿಷ್ಠಕಯಾ ಪ್ರತೀತವಾದ ಹಿಂದಿನ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ನಿರಾಕೃತವಾಗದೇ ಉಳಿದಿರುವ 
ಎಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ. ಅಪರಿಗ್ರಹಾ = ವೇದದ ಸಮತಿಯಿಲ್ಲದ ಮತ್ತು 
ವೇದವಿರುದ್ಧವಾದ ಜೀವ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಶೂನ್ಯ, ಕಾಲ, ಸ್ವಭಾವ ಇವುಗಳೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆಂಬ ವಾದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ = ನಿರಾಕೃತವಾದವು ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


"ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಪದದ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 


asa first FAA ಇರಾಗಿಂಗಿ ಇಳಿಕೆಕಾಗಡ ಕಕ | 
Tae dh sera aTesf ಇಳಿಕ | aa: fret A | 
water Sarena sf । cepa sft area carer ef 
ಷೆ ಜು 01೧1ದ! af’, CCE ಕಗ್ಗಿ 
agg ATER lve 
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ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ‘Ses’ ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ 
ವಾದವೂ ಕೂಡ ನಿರಾಕರಣೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅಪಾರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
"ಅಪರಿಗ್ರಹಾಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕೇವಲ "ಅಪರಿಗ್ರಹಾಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅಭಾವಕರ್ತೃತ್ವದ ಸಂಗ್ರಹವೂ ಕೂಡ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ "ಶಿಷ್ಟಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಅಥವಾ ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅಧಿಕಾಶಂಕೆಯನ್ನು ಸೂಚನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಶಿಷ್ಟಾ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಾಃ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. 
"ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂದೇಕೆ ಹೇಳಿದರು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೀಗಿದೆ - "ಜೀವಾದ್ಧವಂತಿ 
ಭೂತಾನಿ' "ಅಕಸ್ಮಾದಿದಮಾವಿರಾಸೀತ್‌' ಇದೇ ಮೊದಲಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ 
Hardon ಕೂಡ ಬ್ರಹಪರವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ನಿರಾಕೃತವಾದವು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬದಲು ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾದವು ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಅಸದಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 
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ಅದ್ವೈತ-ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಅಸದಧಿಕರಣ 
ಹತಾ 


ವಿಮರ್ಶೆ 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಶರೀರವಾಗಲೀ, ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಲೀ ಸಾಧುವಾಗಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ 
ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ತಾವು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ, ಪರಕೀಯರು ಒಪ್ಪಿದ 
ಸ್ಮೃತಿ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ ಬರುವ ಕಾರಣ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. 
ಅನಂತರ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಸ್ಮೃತಿಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಅದೇ ರೀತಿಯ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು 
ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅದರ ಪರಿಹಾರ ನೀಡಲು ಈ ಅಧಿಕರಣ 


ಹೊರಡುವುದು ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪಂಚರಾತ್ರಾದಿಸ್ಮೃತಿಗಳೆಂಬ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿರೋಧವು ಶೈವಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ ಕಣಾದಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೆ 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ನಾವು ಸಮರ್ಥಿಸಿದೆವು. ಹೀಗೆ ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ 
ಮೇಲೆ ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರರೂ ಕೂಡ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಶೈವಸ್ಮೃತಿಗಳು ಹೇಗೆ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೋ, ಅದರಂತೆ ಪಂಚರಾತ್ರಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ ಕೂಡ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವಲ್ಲವೇ? 
ಎಂದು. ಈ ಆಶಂಕೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಡುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳುವುದೇ ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಅದ್ವೈತಿಗಳಾದ ನೀವು ಸಂಗತವಾಗದ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಉಪಾದಾನತ್ವ್ತ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು ನಾವು ಹೇಳುವಂತೆ ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಮುಂದಿನ "ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಃ' ಎಂಬ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ದೃಢವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಅನಂತರ ಶ್ರುತಿಸಂವಾದಿಯಾದ ಯುಕ್ತಿಯ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ "ಯುಕ್ಕವಿರೋಧ', "ದೃಢಯುಕ್ರವಿರೋಧ', 
"ಶ್ರುತಿಸಂವಾದಿ- ಯುಕ್ಕವಿರೋಧ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉಪಾಧಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೂತ್ರಗಳೂ ಕೂಡ 
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ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಥಾಪಕವಾದ ಸೂತ್ರಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದ್ವೈತಿಗಳಾದ ನೀವು 
ಮೊದಲನೆಯ, ಎರಡನೆಯ ಮತ್ತು ಐದನೆಯ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಸೂತ್ರಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸಿ ಉಳಿದ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಅದ್ವೆ ಟಿಗಳಾಗಲೀ, ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೆ ೆಗಳಾಗಲೀ ಬ್ರಹ್ಮ ಹಾಗೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ವಿಕಾರವಿಕಾರಿಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೂ ಕೂಡ ಇದು ಸಮತ್ರವಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಕೂಡ ಅಭಿಪ್ರೇತವಲ್ಲದ ವಿಕಾರವಿಕಾರಿಭಾವದ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ಈ 
ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅಸಂಗತವಾಗಿದೆ. 


ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ಹಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನಷ್ಟೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು 
ಅದ್ವೆತಿಗಳ ನಿಲುವು. ಇದೂ ಕೂಡ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಗ ಕಾರೀರ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ 
"ಸಪ್ತಗತೇರ್ವಿಶೇಷಿತತ್ವಾಚ್ಚ ಎಂಬ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನಷ್ಟೇ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಏಳು ಎಂದು ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇನ್ನು 
ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಐದು ಎಂದಿದೆ. ಈ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿದಾಗ ಒಟ್ಟು ಹನ್ನೆರಡು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಕಾರೀರ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡಬಹುದು. 


ಒಂದುವೇಳೆ ಕಾರೀರ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಆ 
ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಅದೇ ಕಾರೀರ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಜಗತ್‌ 
ಕಾರಣತ್ವಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವೇದದಲ್ಲಿರುವ ಯಾವುದೇ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವು ಬಾರದಂತೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತುಶಬ್ದವಿದ್ದರೆ ಅದರ ಹಿಂದಿನ 
ಸೂತ್ರವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ದೃಶ್ಯತೇ ತು' ಎಂಬ 
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ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ತು' ಶಬ್ದವಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಹಿಂದಿರುವ ನ ಎಲಕ್ಷಣತ್ವಸೂತ್ರ ಹಾಗೂ 
ಅಭಿಮಾನಿ ಸೂತ್ರಗಳೆರಡು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಇದೂ ಕೂಡ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ "ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು ವಿಶೇಷಾನುಗತಿಭ್ಯಾಮ್‌' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ "ತು'ಶಬ್ದವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದರ ಹಿಂದಿನ ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಸೂತ್ರವು 
ಮಾತ್ರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಆದರೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು "ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರವನ್ನೂ ಕೂಡ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸೂತ್ರವನ್ನಾಗಿಯೇ ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಂತೆ "ಅಸಂಭವಸ್ತು 
ಸತೋತನುಪಪತ್ತೆಃ'ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ "ತು'ಶಬ್ದವಿರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಹಿಂದಿನ 
ಸೂತ್ರವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸೂತ್ರವೆನಿಸಬೇಕಾದೀತು. 


ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ RSE DEAS NG ಬಹಳ ಇವೆ. ಆದರೆ 
ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮಪಾದದಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟ್ಚ ಸೂತ್ರಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಸಮಗ್ರ- 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸೂತ್ರಗಳಿರುತ್ತವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಒಂದೇ ಒಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ನಸೂತ್ರವೂ ಕೂಡ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಉಳಿದ ಅಧ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಪೂರ್ವಪಕ್ನಸೂತ್ರಗಳಿರುತ್ತವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಲು ಜೈಮಿನಿ, ಕಾಶಕೃತ್ನ್ನ ಮೊದಲಾದ ಯಸಪಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮಗ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಸೂತ್ರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಕರಣಸೂತ್ರದಲ್ಲಾಗಲೀ, ಕಲ್ಪಸೂತ್ರದಲ್ಲಾಗಲೀ, ಹೇಗೆ ಪೂರ್ವಪ 
ಕೃಸೂತ್ರಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ; 
ಸೂತ್ರಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. (ಸೂತ್ರಕಾರರ ಪ್ರಾರಂಭದ ಶೈಲಿಯನ್ನು ನೋಡಿ, ಸಮಗ್ರ ಗ್ರಂಥವು 
ಏನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ? ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಪ್ರಾರಂಭದ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ; 
ಸೂತ್ರವಿಲ್ಲವೆಂದು ನೀವೇ ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಸಮಗ್ರಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕ- 
ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಬರೆದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶೈಲಿಯಿಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ.) 


ಪೂರ್ವವಾದಿಮತಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕಿಂಚಿಚ್ಚಾತತ್ವವೇದಕಮ್‌ | 
ಉಪಾಸನಾಪರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಇತಿ ಕಸ್ಮಾತ್‌ ವಿನಾಶ್ಯತೇ nou 
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ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಕೆಲವು ಸೂತ್ರಗಳು ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಪ್ರಾಪಕವಾಗಿವೆ. ಇನ್ನು ನೂರಾರು 
ಸೂತ್ರಗಳು ಅತತ್ವಾವೇದಕವಾಗಿವೆ. ಉಳಿದ ನೂರಾರು ಸೂತ್ರಗಳು ಉಪಾಸನಾಪರವಾಗಿವೆ. 
ಹೀಗೆ ಸಮಗ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೇ ಸತ್ಯವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸೋತುಬಿದ್ದು 
ವ್ಯರ್ಥವೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಸಮಗ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ನಾಶವಾಯಿತು. 


ಒಂದುವೇಳೆ ಬ್ರಹಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ ಪ್ರಾಪಕವಾದ ಸೂತ್ರಗಳಿವೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಸಮಗ್ರ ಒಂದು ಪಾದವು ಕೇವಲ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 
ಮತ್ತೊಂದು ಪಾದವು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂದಾದರೆ, ಸಮಗ್ರ ಅಧ್ಯಾಯವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಪ್ರಾಪಕವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯವು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ್ಥಾಪಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೀತು. 


ಜಗತ್ತಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವವನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಶಂಕೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ವಿಲಕ್ಷತ್ವಾಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದೂ ಕೂಡ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಈಗಾಗಲೇ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಉಪಾದಾನತ್ವವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನೀವು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದೀರಿ. ಪುನಃ ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅದನ್ನೇ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲು ಹೊರಟರೆ, ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು ಕೇವಲ ಯಾವುದು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾದೇಯದಿಂದ 
ಸಾಲಕ್ಷಣ್ಯವಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ. ಆದರೆ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕೇವಲ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗಿಲ್ಲ. ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೂ ಕೂಡ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ತಂತುವಿಗೆ 
ಊರ್ಣನಾಭಿಯು ಕೇವಲ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವೂ ಆಗಿರುವಂತೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಲಕ್ಕಣನಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ 
ನಿಮಿತ್ತತ್ವೇ ಸತಿ ಉಪಾದಾನತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವೇ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ವಿಶಿಷ್ಠನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೊಂದನ್ನೂ 
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ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಸಾಲಕ್ಷಣ್ಯವೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ 
ಅವಿದ್ಯೆಯು ಜಗತ್ತಿನಂತೆ ಜಡವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಅಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅವಿದ್ಯಾವಿಶಿಷ್ಠನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೂ 
ಕೂಡ ಜಗತ್ತಿನಂತೆ ಅಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಶುದ್ಧನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅವನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೇ ಅಲ್ಲ ಹೊರತು, ಜಗತ್ತಿನ ಭ್ರಮೆಗೆ ಕೇವಲ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮಭ್ರಮವನ್ನು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಚಕಾರರಾದ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು 
DBA, ಉಪಾದಾನತ್ವವೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಹೇಗೆ ತಾನೇ 
ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ ? 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಕೂಡ ಅಸಾಧುವಾಗಿದೆ. ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
"ತಥಾತ್ವ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹಕಾರಣಕತ್ವವನ್ನು ವಿವಕ್ಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ 
ಅವೈದಿಕಸ್ಮ ತಿಸಾಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನೇ ತಥಾತ್ವಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲು ಬರುವಾಗ 
ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗದ ಬ್ರಹಕ್ಷಾರಣಕತ್ನವನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವುದು 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು 'ಏಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಸ್ಮೃತ್ಯನವಕಾಶ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಸ್ಮೃತ್ಯಾದಿಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನೇ ವಿವಕ್ಸಿಸಲು ಬರುವಾಗ ಅಪ್ರಕೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ವಿವಕ್ಲಿಸುವುದು 


ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು "ಅಸ್ಯ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಹಿಂದೆ 'ನಾನ್ಯಸ್ಥೃತಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ 


ಸ್ಪಪಕ್ಕಪ್ರಮಾಣವನ್ನೇ ವಿವಕ್ಟಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ನೀವು ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ವಿವಕ್ಕಿಸುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. 
ಇದೂ ಕೂಡ ಅಸಂಗತ. 


ಮತ್ತು ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಏಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
"ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು "ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ' ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಾದರೆ, ಉಪಾದಾನತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬಾರದು 9 
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"ಸಚ್ಚತ್ಯಚ್ಚಾಭವತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಪೂರ್ವವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಪಾದಾನತ್ವವೇ 
ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನಂಚಾವಿಜ್ಞಾನಂಚ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಜ್ಞಾನಶಬ್ದವು 
ಕಾರ್ಯಪರವಾಗಿದೆ, ಅವಿಜ್ಞಾನಶಬ್ದವು ಕಾರಣಪರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಕೂಡ 
ಅಯುಕ್ತ. ಹೊರತಾಗಿ, ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ ಸತ್‌, ತ್ಯತ್‌ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು 
ಕೇವಲ ಕಾರ್ಯಪರವೇ ಆಗಿವೆಯೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಅವಿಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಕೇವಲ ಕಾರ್ಯಪರವೇ ಆಗಬೇಕು. ವಿಜ್ಞಾನಂ ಚ ಅವಿಜ್ಞಾನಂಚ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಬಾರಿ ಚಶಬ್ದವಿರುವುದರಿಂದ ಅಭವತ್‌ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. "ವಿಜ್ಞಾನಂ ಚ ಅಭವತ್‌', 'ಅವಿಜ್ಞಾನಂ ಚ ಅಭವತ್‌' ಎಂದು ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಅವಿಜ್ಞಾನಶಬ್ದಗಳೆರಡು ಕಾರ್ಯಪರವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಹಂದೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡುವಾಗ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. ಇದು ಅಯುಕ್ತ. ಯಥಾಕಥಂಚಿತ್‌ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಹೇತುವೋ? ಅಥವಾ ಚೇತನಾಚೇತನತ್ವಗಳಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು 
ಹೇತುವಾಗಿದೆಯೋ? ಪ್ರಥಮ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ 'ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು ವಿಶೇಷಾನುಗತಿಭ್ಯಾಂ' 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಹೇಗೆ 
ಚೇತನನಾಗಿದ್ದಾನೋ, ಅದರಂತೆ ಮೃದಾದಿ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಕೂಡ ಚೇತನವೇ ಆಗಿವೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಮೃದಾದಿ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ವಚನಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೃದಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಜಡಪರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಿರಿ. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ನೀವು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಥಾ ಕಥಂಚಿತ್‌ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದ್ದರೂ ಉಪಾದಾನತ್ವವು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೃದಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಅಭಿಮಾನಿದೇವತಾಪರ ಆಗುವುದೇ ಬೇಡ. ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮೃದಾದಿಗಳನ್ನೇ 
ಹೇಳಲಿ. ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ಯಾ ಚೇತನವೂ ಆಗಲಿ. ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ ಮೃದಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಚೇತನವೇ 
ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮೃದಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಜಡತ್ವ ಚೇತನತ್ವ ಎಂಬ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ. ಉಪಾದಾನ- 
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ಉಪಾದೇಯಭಾವವು ಕೂಡದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಶುದ್ಧ ಹಾಗೂ ಅಶುದ್ಧವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮೃದಾದಿಗಳು ಅಶುದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇವೆರಡಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನ-ಉಪಾದೇಯಭಾವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸುಲಭವಾಗಿಯೇ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ 
ಮಾಡಲು ಬರುತ್ತಿರುವಾಗ ಮೃದಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತಾಪರತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಲು ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗಿದೆ. 


ವಿವರಣೆ - "ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶಸ್ತು ವಿಶೇಷಾನುಗತಿಭ್ಯಾಮ್‌' - ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಸ 
ಹಾಗೂ ಭೋಗ್ಯ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಚೇತನ ಪದಾರ್ಥವೇ ಆದರೆ 
ಭೋಗ್ಯಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ 
ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳು ಚೇತನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಕೆಲವು 
ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ಮಣ್ಣು, ನೀರು ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಚೇತನಧರ್ಮವಾದ ವಕ್ಷೃತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಆಪಾತತಃ ತೋರಿದರೂ ಅದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಾರದು. ಹೊರತಾಗಿ, 
ಅಭಿಮಾನಿಚೇತನರನ್ನು ವಿವಕ್ಟಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತು ಜಡಭೂತವಾಗಿದೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಚೇತನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಜಡಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ 
ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾಗವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೂ ಕೂಡ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸೂತ್ರ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌' 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಮಣ್ಣು ಚೇತನವಾಗಿದೆ, ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ 
ಚೇತನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಉಪಾದಾನನಾಗಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಇದರ ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ 
ಸೂತ್ರವು ಮಣ್ಣು ಜಡಪದಾರ್ಥವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಣ್ಣು ಚೇತನವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರು ಅದು ಅಶುದ್ಧ , ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಶುದ್ಧರೂಪ ಎಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಹೀಗೆ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ 
ಉಪಾದಾನ, ಉಪಾದೇಯಭಾವವು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಮಣ್ಣು, 
ಚೇತನವೆನ್ನುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚದ ನಿರಾಕರಣೆ ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಬ್ರಹ್ಮನು ಮೃದಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನನಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಿಗಳ ಮುಖ್ಯಉದ್ದೇಶ. 
ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನು ಶುದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಮೃದಾದಿಗಳು ಅಶುದ್ಧವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೂ 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮೃದಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತಾಪರತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು ಚೇತನಾಚೇತನತ್ವಗಳಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೇ ಹೇತುವೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡ 
ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ "ದೃಶ್ಯತೇ ತು' ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರವು 
ಆಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ.ವೈಲಕ್ಚಣ್ಯವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಗೋಮಯ ಮತ್ತು ವೃಶ್ಚಿಕಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ಉಪಾದೇಯಭಾವವಿರುವುದು ಕಂಡಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ. ಆದರೆ 
ಗೋಮಯವು ವೃಶ್ಚಿಕದ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಹೊರತು, ವೃಶ್ಚಿಕವೆಂಬ ಚೇತನಕ್ಕೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಗೋಮಯ-ವೃಶ್ಚಿಕದ ದೃಷ್ಟಾಂತದ 
ಚೇತನಾಚೇತನತ್ವಗಳಿಂದ ಬರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೇ ಹೇತುವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಚೇತನವು 
ಅಚೇತನಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿದ್ದು, ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಕಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ದೃಶ್ಯತೇ BH’ ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವ ವಿಷಯವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಮತ್ತು "ಅಸ್ಯ ತಥಾತ್ವಂ ಚ sms’ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆಯೆನ್ನಲು ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದಿರಿ. ಆದರೆ 
"ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೃದಾದಿ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ವಕ್ತತ್ವ ಜ್ಲಾತ್ಸತ್ವ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಉಪಾದೇಯವಾದ ಮೃದಾದಿಗಳಿಗೂ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಬಾರದೇ ಸಾಲಕ್ಷಣ್ಯವೇ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯೇ ತಪ್ಪು. ಇದು 
ಅಯುಕ್ತ. "ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ays, ಜ್ಞಾತೃತ್ವವನ್ನು ಜಡಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ವಿಜ್ಞಾನತ್ವ, ಅವಿಜ್ಞಾನತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮದಿಂದಾಗಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ವಿಜ್ಞಾನಂಚ ಅವಿಜ್ಞಾನಂಚ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಮೃದಾದಿಗಳು 
ವಿಜ್ಞಾನಾತಕ್ರವಂತೂ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾತಕತ್ಸವು ಮೃದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗದು. ವಿಜ್ಞಾನಾತಕತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ತಥಾತ್ವಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಜ್ಞಾನ ಅವಿಜ್ಞಾನತ್ವ ಇತ್ಯಾದಿ ರೂಪವಾದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ 


90 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯು ಪರಿಹಾರವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಮೃದಾದಿ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ವಕ್ಷ ತ್ವವು ಬರುವುದರಿಂದ ಮಣ್ಣು ಚೇತನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಿರುದ್ಧವಾದ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರ 
ಹೊರಟಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


"ದೃಶ್ಯತೇ ಚ' ಎಂಬ ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದಲೂ 
ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಗೋಮಯವು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಳಚಿಕೊಂಡು ವೃಶ್ಚಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂದು ನೀವೇ 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗೋಮಯದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಲು ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರ 
ಹೊರಟಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


"ದೃಶ್ಯತೇ ತು' ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುವುದರಿಂದ, 
ಚೇತನನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಶರೀರದಿಂದ ಅಚೇತನವಾದ ನಚಕೇಶಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೋ, 
ಅಚೇತನಾದಿ ಗೋಮಯಗಳಿಂದ ಚೇತನನಿಶ್ಚಿತತಾದ ಚೇಳು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಹೇಗೆ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೋ, ಅದರಂತೆ ಚೇತನನಾದ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧನೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಚೇತನವಾದ 
ಮತ್ತು ಅಶುದ್ಧವಾದ ಜಗತ್ತೂ ಕೂಡ ಹುಟ್ಟಬಹುದು. 


ಮೂರನೆಯ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದೂ 
ಕೂಡ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಗೋಮಯದಿಂದ ಚೇಳು ಹುಟ್ಟುವುದೇ ಅಲ್ಲ. ಪಾರ್ಥಿವವಾದ 
ಗೋಮಯದಿಂದ ಪಾರ್ಥಿವವಾದ ಚೇಳಿನ ಶರೀರವಷ್ಟೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಚೇತನ ಅಚೇತನಗಳಿಗೆ 
ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವವು ಕಂಡಿರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 

"ಅಸದಿತಿಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ನಾವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದಾಗ ಅನೇಕ ಪದಗಳ ಅಧ್ಯಾಹಾರವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವೂ ಕೂಡ ಇರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹಕ್ಷಾರಣತ್ಸಕ್ಕೆ 
ಆಕ್ಟೇಪಕವಾದ ಪ್ರಾಗಭಾವ ಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ಅಂಶವೂ ಕೂಡ ಇದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಪ್ರತೀಷೇಧೈಕಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. 'ಪ್ರಾಗಭಾವಃಾ ನ್‌ ಜಗತ್‌ಕರ್ತಾ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತಾ ್ವತ್‌' ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ನೀವು 
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ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತು ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿತ ಮೊದಲು ಅಸತ್ತಾಗಬೇಕಾದೀತು ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ 
“ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಉತ್ತರಿಸುವಾಗಲೂ 
ಸತ್ಯಾರ್ಯಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಕೂಡ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದವನ್ನು ನೈಯಾಯಿಕರು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾರಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ 
ನೈಯಾಯಿಕರು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರತಿಷೇಧವು ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಕ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಪದಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಮತ್ತು ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೇತುವು ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದದ 
ಪ್ರತಿಷೇಧದಲ್ಲಿ ಇದೆ. "ಪ್ರಾಗುಕ್ತೇಃ ಅಸದ್ಭವಿತಮರ್ಹತಿ' ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ 
ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲು 
ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೇ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. 


"ಅಸದಿತಿಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗುಣದೋಷಗಳಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರ್ಗುಣನು, ಶುದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಸರ್ವಥಾ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪದಿಂದ ಇದೆ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಕ್ಕೆ ಭಂಗವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 

ಇದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಪ್ರಾಗಭಾವವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
ಪ್ರತಿಷೇಧಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನೇರವಾಗಿಯೇ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಬರುವಾಗ 
ತತ್ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರವು ಮಾಡುತ್ತಿದೆಯೆಂದು ಇಲ್ಲದ ಪದಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿ, ಅಧೆಣ್ಯಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಆಯುಕ್ತ. 

"ಅಪೀತೌ ತದ್ವತ್‌ಪ್ರಸಂಗಾದಸಮಂಜಸಮ್‌' ಎಂಬ ಐದನೆಯ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ 
ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಕಾರ್ಯವು ಸ್ವಯಂ ದುಷ್ಪವಾದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣದ ಸಂಶ್ಲೇಷವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದರೆ, ಅದನ್ನೂ ಕೂಡ ದುಷ್ಟವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಶ್ಲೇಷವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಾದರೆ, ಸ್ವಯಂ ದುಷ್ಠವಾದ ಜಗತ್ತು ಕಾರಣವಾದ 
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ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ ಕೂಡ ದುಷ್ಟವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಐದನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಕೇವಲ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಕವನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. 

ಇದು ಅಯುಕ್ತ. "ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಶ್ಲೇಷವನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ 
ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾದೀತು' ಎಂದು ನೀವು ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯನಾಶವೇ ಹೇತುವೋ, ಅಥವಾ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗಿರುವ 
ಅಭೇದವು ಹೇತುವೋ 7 


ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತೇ ನಾಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲೇ ಬರಬೇಕಾದೀತು' ಎಂಬ ಮೊದಲನೇ ಪಕ್ಷವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವೇ ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಅದರ ಧರ್ಮಗಳೂ ಕೂಡ ಸುತರಾಂ ನಾಶವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಜಗತ್ತಿನ ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿರುವ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಾರ್ಯದ ಧರ್ಮಗಳು 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
ಅನಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಯಾರ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಕಾರ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ 
ಅಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಬರಲಿ ಎಂಬ 
UE CDAD ಸ್ಥಿತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಮಾಡಬಹುದು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
"ಅಪೀತೌ' = ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. 

"ಅಪೀತೌ ತದ್ವತ್‌ಪ್ರಸಂಗಾದಸಮಂಜಸಮ್‌' - ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವುದಾದರೆ 
ಘಟನಾಶವಾದಾಗ ಘಟವು ಹೇಗೆ ಮಣ್ಣಾಗುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ ಈ ಜಗತ್ತೂ ಕೂಡ 
ನಾಶವಾದಾಗ ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಬೇಕು. ಆವಾಗ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಗುಣದೋಷಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೇ ಗುಣದೋಷಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೆ "ನಿರ್ವಿಕಾರ 
ಸರ್ವಶಬ್ದ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. (ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ ಸೂತ್ರ) 
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ಇದೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವಾಗ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತು ನಾಶವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದರ ಧರ್ಮಗಳೂ ಕೂಡ ಸುತರಾಂ 
ನಾಶವಾಗಿದೆಯೆಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು 
ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪವಾಗುವುದಾದರೆ, ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರಬೇಕು. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ "ಅಪಿ ತೌ'ಎಂಬ ಪದವು ಅಸ್ವರಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು "ನತು ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವಾತ್‌' - ಐದನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಯಾವ ಆಕ್ಷೇಪಗಳು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯದ ಧರ್ಮಗಳು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನಲು ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿವೆ. ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನು ತನ್ನ ಕಪಟವಾದ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಬೇರೆಯವರನ್ನು ಮೋಹಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ತಾನು ಆ ಮೋಹಜಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಘಟವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಘಟದಲ್ಲಿ ಜಲಾಹರಣಾದಿ ಸಾಮಾರ್ಥವಿದ್ದರೂ 
ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಸಾಮರ್ಥವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಇರುತ್ತದೆನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತ ಹೇಳಲು ಈ ಸೂತ್ರ ಹೊರಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಈಗಾಗಲೇ "ದೃಶ್ಯತೇ ತು' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ ಈ ವಿಷಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದೇ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 


"ನತು ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವತ್‌' ಎಂಬ ಆರನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಐದನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಕ್ಕೆ 
ನಿರಾಸಕವಾಗಿ ಹೊರಟಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಿ ರಿ. ಸ್ವಪ್ನದ್ರಷ್ಟ ಸ್ಸೃವಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳು ನಾಶವಾದಾಗ ಅವುಗಳ 
ಧರ್ಮವು ದ್ರಷ್ಟವಿನಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನ ಪದಾರ್ಥಗಳು ನಾಶವಾದಾಗ 
ಅವುಗಳ ಧರ್ಮವು ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕನಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ನೀವು 
ಹೇಳುತ್ತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತೀರಿ. 

ಇದು ತಪ್ಪು. ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವಿರಬಹುದೆನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಈ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈಗಾಗಲೇ "ದೃಶ್ಯತೇ ತು' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ 
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ಎಲಕ್ಷಣವಾದ ಪದಾರ್ಧಗಳಿಗೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಕಂಡಿದೆಯೆಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಹೇಳಿದ್ದೀರಿ. ವೃಶ್ಚಿಕದ ಧರ್ಮಗಳು ಕಾರಣವಾದ ಗೋಮಯದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದೀರಿ. ಅದೇ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ ಈ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವಾಗ ಪುನಃ 
"ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಹೇಳಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆರನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


"ಸ್ವಪಕ್ಚದೋಷಾಚ್ಛ' ಎಂಬ ಏಳನೆಯ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಕೂಡ ಅದ್ವೆ ಪತಮತದಲ್ಲಿ 
ಆಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಕೇವಲ ಮಣ್ಣಿಗೆ ಜಲಾಹರಣಾದಿ ಸಾಮರ್ಥವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಕೂಡ ಜಲಾಹರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮರ್ಥವಾದ ಘಟಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಇದರಂತೆ 
ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಶಬ್ದಸರ್ಶಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಅಚೇತನಪದಾರ್ಥವು ಚೇತನಪದಾರ್ಥವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೇ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಚೇತನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ನಿರ್ವಿಕಾರನಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗಲಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯನು ಅದ್ವೈತಿಗಳಾದ 
ನಿಮಗೆ ಯಾವ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೋ, ಆ ದೋಷವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯನಿಗೆ ಹೇಳಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಸ್ವಪಕ್ಚದೋಷಾಚ್ಛ) - ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯರು 
ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ದೋಷವು ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರಕೃತಿಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ರೂಪರಸಾದಿಗುಣಗಳಿಲ್ಲ. ಅಂತಹ 
ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ರೂಪರಸಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಪ್ರಪಂಚವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಸಾಂಖ್ಯಮತದ ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. 


ಇದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಜಲಾಹರಣಾದಿ ಸಾಮರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದದ ಮಣ್ಣು, ಮಣ್ಣು 
ಜಲಾಹರಣಾದಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಘಟಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಅದರಂತೆ 
ರೂಪರಸಾದಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಜಗತ್ತಿಗೆ, ರೂಪರಸಾದಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೊಂದದ 
ಪ್ರಧಾನವು ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ನಮಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದೆ. ಆದರೆ ಅಚೇತನವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
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ಚೇತನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮಿಂದ 
ಯಾವುದೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. 


"ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾದಪ್ಯನ್ಯಥಾನುಮೇಯಮಿತಿ ಚೇದೇವಮಪ್ಯನಿರ್ಮೊೋಕ್ಬಪ್ರಸಂಗಃ' ಎಂಬ 
ಎಂಟನೆಯ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಆಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 'ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಶೇಷವೆಂದು "ಅನ್ಯಥಾನುಮೇಯಮಿತಿ ಚೇತ್‌' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರಶೇಷವನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಭಾಗವೆಂದು "ಸ್ಯಾದೇವಮಪ್ಯನಿರ್ಮೊಕೃಪ್ರಸಂಗಃ' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಭಾಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ "ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾದನ್ಯಥಾನುಮೇ 
ಯಮಿತಿ ಚೇತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ನಭಾಗವನ್ನಾಗಿಯೇ ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. 
ನಾವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಂತೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳೂ ಸಹ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಹೇತ್ವಂತರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನೀವು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಚಶಬ್ದವಿರಬೇಕು. ಮತ್ತು 
"ಅನ್ಯಥಾನುಮೇಯಮ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು ನೀವು ಬೇರೆ ಸೂತ್ರವೆಂದೂ ಕೂಡ ಪರಿಗಣಿಸಿಲ್ಲ. , 
ಇದೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಸಿದ್ದೀರಿ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನಾವು ಹೇಳುವಂತೆ ಅನ್ಯಥಾನುಮೇಯಕ್ಕೆ 
ಹೇತುಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. "ಸ್ವಪಕ್ಚದೋಷಾಚ್ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸತ್ಯಾರಣತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಮತ್ತು ಅಸತ್ಯಾರಣತ್ವವನ್ನು ಬಾಧಿ 
ಸಲು ನೀವು ಯಾವ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೀರೋ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೂ ಕೂಡ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು "ಅನ್ಯಥಾನುಮೇಯಮ್‌' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರಭಾಗವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ "ಅನ್ಯಥಾನುಮೇಯಮ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ 
"ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌'ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗವು ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 'ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಏಕವಾಕ್ಯತ್ವೇನ ಪರಿಗಣಿಸಿ ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡಿ, 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಶೇಷವನ್ನಾಗಿಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಬರುತ್ತಿರುವಾಗ, ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು "ಶ್ರೌತಸ್ಯ 
ವಿಲಕ್ಷಣಯೋರಪಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಸ್ಯ ನ ಹಾನಿಃ | ತರ್ಕಸ್ಯಾಪ್ರತಿಷ್ಠಿತತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಅಧ್ಯಾಹೃತವಾದ ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನೀವು ಅನ್ವಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ತರ್ಕವು. ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವರೂಪವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ 
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ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತರ್ಕದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನೀವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ. ಹೀಗೆ 
ಮಾಡಿದಾಗ ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ಎಂಬುದೇ ಬೇರೆ ವಾಕ್ಯ. 'ಅನ್ಯಥಾನುಮೇಯಮಿತಿ ಚೇತ್‌' 
ಎಂಬುದೇ ಬೇರೆ ವಾಕ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 'ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಶೇಷವನ್ನಾಗಿಯೂ ಕೂಡ ನಿಮ್ಮಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗದು. "ಸ್ಯಾದೇವಾನಿರ್ಮೋಕ್ಷ. 
ಪ್ರಸಂಗಃ' ಎಂಬುದನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಭಾಗವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಯಾದ್ದನ್ನು 
ಅನುಷಂಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ಆಗಮದಿಂದ ಉಪೋದ್ಧಲಿತವಾದ 
ತರ್ಕವು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ಆಗಮದಿಂದ ಉಪೋದ್ಧಲಿತವಾದ ತರ್ಕವೂ 
ಕೂಡ ಅಸಾಧುವಾಗುವುದಾದರೆ, ಮೋಕ್ಟವೆಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು. 
ಯಾವ ಬೌದ್ಧಾದಿಗಳು ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥವನಿಗೆ ತರ್ಕದಿಂದಲೇ 
ಮೋಕ್ಸವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಅದು ನಿಮ್ಮಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸಂಗಶಬ್ದಕ್ತೆ 
ಯಾವುದೇ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಕೂಡ ನೀವು ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. "ಅಪಿ'ಶಬ್ದವೂ ಕೂಡ ನಿಮ್ಮ 
ಮತದಲ್ಲಿ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿದೆ. 


ಮತ್ತು ತರ್ಕವು ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಶೇಷವನ್ನಾಗಿ ನೀವು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರಿ. ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ತರ್ಕಗಳು 
ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆಯೆಂದೋ 9 ಅಥವಾ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದ ತರ್ಕವಷ್ಟೇ 
ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆಯೆಂದೋ? 


ಸಕಲವಿಧತರ್ಕಗಳು ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿವೆ ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ DESY ಅಸಾಧುವಾಗಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ 'ತರ್ಕಸ್ಯಾಪ್ರತಿಷ್ಠಿತತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಹೇತುವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲು ಯಾವ ತರ್ಕವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀರೋ ಅದೂ ಕೂಡ ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತಾಯಿತು. 
ಅದರಿಂದ ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅನಾರಂಭಣೀಯ- 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಕಲ ಮೀಮಾಂಸಾಸೂತ್ರಗಳು ತರ್ಕದಿಂದಲೇ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆಯಷ್ಟೇ. 


ಮತ್ತು 'ಶ್ರೋತವ್ಯ ಮಂತವ್ಯಃ'. "ಸೋಕನ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಃ ಸ ್ಹವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಃ' 
ಯಸ್ಪರ್ಕೇಣಾನುಸಂಧತ್ತೇ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ತರ್ಕಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತತ್ವವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
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ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದ ತರ್ಕಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗುತ್ತಿವೆ 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ BIR) ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲು ಯಾವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯರೂಪವಾದ ತರ್ಕವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದೀರೋ ಅದು 'ನಿರ್ವಿಕಾರಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಅನುಗೃಹೀತವೇ 
ಆಗಿದೆ. 

ಅದ್ವೈತಿಗಳು "ಏತೇನ ಶಿಷ್ಠ; ಅಪರಿಗ್ರಹ: ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ, ಶಿಷ್ಠಪರಿಗ್ರಹಾಧಿಕರಣವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಅಧಿಕರಣವೆಂದಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣತ್ವವಾದವು ವೈದಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಮನು, ವ್ಯಾಸ 
ಮೊದಲಾದ ಶಿಷ್ಠಜನರಿಂದ, ಸ್ವಲ್ಪ ಅಂಶದಿಂದಲಾದರೂ ಪರಿಗೃಹೀತವಾದ ವೈದಿಕದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಹತ್ತಿರವಾದ ಸಾಂಖ್ಯಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಿಂದಲೂ 
ಕೂಡ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲದ ವೈದಿಕದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗದ ವೈಶೇಷಿಕರ 
ಪರಮಾಣಾ ಿದಿಕಾರಣತಾವಾದವು ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತವಾಯಿತು ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಇದು ತಪ್ಪು. ಈಗಾಗಲೇ "ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ'ಎಂಬ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದ 
ಕೊನೆಯ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದೀರಿ. ಪುನಃ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಹೇಳಿದರೂ ಕೂಡ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 

ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - "ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನದಪ್ಯನ್ಯಥಾ5ನುಮೇಯಮಿತಿ ಚೇದೇವಮಪ್ಯನಿರ್ಮೊ 
"ಕ್ಲಪ್ರಸಂಗಃ' - ಅತೀಂದ್ರಿಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾದ ವೇದವೇ ನಿಶ್ಚಾಯಕ. ತರ್ಕದಿಂದ 
ವೇದಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅನುಮಾನದ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಶ್ರುತಿಶುದ್ಧವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜಗತ್‌ 
ಕಾರಣತ್ವವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಬಾರದು. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಭಾಗ, "ಅನ್ಯಥಾ5ನುಮೇಯಮಿತಿ' ಎಂಬುದು ಪೊರ್ವಪಕ್ಷಭಾಗ. ಪುನಃ 
"ಏವಮಪ್ಯನಿರ್ಮೋಕ್ಚಪ್ರಸಂಗಃ' ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಭಾಗವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಕೂಡ ಆಯುಕ್ತ. "ಅನ್ಯಥಾ5ನುಮೇಯಮ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರುತವಾದ "ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ವಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಬರುವಾಗ 
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'ಶ್ರೋತಸ್ಯ ವಿಲಕ್ಷಣೈವರಪಿ  ಕಾರ್ಯಕಾರತ್ವಾಭಾವನಹಾಹಿನಿ ತರ್ಕಸ್ಯಅಪ್ರತಿಷ್ಟಿತತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಹೃತವಾದ ಸಾಧ್ಯದ ಜೊತೆಗೆ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡುವುದು 
ಆಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಂಗಶಬ್ದ ಹಾಗೂ ಅಪಿಶಬ್ದಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ 
ತರ್ಕಗಳನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅನಾರಂಭಣೀಯ- 
ವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. "ಯಃ ತರ್ಕೇನ ಅನುಸಂಧತ್ತೇ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಕೃತಿಗಳ ವಿರೋಧವೂ 
ಕೂಡ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ 
ಎಂಟುಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅತ್ಯಂತ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


"ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾ ಅಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಶಿಷ್ಟಪರಿಗ್ರಹಾಧಿ 
ಕರಣವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣತ್ವವಾದವು ವೈದಿಕಮತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯಾಸ, ಮನು ಮೊದಲಾದ ಶಿಷ್ಟಜನರಿಂದ ಅನಾದೃತವಾದ ವೈಶೇಷಿಕರ ಪರಮಾಣುವಿನ 
ಕಾರಣತ್ವವಾದವು ನಿರಾಕೃತವಾಯಿತು ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಇದೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತ. ಪ್ರತ್ಯೇಕಅಧಿಕರಣವೆನ್ನಲು ಯಾವುದೇ ಅಭ್ಯಧಿಕಾ- 
ಶಂಕೆಯಾಗಲೀ, ಹೊಸದಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿಗಳಾಗಲೀ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಪರಮಾಣ್ವಾಧಿಕಾರಣತಾವಾದವನ್ನು ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯ ಸೂತ್ರವೆನಿಸಿದ "ಏತೇನ 
ಸರ್ವಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ನೀವು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ. ಪುನಃ ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ವೈಶೇಷಿಕರು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯಾಸಾದಿ SHON ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಹತ್ತಿರವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪದ 
ಕಾರಣ ಶಿಷ್ಟಜನರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ತಿರಸ್ಕೃತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ನೀವು ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಸಾಂಖ್ಯರನ್ನೇ ವ್ಯಾಸಾದಿಶಿಷ್ಟರಿಂದ ಪರಿಗ್ರಹೀತರಾಗಿದ್ದಾರೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತೀರಿ. ಹೀಗೆ 
ಅದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸೂತ್ರಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಕೂಡ ಅತ್ಯಂತ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ 
ಎಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಅಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, ತತ್ವಪ್ರದೀಪ, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಭಾವದೀಪ 
ಇವುಗಳ ಅನುವಾದವು ಹಾಗೂ ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


॥ ಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮೀಹಯಗ್ರೀವೋ ವಿಜಯತೇತಮಾಮ್‌ ॥ 


ಧೋಕೃ್ಸಧಿಕರಣ 


ಸೂತ್ರ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, 
SSH ACH, ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಭಾವದೀಪ 
ವಿಶೇಷವಿಚಾರದೊಂದಿಗೆ ಕನ್ನಡಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ 
ಮತು 


ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆ 


॥ ಹರಿಃ ಓಂ ॥ 
॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ I 
॥ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 
॥ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


॥ ಶ್ರೀಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


ಭೋಕೃಧಿಕರಣ 


ಕ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


"ಭೋಕ್ತಾ; ಪತ್ತೇರವಿಭಾಗಶ್ನೇತ್‌ ಸ್ಕಾಲ್ಲೋಕವತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


wer — dearer FTN || 

ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಜೀವರೂ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಟರೂಪವನ್ನು ತಾಳುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಮೋಕ್ಟಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲನಾದ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಭಿನ್ನನಾದ ಕಾರಣ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ಸವು ಹೇಗೆ 
ಕೂಡುತ್ತದೆ? ಈ ಆಕ್ಬೇಪವು ತಪ್ಪು. ಒಂದು ನೀರು ಮತ್ತೊಂದು ನೀರಿನ ಜೊತೆಗೆ ಸೇರುತ್ತದೆ 
ಹೊರತು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನೀರನ್ನು ಸೇರಿಸಿದಾಗ ಮೊದಲಿದ್ದ ನೀರು 
ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದಷ್ಟೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅರ್ಥ -- ಭೋಕ್ತಾ; ಪತ್ತೇಃ = ಭೋಕ್ಸವಾದ ಜೀವನಿಗೆ "ಪರೇ ಅವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀ ಭವಂತಿ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವೋತ್ತಮರಿಗೆ ಅವಿಭಾಗಃ = ಭೇದವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲನಾದ ಜೀವನಿಗಿಂತಲೂ ಅಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಚೇತ್‌ = ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಲೋಕವತ್‌ - ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ನೀರು ಮತ್ತೊಂದು 
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ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕ ಹೊಂದಿತು ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ನೀರು ಮತ್ತೊಂದು ನೀರಿನ ಜೊತೆಗೆ 
ಬೆರೆಯುತ್ತದೆ ಹೊರತು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ MAES ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಸ್ಯಾತ್‌ : ಐಕ್ಕವ್ಯವಹಾರವು ಔಪಚಾರಿಕವಾದದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆಕ್ಷೇಪವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಭೋಕ್ತಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
2 = 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಮೊದಲು ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ಅನಂತರ ಅಭಿನ್ನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಇರಾಾಗಗಣ್ನಾ - |) wearer ITE 1120 


‘aif fasta orem Wise ad wha 
(4.3.2.9) ofa gra TORR | RATATAT: 

am: ಸತಗಿ] ಇ w | 7 area grad fA Iq — 
ಅನುವಾದ - ಕರ್ಮಗಳು ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಾದ ಜೀವ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ನಾಶರಹಿತನಾದ 
ಉತ್ತಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತನಾದ ಜೀವನಿಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಭೇದವಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ 


ಮೊದಲು ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಭೇದವಿರಲೇಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಮೊದಲು ಭಿನ್ನವಾದ 
ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮುಂದೆ ಅಭಿನ್ನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ 
ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಭಾಗವನ್ನು ಮೊದಲು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
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ಕರ್ಮಾಣಿ = ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಕರ್ಮಗಳು, ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶ್ಚ - 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಾದ, ಆತ್ಮಾ = ಜೀವನು, ಸರ್ವೇ - ಎಲ್ಲವೂ ಕೂಡ, 
ಪರೇ = ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ, ಅವ್ಯಯ: = ನಾಶರಹಿನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ, ಏಕೀಭವಂತಿ = ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಇತಿ = 
ಹೀಗೆ, ಮುಕ್ತಜೀವಸ್ಯ ಮುಕ್ತನಾದ ಜೀವನಿಗೆ, ಪರಾಪತ್ತಿ: 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಐಕ್ಯವು, ಉಚ್ಯತೇ = ಹೇಳಲಾಗಿದೆ, ಅತಃ 
ಆದ್ದರಿಂದ, ತಯೋಃ = ಜೀವ ಬ್ರಹ ವಿಗೆ, ಅವಿಭಾಗಃ  ಅಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. 
ಅತಃ = ಮೋಕ್ಷಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ, ಪೂರ್ವಮಪಿ = 
ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ, ಸಏವ = ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲೇ 
ಬೇಕು. ಅನ್ಯಥಾ = ಮೊದಲು ಭಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ, ಅನ್ಯತ್ತಂ = 
ಅಭೇದವು, ನಹಿ ಯುಜ್ಯತೇ = ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿ ಚೇತ್‌ = 
ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


ಮೋಕ್ಟವ್ಯವಹಾರವೂ ಕೂಡ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದಂತೆ 
HARTER - A, ANNA | TUT Sls ತತಾ; ತಾರಾಾಿತೆಗ್ಗಷ- 
ತಷಗಾಂರಾತತೆರ್ಗೀನಸಾಇ, Ta read | 


ಅನುವಾದ - ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ತಪ್ಪು. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಐಕ್ಯವ್ಯವಹಾರವು ಗೌಣ 
ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿದೆ. ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿನೀರಿನ ಜೊತೆ ಮತ್ತೊಂದು ನೀರು ಸೇರಿದಾಗ 
"ಏಕೀಭಾವವಾಯಿತು' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಿದ್ದರೂ ಎರಡು ನೀರುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಇರುತ್ತದೋ, 
ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಜೀವ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ನಣ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಮೂಲಕ "ಅವಿಭಾಗಃ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅನುಷಂಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಮೂಲಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಭಾಗವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನ- ಈ 
ಆಕ್ಷೇಪವು ತಪ್ಪು . ಲೋಕವತ್‌ = ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಏಕೀಭಾವವ್ಯವಹಾರ 
ಇರುವಂತೆ, ಸ್ಯಾತ್‌ = ಇಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವು 
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ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಥಾ = ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಲೋಕೇ = 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ, ಉದಕೇ - ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಉದಕಾಂತರಸ್ಯ = ಮತ್ತೊಂದು 
ನೀರನ್ನು ಸೇರಿಸಿದಾಗ, ಏಕೀಭಾವವ್ಯವಹಾರೇತಪಿ = ಒಂದೇ ಎಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರವಿದ್ದರೂ, ಅಂತರ್ಭೇದಃ = ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವು, 
ಅಸ್ತ್ಯೇವ = ಇದ್ದೇ ಇದೆಯೊ, ಏವಂ = ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಅತ್ರಾಪಿ = 
ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ, ಸ್ಕಾತ್‌ ಇ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವು ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ದೃಷ್ಟಾಂತ 


amare - 7೪ ಇ gfe: — Tales Te gamfirk area wate’ 
(«3.¥.24.) of 11 
ಅನುವಾದ - ಕಾಠಕದ ಶ್ರುತಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ - ಶುದ್ಧವಾದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಶುದ್ಧವಾದ 
ನೀರನ್ನು ಸೇರಿಸಿದಾಗ ಒಂದೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದರಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಶ್ರುತಿಗೆ ಗೌಣವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರಾಧಾರವಾಗಿ 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿಃ ದ್ದಾರೆ. ಯಥಾ = ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಶುದ್ಧೇ ಉದಕೇ ಎ 
ಶುದ್ಧವಾದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ, ಶುದ್ಧಂ - ಮತ್ತೊಂದು ಶುದ್ಧವಾದ ನೀರನ್ನು, 
ಆಸಿಕ್ಷಂ = ಬೆರೆಸಿದಾಗ, ತಾದೃಗೇವ = ಮೊದಲಿನ ಶುದ್ಧನೀರಿನಂತೆ, 
ಭವತಿ = ಆಗುತ್ತದೆ. ಇತಿ = ಹೀಗೆ, ಶ್ರುತಿಃ - ಕಾಠಕೋಪನಿಷತ್ತು 
ಹೇಳಿದೆ. 


ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾಳಲಾರ 
Wea - EHS ಇ 


ಇ ಕಾ Rok ಗಗ gar Wad | 
a axa wafa ಇ ತಗ್ಗಿ: ಸ್ವ | 


104 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


wana f2 sfratsft ಗರಗಸ ಗಣಗ | 
ಗ5ಡ art wate errenfafiend 11’ sf | 


ಅನುವಾದ - ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ - ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ನೀರನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿದಾಗ ಎರಡು ವಿಶ್ರಣವಾಗುತ್ತವೆ ಹೊರತು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ನೀರನ್ನು ಬೆರಸಿದ ಮೇಲೆ ಮೊದಲೇ ಇರುವ ನೀರಿಗಿಂತ ಪ್ರಮಾಣವು ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನೊಂದಿಗೆ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾಳುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜೀವನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸ 
ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಗುಣಗಳರುತ್ತವೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಎರಡೂ ಜಲಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವೇ ಇರುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಔಪಚಾರಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ಕಾಂದೇ ಚ - ಸ್ಯಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ - ಉದಕೇ = ಮೊದಲಿರುವ ನೀರಿನಲ್ಲಿ, ಉದಕಂ = 
ಮತ್ತಷ್ಟು ನೀರನ್ನು, Ago = ಸೇರಿಸಿದಾಗ, ಯಥಾ = ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ, 
ಮಿಶ್ರಮೇವ = ವಿಶ್ರಣವೇ, ಭವೇತ್‌ = ಹೊಂದುತ್ತದೋ, ಏತದೇವ = ಅದೇ 
ನೀರು, ನ ಚ ಭವತಿ = ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, ಯತಃ = ಏಕೆಂದರೆ, ವೃದ್ಧಿ; = 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ, ಆಧಿಕ್ಯವು, ಪ್ರದೃಶ್ಯತೇ = ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಏವಮೇವ 
ಹಿ = ಇದರಂತೆ, ಜೀವೋತಪಿ = ಜೀವನೂ ಕೂಡ, ಪರಮಾತ್ಮನಾ = 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಅಸೌ = ಈ ಜೀವನು, ತಾದಾತ್ಮ್ಯಂ = ಐಕ್ಯವನ್ನು, 
MASS = ಹೊಂದಿದವನಾದರೂ, ನ ಭವತಿ - ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿವಿಶೇಷಣಾತ್‌ = ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸರ್ವತಂತ್ರ- 
ಸ್ವತಂತ್ರತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೂ ಐಕೃವಿಲ್ಲ 
WERT - 
amend ಇತ್ತ ಔಷ were | 
TIRANA: Raed ಇ War Haat ಈ ॥॥' ಗೌ ಇ || 
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ಅನುವಾದ - ಬ್ರಹ್ಮ, ರುದ್ರ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳಿಂದಲೂ ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ ಅಂಥ ಮೋಕ್ಷವು ನಿನ್ನ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನೀನು ಕೇವಲ 
ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ‘MA ಭವತಿ' ಎಂಬ ವಚನವು ಉಳಿದ ಜೀವರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಚರ್ತುಮುಖಬ್ರಹಾದಿಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜೊತೆ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಯತ್‌ = ಯಾವ ಬ್ರಹತ್ವವನ್ನು, ಪ್ರಾಪ್ತಂ = ಹೊಂದಲು, 
ಬ್ರಹ್ಮೇಶಾನಾದಿಭಿಃ = ಚತುರ್ಮುಖ ರುದ್ರ ಮೊದಲಾದ, ದೇವೈಃ = 
ದೇವತೆಗಳಿಂದ, ನೈವ ಶಕ್ಕತೇ = ಎಂದೂ ಕೂಡ ಹೊಂದಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ, ತತ್‌ = ಅಂಥ. ಸ್ವಭಾವಃ = ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳವನು. 
ಭವಾನ್‌ = ನೀನು. ಹೇ ಹರೇ = ಎಲೈ ಹರಿಯೇ. ಇತಿ = ಆದ್ದರಿಂದ. 
ಭವಾನ್‌ = ನೀನು. ಕೇವಲಃ = ಕೇವಲ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವಿ. ಇತಿ ಚ 
= ಹೀಗೆ ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಪರಮಾತ್ಮ ಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 


aera - ಇಸ a nea (7.9.0.2) ‘a a fen 
ಕಗಗ A Gas’ (ತಾ. 9.22.2) ಇಗ ಇ | 


ಅನುವಾದ - ಎಲೈ ವಿಷ್ಣುವೇ ! ನಿನ್ನ ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಯಾರೂ ಕೂಡ 
ಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎಲೈ ವಿಷ್ಣುವೇ | ನಿನ್ನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಇದುವರೆಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಯಾರೂ 
ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟುವವರೂ ಕೂಡ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಚತುರ್ಮುಖಾದಿಗಳ ಜೊತೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಐಕ್ಯವು ಸರ್ವಥಾ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ತೇ = ನಿನ್ನ, 
ಮಹಿತ್ವಮ್‌ = ಮಹಿಮೆಯನ್ನು, ನ ಅನ್ನಶ್ನುವಂತಿ ಎ ಯಾರೂ ಕೂಡ 
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ಅನುಭವಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಿಷ್ಣೋ- ಎಲೈ ವಿಷ್ಣುವೇ, ತೇ - ನಿನ್ನ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು, ಜಾತಃ = ಇದುವರೆಗೂ ಹುಟ್ಟಿದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು, ನ 
= ಹೊಂದಲಾರರು. ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟುವ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ, ನ = 
ಹೊಂದಲಾರರು, ಇತ್ಯಾದಿ w= ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ. 


ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಸಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಅಂತರ್ಭಾವ 
seer - ಕಾರಡಗಿ ಕ್ವಗ್ಗನಗಿಗಗುಸಸಾಗಗತಗಾಸ 12 Ul 
(1 fa sheared href 
Teresa PT 11 1 


ಮೋಕ್ಷರೂಪವಾದ ಫಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಆದರೂ ಕೂಡ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಸೇರುವುದರಿಂದ ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡಿದ್ದು ಸಮಂಜಸವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಫಲಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಸಂಗತವಾಗ- 
ಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. Posse - ಮೋಕ್ಷದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಸಂಗತವಾದರೂ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಅಂತರ್ಭಾವಾತ್‌ = ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ಧರಿಂದ ಅತ್ರ = ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ, ಉಕ್ತಮ್‌ = ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
1 ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಸಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 
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ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಜೀವೇಶರ ಭೇದಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಭೋಕ್ವ ಧಿಕರಣ 


<edtaafs: - aq wera Aen:, ಕಾ geod | 
aq vdieiera shaq werd | Asad wd 
af ae yerrarqaaca visemes: - ef a aan | 
inate ಕೌ ಇಳ: ter shea’ ಇಗಿಗಾತ್ಮ deified 
Mafia | a a AeA wa | ea gag 
free 1 Aree dea ufternftecaina’ saad 
fea atafa - atearrdftearfeat 11 


ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗಜ್ಜನಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಇದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಆ ವಿಷ್ಣು ಜೀವಾಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇಂಥವನಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 9 
ಏಕೆಂದರೆ "ಪರೇ5ವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವಾಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರ ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವೇಶರಿಗೆ ಅಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ GHG ತಪ್ಪು. ಏಕೀಭವಂತಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅಭೇದವಿಷಯಕವೇ ಅಲ್ಲ. ನೀರು 
ಹಾಲಿನ ಜೊತೆಗೆ ಬೆರೆತಿತು ಎಂಬಂತೆ ಸಂಸರ್ಗವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆ ಹಾಲು-ನೀರುಗಳಿಗೆ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೂ ಕೂಡ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಬಾರದು. ಹಾಲು ಮತ್ತು ನೀರುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಂಸವು ನೀರು ಮತ್ತು ಹಾಲುಗಳನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಹಾಲಿಗೆ ನೀರನ್ನು 
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ಅನುಭವಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವಿಷ್ಣೋ- ಎಲೈ ವಿಷ್ಣುವೇ, ತೇ = ನಿನ್ನ 
ಮಹಿಮೆಯನ್ನು, ಜಾತಃ ಇದುವರೆಗೂ ಹುಟ್ಟಿದ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು, ನ 
= ಹೊಂದಲಾರರು. ಮುಂದೆ ಹುಟ್ಟುವ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ, ನ = 
ಹೊಂದಲಾರರು, ಇತ್ಯಾದಿ w= ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆ. 


ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಸ ಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಅಂತರ್ಭಾವ 


amare - ಕರಣಂ ಕಗಗ ಡಾನಸಾಗಳಗಗಾಗ7 11211 
11 fa ಸಗಿಷಗಾಸಾಕಿಲೌಗಾಾರ್ಗಗಗೆಗಿಗಗ 


TERA ARERR 1 «0 


ಮೋಕ್ಷರೂಪವಾದ ಫಲದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಆದರೂ ಕೂಡ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಸೇರುವುದರಿಂದ ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ಅಂತರ್ಭಾವ ಮಾಡಿದ್ದುಸಮಂಜಸವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಫಲಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇದು ಸಂಗತವಾಗ- 
ಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿ, ದ್ದಾರೆ. Megs ಇ ಮೋಕ್ಷದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಸಂಗತವಾದರೂ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ, ಅಂತರ್ಭಾವಾತ್‌ = ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅತ್ರ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ, ಉಕ್ತಮ್‌ - ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
1 ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕದ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಭೋಕೃಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ಭೋಕ್ತಧಿಕರಣ (೨-೧-೫) 107 


ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಜೀವೇಶರ ಭೇದಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಭೋಕ್ವ ಧಿಕರಣ 


arate: - aq wreath Re; ಕಾ got | 
am sah ಭಟ ಪೋ see | sed ad 
haf eet georroaguaen samt: - ಕೌ a ಇಗಸಸ್ನ | 
cafe’ fa ad: Re atthe’ eftaq ಸಾಗಗಿಷರ್ಗಾ 
Tae | ೫ ಇ setae ಇ೫ 1 da ಕಗ್ಗ 
frame 1 Sat ikea ofanfieria wad 
fee aatafa - atearrafteaeat ।| 


ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗಜ್ಜನಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಇದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಆ ವಿಷ್ಣು ಜೀವಾಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇಂಥವನಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವು ಹೇಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 9 
ಏಕೆಂದರೆ "ಪರೇ5ವ್ಕಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವಾಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರ ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವೇಶರಿಗೆ ಅಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ತಪ್ಪು. ಏಕೀಭವಂತಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅಭೇದವಿಷಯಕವೇ ಅಲ್ಲ. ನೀರು 
ಹಾಲಿನ ಜೊತೆಗೆ ಬೆರೆತಿತು ಎಂಬಂತೆ ಸಂಸರ್ಗವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆ ಹಾಲು-ನೀರುಗಳಿಗೆ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ ಜೀವ ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೂ ಕೂಡ ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಬಾರದು. ಹಾಲು ಮತ್ತು ನೀರುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಂಸವು ನೀರು ಮತ್ತು ಹಾಲುಗಳನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಹಾಲಿಗೆ ನೀರನ್ನು 
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ಹಾಕಿದರೆ ಅದರ ಅಳತೆಯೂ ಕೂಡ ಹೆಚ್ಚಾಗುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯವನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲು "'ಭೋಕ್ತಾಪತ್ಸಾದಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
| ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಭೋಕ್ಸ ಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
= Dex 
ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
"ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶ್ಛ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಐಕ್ಕಪರವಲ್ಲ 


ಬರಿಯ ೫ ಬಟು ಮ ಮೂ u waif 
Ramee a ede maa | aon dengue | 
wad aq defi wats - eden ತಾಗಿ 
farmers ಸ grad 1 af acaasft wid sed graf | 
frat career weed? yas | 

"ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶ್ಚ ಆತ್ಮಾ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೂ, ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ 
ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 'ವಿಜ್ಞಾನಮಯನನಿಸಿದ ಜೀವನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ 'ಜೊತೆ 
ಐಕ್ಕವನ್ನು ಹೇಳುವ ಉದ್ದೇಶವಿರುವುದಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಕರ್ಮಾಣಿ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಸ ಗೂ ಕೂಡ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. ಆದರೆ ಅದ್ದೆ ಗಳಾದ ನೀವು 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮನ ಜೊತೆ ಐಕ್ಕ ವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 
ತತ್ತನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದಾನಂತೀರ್ಥ ಭಗವತ್ತಾದರೇ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ - 
'ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯಾ ಭಿಪ್ರುಯೇ ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶ್ಚೇತಿ ನ ಯುಜ್ಯತೇ । ನಹಿ ತತ್ತಕ್ಷೇಠಪಿ 
ಕರ್ಮಣಾಂ' ಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಕಂ ಮುಕ್ತಾವಸ್ತಿ | ನಿವೃತ್ತಭಿಪ್ರಾ ಯೇ ಪಂಚದಶಕಲಾನಾಮಪಿ ಸಮತ್ವಾತ್‌' 
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"ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶ್ಚ' ಎಂಬ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗೆ ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವು ಅಭಿಪ್ರೇತವಲ್ಲ. 
ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯವು ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 'ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಮನಮಯಶ್ಚ' ಎಂಬುದೇ 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನೆನಿಸಿದ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಐಕ್ಕವು ಯುಕ್ತವಾದರೂ 
ಕೂಡ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜೊತೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳೂ ಕೂಡ ಅಂಗೀಕಾರ 
ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಕರ್ಮಗಳು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು DeBus, 
ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಪಂಚದಶಕಲೆಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಅದು ಸಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು. 


ವಿವರಣೆ - ಅಥರ್ವಣೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಮೂರನೆಯ ಮುಂಡಕದ ಎರಡನೆಯ 
ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ - 


"ಗತಾಃ ಕಲಾಃ ಪಂಚದಶಪ್ರತಿಷ್ಠಾ 

ದೇವಾಶ್ಚಸರ್ವೆ ಪ್ರತಿದೇವತಾಸು। 

ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶ್ಚ ಆತ್ಮಾ 

ಪರೇ5ವ್ಯಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ ॥ 

ಪ್ರಾಣ, ಶ್ರದ್ಧಾ, ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ಜ್ಯೋತಿಸ್‌, ಜಲ, ಪೃಥಿವೀ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, 
ಅನ್ನ, ವೀರ್ಯ, ತಪಸ್ಸು, ಮಂತ್ರ, ಲೋಕ ಮತ್ತು ನಾಮ ಇವು ಹದಿನೈದು ಕಲೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಣ, 
ವಾಣಿ, ವಿನಾಯಕ, ವಾಯುದೇವರ ಮಗನಾದ ಮರುತ್‌, ಅಗ್ನಿಯ ಮಗನಾದ ಪಾವಕ, ಬುಧ, 
ಶನಿ, ಇಂದ್ರ, ರುದ್ರ, ಚಂದ್ರ, ವರುಣ, ವಹ್ನಿ, ಸ್ವಾಹಾ, ಪರ್ಜನ್ಯ ಮತ್ತು ಉಷಾ ಈ ಹದಿನೈದು 
ದೇವತೆಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ನಿಯಾಮಕರು. ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ತಮಗಿಂತ ಕೆಳಗಿನವರಿಗೆ 
ನಿಯಾಮಕರಾದ ಈ ದೇವತೆಗಳು, ಬೇರೆ ಎಲ್ಲ ದೇವತೆಗಳು, ಕರ್ಮಾಭಿಮಾನಿಯಾದ 
ಪುಷ್ಕರ ಮತ್ತು ಜೀವಾತ್ಮ ಈ ಎಲ್ಲರೂ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಮತ್ತು ಅವನಂತೆಯೇ ನಿರ್ದುಚರಾನಂದ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೂ ಅವನ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸದಾ 
ನಡೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹದಿನೈದು ಕಲುಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳು ಮುಕ್ತರಾಗುವರು. ಜೀವನು 
ಯಾವಾಗ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೋ, ಅವನ ಜೊತೆ ಹದಿನೈದು ಕಲೆಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ 
ದೇವತೆಗಳು ಮುಕ್ತರಾಗಿ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಜೀವರಿಗೆ ನಿಯಾಮಕರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೂ 
ಕಲಾಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಬೇರೆ ದೇವತೆಗಳೂ ಕೂಡ ತಮಗೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬರಾಗಿರುವ 
ಜೀವರಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


110 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ಕರ್ಮಾಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯಾದ ಪುಷ್ಫರನೂ ಕೂಡ ಜೀವನು ಮುಕ್ತನಾದ ಮೇಲೆ 
ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಜೊತೆ, ಜೀವನ ಜೊತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಷೋಡಶ ಕಲೆಗಳು ಹಾಗೂ ತದಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳ 
ಹೆಸರು ಹೀಗಿದೆ - ೧. ಜೀವ- ತದಭಿಮಾನಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ, ೨. ಶ್ರದ್ಧಾ - ತದಭಿಮಾನಿ 
ಭಾರತಿ, A. ಮನಸ್ಸು - ತದಭಿಮಾನಿ ರುದ್ರ, ೪. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು - ತದಭಿಮಾನಿ ಇಂದ್ರ, 
೫. ಅನ್ನ - ತದಭಿಮಾನಿ ಸೋಮ, ೬. ವೀರ್ಯ - ತದಭಿಮಾನಿ ವರುಣ, ೭. ತಪಸ್ಸು; 
ತದಭಿಮಾನಿ ವಹ್ನಿ , ೮. ಆಕಾಶ - ತದಭಿಮಾನಿ ವಿನಾಯಕ, ೯. ವಾಯು-ವಾಯುಪುತ್ರರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನರಾದ ಮರೀಚಿ, ೧೦. ತೇಜಸ್ಸು - ಅಗ್ನಿಪುತ್ರರಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನನಾದ ಪಾವಕ, 
೧೧. ಲೋಕ - ತದಭಿಮಾನಿ ಪರ್ಜನ್ಯ, ೧೨. ಮಂತ್ರ - ತದಭಿಮಾನಿನೀ ಸ್ವಾಹಾ 
೧೩. ಜಲ - ತದಭಿಮಾನಿ ಬುಧ, ೧೪. ನಾಮ - ತದಭಿಮಾನಿನೀ ಅಶ್ವಿನಿದೇವತೆಗಳ ಹೆಂಡತಿ 
ಉಷಾ, ೧೫. ಪೃಥಿವೀ - ತದಭಿಮಾನಿ ಶನಿ, ೧೬. ಕರ್ಮ - ವರುಣಪುತ್ರನಾದ ಪುಷ್ಕರ. 


ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಜೀವಾತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಜೊತೆ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ತಪ್ಪು. ಇಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶಬ್ಧವಷ್ಟೇ 
ಇರುವುದಲ್ಲ. ಕರ್ಮಾಣಿ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಕೇಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿದರೆ 
ಈ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಐಕ್ಯವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದ್ವೆತಿಗಳು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ಕರ್ಮವು ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ವಿವಕ್ಕಿಸಿದರೆ 
ಪಂಚದಶಕಲೆಗಳೂ ಕೂಡ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಹದಿನಾರು ಕಲೆಗಳೂ ಕೂಡ ಕರ್ಮದಂತೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿರುವ ಷೋಡಶಕಲೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಹದಿನಾರನೆಯ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು ಸ್ವರಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಟಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


audio: - ತೀ! Aaa: ಇ ered THs 
fafergf areca ಕೇ faaftte । ಇ ಇ IAA Rg 
ಈ area ತವೆ fae’ ಸಿ ಇ fda: ಕಸೆಸಗಗೊಇಇಾಗಳಿ | 

ಆದ್ದರಿಂದ "ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶ್ಚ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು - ಅಪರೋಕ್ಬಜ್ಞಾನದ ಅನಂತರ ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಚರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
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ಇದರಿಂದ ಮುಕ್ತಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅತ್ಯಂತಸಾಮೀಪ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಬುದ್ಧಿಸಾರೂಪ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ mAs, ಮತ್ತೈಕ್ಯಗಳನ್ನು ಕರ್ಮಗಳ 
ಜೊತೆ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ವಿಷಯವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ - "ಸ ಯ ಆತ್ಮಾನಮೇವ ಲೋಕಮುಪಾಸ್ತೇ ನ ಹಾಸ್ಯ 
ಕರ್ಮ ಕ್ಷಿಯತೇ' ಯಾವ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಆಶ್ರಯ ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮಕ್ಷಯ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು. ಹೀಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳ 
ಫಲವು ಅಕ್ಷೆಯವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಲಟ್ಟ ಕರ್ಮಗಳು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಅನೇಕ ವಿಧ 


aed: - ee eee fora । ೫೫೫೮೫ 
arsed, ಸ eda । ಇಗತೆ! waft’ ft Trent 
emer fe ATA | 

ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ತಾದೃಗೇವ ಭವತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ‘Hag ಎಂದರೆ ಒಂದೇ 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದು ಮಿಶ್ರವಾಗುವಿಕೆ ಎಂದರ್ಥ. ನೀರು ಹಾಲಿನ ಜೊತೆ ಸೇರಿ ಮಿಶ್ರಣವಾಗುತ್ತದೆ 
ಹೊರತು, ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣದ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಜೊತೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ ಕೂಡ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಾದೃಶ್ಯ ಎಂಬರ್ಥ. ಸ್ವರೂಪೈಕ್ಯಾತ್‌ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ನಾಸೌ ಭವತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಮುಂದೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪನಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು 
ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿದೆ - ೧. ತದಧೀನತ್ವ, ೨. ತತ್‌ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ, ೩. ತನ್ಮತ್ವೈಕ್ಯ, ೪. ತತ್‌ 
ಸಾಮೀಪ್ಯ, ೫. ತತ್‌ಸಾರೂಪ್ಯ, ೬. ತತ್‌ಸ್ವರೂಪ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. 
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ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿ ಸಮರ್ಥನೆ 


aad: - Fa wa aaa atone ae - 
wish fa 1 eons wana, fides rg: sdf 
gfeftaAsania | aaa shaereoferenafofe: araghs- 
racer sd a afeacisttrat hea fatratsfen ಇ f 
wadafase what gfmsfeed RA adadea BH | 
SRNR | tara Fu Treated Fey । ತರನು 
fare Haratcasha yargfefmafiaR seria 


ಮೋಕ್ಷವು ಅಪರೋಕ್ಕಜ್ಞಾನಫಲರೂಪವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಲು ಈ 
ಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಫಲಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ 
ಮಾಡಬೇಕಿತ್ತು. ಎರಡನೆಯ ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ? ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಫಲತ್ವೇಕಪಿ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯವು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಜ್ಞಾನಫಲದ 
ಬಗ್ಗೆಯೂ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೌದು. ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವ ಎರಡನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದು ಅಸಂಗತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಜೊತೆ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಆಗ ಜಗಜ್ಜನ್ಮದಿಕರ್ತೃತ್ವವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಜ್ಞಾನಫಲದ ಮೋಕ್ಟದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಷಯಪ್ರಸ್ತಾವವೇ 
ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಪರಮಾತ್ಮಾ ನ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತಾ ಜೀವೇನ ಅಭೇದಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಎಲ್ಲಿಯತನಕ ಜೀವನ ದೆಸೆಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಲ್ಲಿಯತನಕ ಈಶ್ವರನ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ- 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಅಧಿಕವಾದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಮತ್ತೊಂದು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲವಷ್ಟೇ. ಪರತಂತ್ರನಾದ, ಅಲ್ಪಜ್ಞಾನಿಯಾದ, ಅಲಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ದುಃಖಿಯಾದ ಜೀವನ ಜೊತೆ 
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ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಭಿನ್ನನಾದರೆ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವು ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ? ದುಖಿಯಾದ 
ಜೀವನಂತೆ ಅವನೂ ಕೂಡ ಅನೀಶ್ವರನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ ಅಲ್ಲವೇ? ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಮೊದಲು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಫಲವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಇದನ್ನು ಯುಕ್ತಿಪಾದದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸದೇ ಇದ್ದರೆ, ಆಗ 
"ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಹೇಗೆ ತಾನೆ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ ? ಅಲ್ಲೂ 
ಕೂಡ ಹೇಗೆ ಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಗಳೆಂಬ ಯುಕ್ತಿಗಿಂದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಯವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಐಕ್ಕ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಚಾರವು ಫಲವಿಷಯಕವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಕೂಡ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದರಿಂದ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನೂ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ ಫಲವನ್ನೂ ಕೂಡ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡುವುದೇ ಪ್ರಥಮಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸೇರಿಸಿದ್ದು 
ಸಂಗತವೇ ಆಗಿದೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ 
ಭೋಕ್ಸಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ॥ 


ಶ್ರೀಮಜ್ಞಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಷುಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಯಾದಿ ಸಂಗತಿಗಳು 


wa gafiotemeereerend aftafteer oftiganrcarattt 
ಯು | 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನೇ 
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ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿ, ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ, ಪಾದಸಂಗತಿಗಳು 
ಇರುತವೆ. 


ಖಿ 


ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಇದು ಹೇಗೆ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ 9 


ವಿಷ್ಣು ಜಗಜ್ಜನ್ಮದಿಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಈ ಹಿಂದೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಯಿತು. ಅದಕ್ಕೆ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ ಜಗಜ್ಜನಾದಿಕಾರಣತ್ವವೆಂಬ ಲಕ್ಷಣವು ಅಸಂಭವದೋಷ 
ಗ್ರಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲು ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. 


ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯಾದಿಗಳು 


aft wee: | ahha weer, 1 ಮು ಟೈ 
Vara ಸತ್ತೆ! alae A 1 aaa 11 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗಜ್ಜನ್ಮದಿಕರ್ತತ್ವವು ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇದು 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೋ ಇಲ್ಲವೋ ? ಎಂಬುದು ಸಂದೇಹ. ವಾದಿ-ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳ ವಿವಾದವು 
ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಬೀಜ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲೇ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಾಂಶವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ಭೋಕ್ವಾಪತ್ತೇ ಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ 
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Haare a aarafa | ada a wero 
wea | 


ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಷ್ಣು ಜೀವನಿಗಿಂತ 
ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವಾಭಿನ್ನನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ಕರ್ತತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜೀವಾಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಜೀವ ಹಾಗೂ ಎಷ್ಟು ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕು.ಅಥವಾ ಜೀವನಿಗೆ ಈಶ್ವರನ 
ಸಮಾನಧರ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜೀವನ ಸಮಾನಧರ್ಮವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಈ ಮೂರುಪಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಕೂಡ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಕೇವಲ 
ವಿಷ್ಣುನಿಷ್ಠವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ವಿಷ್ಣು ಜೀವಾಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ 


ayer - mea san wa ga ea ಸ್ಸ | 
<afffereaar sma gerftae TAT: ಜಾಗೆ | 
ವಿಷ್ಣು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ ಎಂದರೆ "ಕರ್ಮಾಣಿ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶ್ಚ ಆತ್ಮಾ? ಇತ್ಯಾದಿ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಜೀವನು ಪರಮಾತಸ್ವರೂಪವೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರ 


deaf - fF ಇಗ: | ata gm ಪ್ರಾಣಾಷಾಷಗಣಿಗೌಗಿ: | 
at aa yard ಇ ಕಗ ಕಾಗಿ: । 

ಇದರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು 9 ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರಪ್ರಾಪ್ತಿಯು 
ಶ್ರುತ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಅಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದು ಹೇಗೆ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಹಾಗೆಯೇ ಇರಬೇಕು. ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಲೋಕಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. 
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ಸಂಸಾರದಲ್ಲೂ ಐಕ್ಯವಿದೆ 
ager - qatar saftartcancted fal 
ಗೌಗ್ಗ Va | ATA PARSE saa 
ಮುಕ್ತಜೀವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದರೂ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವನ್ನು 


ಹೊಂದಿಸಬಹುದು ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಿದ್ದ ಮೇಲೆ 
ಸಂಸಾರಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಐಕ್ಯವು ಇರಲೇಬೇಕು. 


ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ಸವು ನಷ್ಟವಾಯಿತು 


avait - af ಗಿಗಣಗಿಗಾಗ aif ge । srt 
Mahima warded acacia seo 
a arate ata: | 

ಮೊದಲು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅನಂತರ ಒಂದೇ ಆಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು BB ರನಲ್ಲಿಉಪಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವ ವನ್ನು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು "ಜನಾದ್ಯಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


ವಿಷುವೇ ಜಗತ್ತಾರಣನೆಂದು ಸಿದಾಂತ 
ಣ ಕ ಛು 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ‘Sar’ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಅಂಶವನ್ನು "ನ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಅಭೇದವಿಲ್ಲದ 
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ಕಾರಣ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜಗಜ್ಜನ್ಮದಿಕಾರಣತ್ವವು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಮುಕ್ತಜೀವನು ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವೇಶ್ವರರ 
ಅಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. "ಏಕೀಭೂತರಾದರು' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಅಭಿನ್ನರಾದರು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದೇ ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ನೀರು ಏಕೀಭೂತವಾಯಿತು 
ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಭಿನ್ನವಾಯಿತು ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಮೊದಲಿದ್ದ ನೀರಿಗೂ 
ಅನಂತರ ಬಂದ ನೀರಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಏಕೀಭವನವಿದ್ದರೂ ಅಭೇದವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಯುಕ್ತ ಜಲದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. 
mAs, ಮತ್ತೈಕ್ಯಗಳಿಂದ ಐಕ್ಕಶ್ರುತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

agar - wae AIAN 
wesrratfedagrattar ಸಾಗೌಗಿ! ಇತ: | 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ ಅದೂ ಕೂಡ mA 


ನಕ್ಕ 


ಮತ್ಯೆ ಕ್ಕೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ನೀರಿನ 


ಏಕೀಭವನದಂತೆ ಇದನ್ನು ಕೂಡ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಕೂಡಿಸಬೇಕು. 
ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಗೆ ಔಪಚಾರಿಕಾರ್ಥ 
aay - a ಶಕ: ead fey 
yeargeafieae - ಕಗ ಇಗ i 


ಶ್ರುತಿಗೆ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಿಂದಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ 
ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು "ತಥಾ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


"ಯಥೋದಕಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಬಗ್ಗೆ 
eer - ಇತ ಪ್ರಣತ area water aaa area: | 


wa mae Parag TEL | PR: ಕಾಸ 
arexqafe arent geaqia Reaftrentateaaraafatas | 
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"ಏವಂ ಮುನೇರ್ವಿಜಾನತಃ ಆತ್ಮಾ ಭವತಿ ಗೌತಮ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷವನ್ನು 
“ಯಥೋದಕಂ ಶುದ್ಧೇ ಶುದ್ಧಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಮುಂದೆ ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಶುದ್ಧಜಲದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಜಲವನ್ನು ಹಾಕಿದಾಗ ಎರಡೂ ಒಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ 
ರೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಚತುರ್ಮುಖನು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಪಡೆದಾಗ ಅವನಂತೆ ಆಗುತ್ತಾನೆ ಹೊರತು ಅವನೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದೆ ಔಪಚಾರಿಕವಾದ ಅರ್ಥದ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ "ನಿರಂಜನಃ ಪರಮಂ 
ಸಾಮ್ಯಮುಪೈತಿ' "ಪರಾತ್ಚರಂ ಪುರುಷಮ್‌' ಪಾಪರಹಿತನಾದ ಜೀವನು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಪರಾತ್ಚರನಾದ ದಿವ್ಯಪುರುಷನಾದ ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹತ್ತಿರವಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದ DE, ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಿಲ್ಲ 


deere - wenden sata (Ucar) wad ತಗತೆ 
af ಇಗ - Fare ಸಗ! crete wee 7 ಕಸ್ತಾರ್ಗೀಲಕಾಗೆ; | 
ಎರಡು ಜಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಐಕ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮ ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ “MOTE ಚ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಉಕ್ತನಾದರೂ 
ಕೂಡ ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. 


ತಾದಾತ್ಮ್ಯಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದರ್ಥ 


ಕಾಗಾತಗೌತಾ್ಗ - gaits a । ಇಳಿ Praca, 
aaa, । Ate creating ಕ್ರ agua: fa’ aft 
TI gears ae - ga ।। dara 
MAA se - AR 11 
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"ತಾದಾತ್ಮ್ಯಮ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನಾ ಪ್ರಾಪ್ರೋಪಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ "ಉಕ್ತೋಪಿ' ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ತಾದಾತ್ಮ 6ವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೂ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಆಗಲಾರ ಎನ್ನುವುದು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ತಾದಾತ್ಮ (ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅಭೇದವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಟವೆಂದರ್ಥ. 


ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ನಿಯಮೇನ ಮನಸನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಅಥವಾ ಗ್ರಹದಂತೆ 
ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ತಾದಾತ್ಮ ವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಹೊರತು, 
ಪರಮಾತಸ್ಟರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ "ಹರೌ ನಿಯತಚಿತ್ತತ್ವಾದ್‌ 
ಗ್ರಹವತ್‌ ತತ್ವವೇಶನಾತ್‌ | ಮೋಕ್ಷಂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಮಿತ್ಯಾಹುರ್ನತು ತದ್ರೂಪತಃ ss’ 
ಎಂದು ಭಾಗವತತಾತ್ನರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಅಲಮುಕ್ತರಿಗೆ ಐಕ್ಯವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಚತುರ್ಮುಖ ಮೊದಲಾದ ಉತ್ತಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯವು 
ಕೂಡಬಹುದಲ್ಲವೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಬ್ರಹ್ಮಶಾನಾದಿಭಿಃ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ನ ಅನ್ವಶ್ನುವಂತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಈಗ ಐಕ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಮುಂದೆ 
ಜೀವಬ್ರಹರಿಗೆ ಐಕ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಬಹುದುಲ್ಲವೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ನೇತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಎರಡು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ಜೀವರಿಗೆ ಎಂದೆಂದೂ 
ಕೂಡ ಐಕ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮು ಯಯ - a  ಓರ್ಟ್ಟ ಮಮ ಮೂ woe 
ar: fq See geet fra 
Reet ema । aa Refs a ees 


ಇತ್ತಾಗಾರಾಗಾಗಿ dared fread ಕೌ ತಗ Pera ಕರತ ತಗ 
- ಸಾಹಾ 
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ಮುಕ್ತರಾದ ಜೀವರಿಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದೀರಿ. ಹಾಗಾದರೆ ಇದು ಫಲಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗತವಾಗಬೇಕು. ಹೊರತು ಈ ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂಗತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚೇತನಾಚೇತನಾತಕ್ರವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹಸ್ಟರೂಪವಾದರೆ 
ವಿಷಯವೇ ವಿಷಯೀ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಷಯವೆಂದರೆ ಅಚೇತನಾದ ವಸ್ತುಗಳು, 
ವಿಷಯೀ ಎಂದರೆ ಚೇತನವಾದ ಭೂಕ್ಕವರ್ಗ, ಈ ವಿಭಾಗವೇ ಕೂಡದಿರಬೇಕಾದೀತು 
ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದ್ದರಿಂದ 'ವಿಷಯವಿಷಯೀ' ಎಂಬ ವಿಭಾಗವೇ 
ಅಯುಕ್ತವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಹೀಗೆ ಆಶಂಕಿಸಿ ಸಮುದ್ರದ ನೊರೆ ತರಂಗ ಮೊದಲಾದವು 
ಸಮುದ್ರಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅಲೆ ಸಮುದ್ರಗಳಿಗೆ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅದರಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ವಿಷಯಿಗಳ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಿಷಯಿಗಳ ವಿಭಾಗದ ಅಭಾವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಅದ್ವೆ pred ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದರೆ "ಫಲತ್ವೇಪಿ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಫಲಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಸೇರಬೇಕಲ್ಲವೇ? 


TARA - wears RATATAT STA ಇಗಇತಗಿಗೆತ- 
mde 10 see «= afafattanttensarmiand | 
Tanaris Tas ಕಗ ಇಷ: | 

ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಫಲಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗತವಾಗಬೇಕು. ಆದರೂ ಕೂಡ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಅಸಂಗತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಅಸಂಗತಿಯು ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬಹುದಿತ್ತು. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡಿದರೂ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮುಕ್ತೇಶ್ವರರಿಗೆ ಭೇದವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಎರಡರಲ್ಲೂ 
ಅಂರ್ತಗತವಾಗುವುದರಿಂದ ಎರಡರಲ್ಲೂ ಹೇಳದಿರಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
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ಅದ್ವೈತಿಗಳ ನಿರಾಕರಣೆ 


ಗಾಗಿ - ತ್‌್‌ ಕ್ವ ಗಾ Teasers RATA 

waqearakta wana । ತಣ Preotshreancrcarat 
gfakrtantrargara serrata ಗಿನ i 

u af fread irgfactrarat deere apf 1 

ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬ್ರಹಾತ್ವಕತ್ವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ 
ಅರ್ಥಾಂತರವು ನಿರಾಕೃತವಾಯಿತು. ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಉಪಾದಾನ- ಕಾರಣನಲ್ಲವೆಂದು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. "'ಭೋಕ್ತಾಪತ್ತೇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಭಾವಪ್ರಧಾನವನ್ನು 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವು ಯುಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಭಾವಪ್ರಧಾನವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹನಿಗೆ ಹೇಳಿದ 
ಲಕ್ಷಣವು ಉಚಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಮುನಿಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಭೋಕ್ಸಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ॥ 


Il ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು I 
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ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಭಾವದೀಪ 


ಬಹುಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾದ ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಭೋಕ್ತಧಿಕರಣ 


wradiq: - 11 ಅತಗಾಗೌಗಗಾ೫ನಾಗಫ್ಗಣಾಕ 1118 MAR || 
qd fafa wage ಔಸಿ Ie ತಗ ಕ್ರ ತಳಗ ಸಕ 
mega sera ಕೌ quinfem whhraente sadagfaftrastan- 
ರಾಯ ಯಯ ಯಹು | wae ಟಮ್ಮಿ ಭೂಯ aera 
gfe: dato - ಔಣಾಗಗೌ 11 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಸ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಈ ವಚನದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರುತಿಸಂವಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಪರಿಹರಿಸಲಾಯಿತು. ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಹು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರ ಪ್ರಬಲ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. SU ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ 'ಏಕೀಭವಂತಿ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಿಂದ ಯಾವ ಜೀವಾಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಅಂತಹ ಜೀವಾಭೇದವೆಂಬ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲೇಕೆ 
ಕೇವಲ "ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಸ್ಯ' ಎಂದರು? ಎಂದರೆ ಪಾದಸಂಗತಿಯು ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದರಿಂದ 
ಯುಕ್ತಿ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯದ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪುನಃ ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 
'ವಿಷ್ಣೋಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
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ಜೀವಾಭಿನ್ನತ್ವವೆಂಬ ಯುಕ್ತಿಯು ಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವಕ್ಕೂ ವಿರೋಧಿ 
adie: - sanfega sft wa: ॥ aretfa 1 Aertearcteael: | ಇತ 


gedaan ತಾತ್ತತೆಗಾಸಿಗಿತಗಾ ಪಾಗಿ i ಇ eons || ಕ ಇ 
gfe: ಕಳಗ fotrtenteray| gerade fe - a Aan 
a aa: ಇಡಾ fam edge ಹಾಗಾ 11 ತಣ 11 


"ವಿಷ್ಣೋಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜಗತ್ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ ಎಂದಿದ್ದಾರೋ ಅದು ಜನ್ಮಾದಿ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ವಾದಿವಿವಾದಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಭೇದವಾದಿ ಹಾಗೂ ಅಭೇದವಾದಿಗಳು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ವಿವಾದವು ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಭಾಷ್ಯವು ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅಸಿದ್ಧಿ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಹೊರಟಿದೆ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವವರಾಗಿ ವಿರೋಧ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು "ನ ವಿಷ್ಣೋಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ 'ಜೀವಾಭಿನ್ನತ್ವ' ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯು ಕೇವಲ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತೃರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿರುವುದಲ್ಲ, ಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವಕ್ಕೂ ಕೂಡ 
ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು "ಜಗತ್ಯರ್ಶೃತ್ವಾದಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಆದಿ ಪದವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲು "ನ ಹಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಏಕೆ? 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೇತುವು ಉಪಪನ್ನವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಕಾರಣವನ್ನು 
“ಜೀವಾಭೇದಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಚಂದ್ರಿಕೆಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಟೀಕೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

mada: - waTafraTdia ಕಶಕ arpredisaraqessrta ಕೌ 
usa! ಇತ serge fata cafrerafifa wae - 
aden 7 wcHorardtatahrS ಜಾಗ? || 

ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನಲು “ಜೀವಾಭೇದಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮೂರು ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಉಭಯಗತವಿರುದ್ಧಧರ್ಮತ್ಯಾಗೇನ' ಎಂಬ ಪದದ 
ಅನಂತರ ಮುಂದೆ ಇರುವ "ವಾ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನುಷಂಗ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿ ತಾತರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾ 
ಗ್ರಂಥವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ "ವಾ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನುಷಂಗ ಮಾಡಿದಾಗ ಮೂರು ಶಬ್ದಗಳು ಅತ್ಯಂತ 
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ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೇ ಹಾಗೂ ಮೂರನೇ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಲಕ್ಷಣವು ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗಿವೆ. ಎರಡನೇ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಲಕ್ಷಣವು ಅತಿವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಸರ್ವಥಾ ನ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಾತ್‌ ಈಶ್ವರೇಕನಿಷ್ಠಂ ಸಂಭವತಿ' ಎಂಬ ಟೀಕಾ ಪಂಕ್ತಿಯು 
ಹೊರಟಿದೆ. 


"ಕರ್ಮಣಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಭಾಗವನ್ನೇಕೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದರು 


wradta: - geri 777757೫7೫0 ॥ ಕಾಸ ।। fagraaerifsadt stare 
Re ware aed ಕಥೆಗಾಗಿ! age ಕಗ್‌ಗಸಾ?ಗಿ: | 
eof fafa yaa sad 37೪೫ ಕಾಳೆ: sre sft 
೪೫73೫7೫೫ | Rr ara ಕೌ |। ay wen gad sha TA gee 
ಕಸೆ, a Fafa 7 afi: tat ಇ merdfae ಕೌ fea: | 


ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ತಸ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಎನಿಸಿದ 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಸಾಕು. ಕರ್ಮಾಣಿ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯ ಹಿಂದಿನ ಭಾಗವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ "ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ 
ಬಹುವಚನದ ಘಟನೆಗೋಸ್ಕರ "ಕರ್ಮಾಣಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅಂಶವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಏಕೀಭವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅನ್ವಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಏಕೀಭಾವ ಎಂದರೆ ನಿವೃತ್ತಿ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. 
"ಶ್ರೂಯತೇ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅಥರ್ವಣ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


"ಅತಸ್ತಯೋರವಿಭಾಗಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡಲು "ಕಿಂಚಾತಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. "ಯೋ ಯಥಾ ಶ್ರೂಯತೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
"ಯಾವುದು ಹೇಗೆ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು' ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಶಂಕೆ 
ಮಾಡುವವನಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ತರ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಹೇಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆಯೋ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಭಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತ ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ತರ್ಯ ಐಕ್ಕದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ವೇದವಾದರತರ ನಿರಾಕರಣೆ 

wradta: - ae Ad Te Tal At Sea gf ಇರಗ್ಗಸಾನಚ್ಗಗಗಾಗಾಗಾ 
Praca | ae arias ded erred SAAN) 3೫ wa 
darts ೪7) fom tafe: | Nee va ತಗಘಾರ್ಗಣತಗಿಗೌ frre 
fama aa frameset | 
agate ಉಮ ಸಮ ಮಟ wearer: 
qdadienf we ಗೌೌ್ಗ್ಗತಾಸಸ ಕಗಗ | ಶ್ವಕಾತೆೇಗೌಗಾಣಾಗಗೌ || 


ಅಥವಾ 'ವೇದೇನ ಸಹ ವಾದಃ ಯೋ ವೇದವಾದಃ ಇತೀರಿತಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ವೇದವಾದಿಗಳು 
ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಣೆಗೆ ಅರ್ಹರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ವೇದದಿಂದ ಆಪಾತತಃ ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ವೇದದ 
ನಿಜಾರ್ಥ ಎಂದು ಇವರು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ವೇದವಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
‘Browse’ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹಿಂದೆಯೂ ಕೂಡ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
“ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಾಃ' ಎಂದೇ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಭೇದಪಕ್ಕದಲ್ಲಷ್ಟೇ "ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರವರ್ಜಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ವಿಶ್ವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅಭೇದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ವಿಶ್ವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಮುಕ್ತ ಜೀವನಿಗೆ ಅಭಿನ್ನನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಆಶಂಕಿಸಿ "ಅತಃ ಪೂರ್ವಮಪಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ನಿರಾಕರಣೆಯ ಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ಮುಕ್ತಜೀವಾಭಿನ್ನಸ್ಯಾಪಿ' 
ಎಂಬ ಟೀಕಾ ಪಂಕ್ತಿಯು ಹೊರಟಿದೆ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಉಪಸಂಹಾರ 

aad: - dad weaned se Fal 
Teyana: | 3 ಸ್ಟ ಮಯ ಬಟ ಬಟಟ 
sre ತರಗ ಷಗ್ಗಸತ SH ಕಣಾಳೆತ 7೫ 11 ೩೫7೫೫ wala 
ಯ ಯ 4 ಯು ಬ ಮಮ ಮೂ 
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ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡಲು "ಅತಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. “ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ "ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ 
ಬಲದಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಜೀವಾಭೇದವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ 
ಕಾಲನಿಕವಾದ ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು "ಪರಮಾರ್ಥತಃ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನುಳ್ಳವನು ಜೀವನಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಮತವಾದ 
ಯಾವ ಪ್ರಮೇಯವಿದೆಯೋ ಇದು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಈ ಪದದಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ಅರ್ಥ. 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ ಐಕ್ಕಶ್ರುತಿಯು ಸಾವಕಾಶವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತಿಗೆ 
ಅಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ. ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 'ಜೀವೇಶಯೋಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಐಕ್ಯ ಶ್ರುತಿಗೆ ಏನು ಗತಿ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಏಕೀಭಾವ' ಶಬ್ದವು 
ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ ಗತಿಯನ್ನು 
“ಐಕ್ಯೋಕ್ತಿನಸ್ತು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


"ಸ್ಥಾನೈಕ್ಯ' "ಮತ್ಯೈಕ್ಕ' ಗಳೆರಡೂ ಎವಕ್ಕಿತ 

೪ಗಾತೆಸ; - we Ten: waanrcitegresatorea wea 
aera - saad 1 Qed: what ಇಗಗತಾಗಾಣ್ಟ 
areas wade afm nme - Tenkefea || 
afr ಇನೆಸಾಸಡಲಳೆ sft AMET: | ೫೫ Us Taal 
hg J ೫1 MT Wearaaddicaegiatd ಇತ: | wel FIT 
Tareas aaa Neer averse ಕೌ 
wat data ಟುಟ wee- a gaffe ಬಮ 
qf: Il 

ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ ಪದಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನ್ಫಕ್ಯವನ್ನಷ್ಟೇ ವಿವಕ್ಕಿಸಬಾರದು, ಮತ್ಯೆಕ್ಕವನ್ನೂ ಕೂಡ ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲು ಸ್ಥಾನಾದಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. MAE, ಹಾಗೂ ಮತ್ಯೈಕ್ಕ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
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ಅನುಗತವಾದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ “ಏಕೀಭೂತಾ ತು ಸಾ ಸೇನಾ ಪಾಂಡವಾನಭ್ಯವರ್ತತ' 
ಎಂಬ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. "ಆ ಸೇನೆಯು ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿ ಪಾಂಡವರನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಪಡಿಸಿತು' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನೈಕ್ಯವು ಇದೆ, ಮತ್ಯೈಕ್ಯವೂ ಕೂಡ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಭಾಗವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಉಳಿದದ್ದನ್ನೂ 
ಕೂಡ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಾಂಶವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡಿ ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ನ ಶ್ರುತೇಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. “ಶ್ರುತೇಃ' ಎಂದರೆ ಏಕೀಭವಂತಿ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಎಂದರ್ಥ. 


MBAS ಮೂಲಕ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

aad: - ಸಡಗೌಗೌ || famed qo werd ಇನೆ: | 
(vata fe ಕಸಿ ಪಕಕ: aa weenie ಕ್ಕ 
serrata ogy ಹಗ waka oranda ॥ 
wah gerard: | — =afsacitnyat 
Taree ae - fem gf i 

ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಏವಂ ಮುನೇ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ತಿಳಿಯಲು 
ಉತ್ಸುಕನಾದ ಮುನಿಯ ಸ್ವರೂಪವೂ ಕೂಡ ಹೀಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. "ಏತೇನ' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಸಹಿತವಾದ, ಜೀವೇಶಭೇದಬೋಧಕವಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಣೆ 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧವನ್ನು 'ನಿರಂಜನಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಷ್ಣುತತ್ವನಿರ್ಣಯ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 


wad: ೨ sae feared 
ಈಗ್‌ mendia gf: ore der ಸಾಗೆಗಗಗಸಾಗ್‌, 
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37೫೩77೫] 7 | ಕಗಗ - ಕ್ತಾಕಾ5೫1% 1 7೪೫೫ gfe 
77೫7೫ — eetfata i arerceafarta ii ಗೌ ಶಾ sta ಕಾಗ || 
ಬ ಯ ಯು Wem I 

ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಇದನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ವಿಷ್ಣುತತ್ತನಿರ್ಣಯ ಹಾಗೂ ಅದರ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಬೇರೆ ಬಾಧಕಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಪ್ರಥಮ ಪರಿಚ್ಛೇದದ 
ಕೊನೆಯ ವಿಷ್ಣುತತ್ವನಿರ್ಣಯ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು 
ಆಥರ್ವಣ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯಾಘಾತ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
"ಇತ್ಯುಕ್ತೋಶಪಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ತಾದಾತ್ಮ್ಯಂ ಮುಕ್ತಿ' ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
‘BR’ ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೆಂಬಲ್ಲಿ "ಹರಿಣಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ಯೋಜನೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಇತಿ ವಚನಾತ್‌' ಎಂದರೆ ಚತುರ್ಥಸೃಂದದ ತಾತ್ಪರ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತಿನಿಂದ 
ಎಂದರ್ಥ. 


ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 

“ada: - safe sarge at ಇತತೆಗಿ ಹ್ಯಾಕ್‌ 
wafer: atari agate eae: a 4 
ಗಡಗಿ ಜಡಿ: srsranfees crenata ೫೫: | dade ಸತ ಇಗೌಗಿ Te ॥ 
fefafa sam ತಗರ wg: Wea wearer ಇ 
Woe PNIPAM: TA, AY TAHT SAAA eae 
aaa Teles - ಕಕಾಗಿ।। 

ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅಲ್ಲಮುಕ್ತಾನಾಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಸಾಯುಜ್ಯ ಮೋಕ್ಷ ಇಲ್ಲದವರಿಗೆ' ಎಂದು 
ಇದರ ಅರ್ಥ. "ಏತತ್‌' ಎಂದರೆ "ನಾಸೌ ಭವತಿ' ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯವು ಎಂದರ್ಥ. 
'ವರ್ತಮಾನ ನಿಷೇಧಾತ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ.ಇದಕ್ಕೆ "ನಾನ್ವಶ್ನುವಂತಿ' "'ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ' ಎಂದು ಅರ್ಥ. "ನ ತೇ ವಿಷ್ಣೋಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಹಿಂದೆ 
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ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಸೂತ್ರವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
“ಕಿಂತು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಭೋಕ್ತ್ಯವಾದ ಶರೀರವು ಭೋಗ್ಯ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಭೋಗ್ಯವಾದ ಶಬ್ಬಾದಿಗಳು 
ಭೋಕ್ತ್ಯ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಷಯವಿಷಯೀಭಾವಗಳಿಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಭೋಕ್ತೃ ಹಾಗೂ ಭೋಗ್ಯಗಳೆರಡು ಪರಮಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಹೇಳಿದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಗಳನ್ನು 'ಚೇತನಾಚೇತನ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್ಯಾರಣತ್ಪಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು 
mada: - fee artes faa ಇಕ್ಕು] 
aaah | TAA 7 wea we ಇಗಿಗಾಗಣಗ wa: | 
apearafaktt ಕ್ರ ತಾಸ dpa of Merah MERTEN 
—anpreafa il saree veaceitee eight 
fa (| sfaracatteamrranecee: | 
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"ವಿಷಯಸ್ಯ' ಎಂದರೆ "ಶಬ್ದಾದಿ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ' ಎಂದರ್ಥ. "ವಿಷಯಿತ್ವಂ' ಎಂದರೆ "ಭೋಕ್ತತ್ತ' 
ಎಂದರ್ಥ. "ಬ್ರಹಾತ್ವಕತ್ವನಿರಾಸೇನ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ನ ಚಾನ್ಯತ್ರ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಹಾತ್ತಕತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ' ಎಂದರ್ಥ. "ಭೋಕ್ಕತ್ವಾಪತ್ತಿರಿತಿ ತು 
ಯನ್ನತಂ ತತ್ಕುತೋ ಹರಿಃ | ಭೋಕ್ವಾಪತ್ರೇರಿತಿ ಪ್ರಾಹ' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು 
"ಭೋಕ್ತೃತ್ವಾಪತ್ತೇಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಅವಾಂತರ ಫಲವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಪ್ರಧಾನ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡಲು "ಅತಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. "ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಭಾವದೀಪದ 
ಭೋಕ್ತ ಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 
॥ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವೇಶಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 
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Wu aft Fem AA: ॥| 
aft tears fertranr 


dif 


Wp (3-2-4) 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
MATTAPAN SAHA || 2-2-21 
aa fof vag ತಾಗಿ | 2ಸತತತಾ ate 
vam: ಟೂ ಟು ಟಟ ಟು ಮಟ 
amen Ferm: | eared ಇಗ: 
ಇಸಂಗ ಸ್ನ 


ಯಾವ ಯುಕ್ತಿಯು ಬಹಳವಾದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆಯೋ, ಅಂಥ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಈ ಭೋಕ್ತ ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. woes ಎನಿಸಿದ ಜೀವನು ಮುಕ್ತನಾದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು "ಪರೇ5ವ5ಯೇ ಸರ್ವ ಏಕೀಭವಂತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ತೃವಲ್ಲದ ಜೀವನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನನಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ ಸರ್ವಕರ್ತೃ ಆಗಲಾರ. ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕಶ್ರುತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


af ae: | 7೮77 slang ಇತ af | Mehra: 
ead | ೫೫1 ath sak ತಾಣಿತೆಗ್ಗಳಕಾತ್ಗಗ್ಗ, IA al 
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fahren sen: ಇಸಾಗೆ sft square WASTE 
ಗಸಗಸ sa: ಶತ! tee ಇರ್ತಾ sft voter 
ead: | 

"ನ' ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಬ್ರಹನಿಗೆ ಜೀವನ ದೆಸೆಯಿಂದ 
ಅಭೇದವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ 
ಅಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ ಈ ಐಕ್ಕಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಲೋಕದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನೀರಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ನೀರನ್ನು ಸೇರಿಸಿದಾಗ ಎರಡು 
ನೀರುಗಳು ಐಕ್ಯವಾದವು ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೋ, ಅಥವಾ ಮೊದಲು ವಿಭಿನ್ನರಾದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಈಗ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದರು ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ಭಿನ್ನಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದ. ಅಥವಾ ಭಿನ್ನಮತಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಜೀವರುಗಳು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಜೊತೆ" ವೆಸಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು. ಸಮಾನಮತಿಯನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನ "ಜೊತೆ 
ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ agg, ಹಾಗೂ ಮತ್ತೆ್ಕ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಐಕ್ಯಶ್ರುತಿಯ "ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಭಿನ್ನವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಭಿನ್ನಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ 


"ಏಕೀಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಲಕ್ಷಿತಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಏಕೆ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ 
"ಲೋಕವತ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿನ ಜೊತೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲು ಭಿನ್ನರಾಗಿ 
ಪ್ರತೀತರಾದ ಜೀವರು ಮುಕ್ತರಾದಾಗ ಅಭಿನ್ನರಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬಾಧಕವಿರುವುದರಿಂದ 
ಲಕ್ಷಿತಲಕ್ಕಣವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮುಕ್ತಿಯ ಮೊದಲು ಇರುವ ಭೇದಜ್ಞಾನವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಹಾಗೇ ಭ್ರಾಂತಿಯೆನ್ನಲು ಯಾವುದೇ ಬಾಧಕವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 
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ಅದ್ವೈತ-ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಸಧಿಕರಣ 
ಮತ್ತು 


ವಿಮರ್ಶೆ 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಧಿಕರಣ ಶರೀರ ಹೀಗಿದೆ - ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಅಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಶಾರೀರನಾದ 
ಭೋಕ್ಷ ಜೀವನು ಬ್ರಹನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಭೋಕ್ಷವಾದ ಶಬ್ದಾದಿವಿಷಯಗಳೂ ಕೂಡ 

4 & a ೦ ೦ಎ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. "ಯತ್‌ ಯದಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನಂ ತತ್‌ 
ತದಭಿನ್ನಂ' ಎಂಬ ನಿಯಮದಂತೆ ಶಬ್ದಾದಿವಿಷಯಗಳು ಶಾರೀರದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ಶಾರೀರನಾದ ಜೀವನಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಅಭಿನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಆವಾಗ 
ಭೋಕ್ತ ವಾದ ಶಾರೀರಿಗೆ ಭೋಗ್ಯತ್ವವು, ಭೋಗ್ಯವಾದ ಶಬ್ದಾದಿವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಭೋಕ್ತ ತ್ತವು 
ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಾದಿಗಳು "ಭೋಗ್ಯ' , ಶಾರೀರನು "ಭೋಕ್ತ' ಎಂಬ ವಿಭಾಗವೇ 
ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡೂ ಕೂಡ ಪರಮಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹನಿಂದ 
ಏಕೀಭೂತವಾಗಿವೆ. ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಟ. 


ಫೇನ ಹಾಗೂ ತರಂಗಗಳೆರಡೂ ಸಮುದ್ರದ ಕಾರ್ಯವೇ ಆಗಿವೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ 
ಫೇನವು ತರಂಗಕ್ಕಿಂತ ಹೇಗೆ ಭಿನ್ನವೋ? ಅದರಂತೆ ಭೋಕ್ಷನಾದ ಶಾರೀರ, ಭೋಗ್ಯವಾದ 
ಶಬ್ದಾದಿಗಳೆರಡೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಪರಸ್ಪರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಭೋಕ್ತವಿಗೆ ಭೋಗ್ಯತ್ವಾಪತ್ತಿಯು, ಭೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ಷತ್ವಾಪತ್ತಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಷ್ಟು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಅದ್ವೆ gone ಈ ಅಧಿಕರಣ ಶರೀರ ತಪ್ಪು. ವಿವರ್ತಸಿದ್ಧಾಂತವಾದ ಅದ್ವೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಸಾಂಕರ್ಯಶಂಕೆಯೇ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. ಭೋಕ್ತ್ಯನಾದ ಜೀವ, ಭೋಗ್ಯವಾದ ಶಬ್ದಾದಿಗಳು 
ಎಲ್ಲದರ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿರುವಾಗ ಸಾಂಕರ್ಯದ ಆಶಂಕೆಯೇ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡುವಾಗ ಭೋಕ್ತೃ ; ಭೋಗ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿಭಾಗವೇ 
ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತೆಂದು ಆಪತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನು 9 
ಚೇತನಾಚೇತನಸ್ವರೂಪದಿಂದ ವಿಭಾಗವು ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬುದು ಆಪಾದನೆಯ 
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ಅಭಿಪ್ರಯವೋ 9 ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಯಾವುದಾದರು ರೂಪದಿಂದ ವಿಭಾಗವು 
ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬುದು ಆಪಾದನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೋ? 


ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಚ ತಪ್ಪು. ಚೇತನಪದಾರ್ಥವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಚೇತನವು ಸೇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಭೋಗ್ಯವಾದ ಶಬ್ದಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಷ್ಟೇ ಕಾರ್ಯಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸೇರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಕಾರ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಚೇತನಾಚೇತನತ್ವವೆಂಬ ವಿಭಾಗವೇ 
ಇಲದಿರಬೇಕಾದೀತು' ಎಂದು ಆಪತ್ತಿ ಮಾಡಿದರೆ ಇದು ಇಷ್ಟಾಪ ಪತ್ತಿಯೇ "ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆಕ್ಷೇಪ - ಕಾರ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ 
ಆಪಾದನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಚೇತನತ್ವ 'ಮತ್ತು ಅಚೇತನತ್ವ ರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಮಿತವಾದ 
ವಿಭಾಗವು ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬುದು ಆಪಾದನೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅನಾದಿಯಾದ 
ಚೇತನವು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಜಡಪದಾರ್ಥವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದ್ದು , ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಚೇತನವು ಅನಾದಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ 
ಡಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾದೀತು ಎಂದು ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಬಹುದಲ್ಲವೇ? 
ಸಮಾಧಾನ - ಇದು ತಪ್ಪು. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪೂರ್ವಪ Base 
ಉದಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯ ಪದೇಶಸ್ತು' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಅನಂತರ "ದೃಶ್ಯತೇ ತು" 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ 
ಉಪಾದಾನ-ಉಪಾದೇಯಭಾವವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಆ 
ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಜಡಭೂತವಾಗಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾದಾನನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಜಡಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು " ಉಪಾದಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಬ್ರಹನಲ್ಲಿರುವ ಚೇತನತ್ಹಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯವು "ದೃಶ್ಯತೇ ತು' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಬ್ರಹನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಜಡತ್ವವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜಡಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಚೇತನತ್ವವು 
ನಾಶವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲೆ ಜೀವನಿಗೆ ಜಡತ್ವಪ್ರಾಪ್ತೀ ಯಾದರೂ ಹೇಗೆ ತಾನೇ 
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ಬೇರೆ ಯಾವುದಾದರೂ ರೂಪದಿಂದ ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡ ಆಯುಕ್ತ. ಒಂದು ಮಹಾಸುವರ್ಣಪಿಂಡದಿಂದ ಬಳೆ, ಕಿರೀಟ, ಹಾರ 
ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಆಭರಣಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಆಭರಣಗಳಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ 
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ಭೇದವೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯವೆನಿಸಿದ ಆಕಾಶ ವಾಯು 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವು ಇರಬಹುದು. 

ಸುವರ್ಣಪಿಂಡವು ಸಾವಯವವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ನಿರಯವನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸುವರ್ಣದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಆಭರಣಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರಬಹುದು. ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಇರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ನಿಮ್ಮ 
ಅದ್ವೆ ಮತದಲ್ಲಿ ‘83 ಪ್ರಸಕ್ತಿಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಂತೆ ನಿರವಯನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಅನೇಕ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದಷ್ಟೇ ನೀವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಅಧಿಕರಣಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚದ 
ಉದಯವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ವಿವರ್ತವಾದದಲ್ಲಿ ಫೇನತರಂಗಾದಿಗಳ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದೇ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ಫೇನತರಂಗದ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ವಿಷಮವಾಗಿದೆ. ಫೇನಕ್ಕೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಜಲದ 
ಅವಯವವೇ ಬೇರೆ. Sons ಉಪಾದಾನವಾದ ಜಲದ ಅವಯವಗಳೇ ಬೇರೆ. ಎರಡಕ್ಕೂ 
ಒಂದೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಫೇನತರಂಗಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ 
ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದಗಳಿರಬಹುದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ರಾಮಾನುಜರ ಅಧಿಕರಣಶರೀರ ಹೀಗಿದೆ - ಬ್ರಹ್ಮನು ಶರೀರಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಶರೀರಿಯಾದ ಜೀವನಿಗೆ ದುಃಖಾದಿಗಳ ಭೋಗವು ಹೇಗೆ 
ಇರುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡ ದುಃಖಾದಿಗಳ ಭೋಗವು ಬರಬೇಕಾದೀತು. 
ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು. ಈ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲು "ಭೋಕ್ವಾಪತ್ತೇರವಿಭಾಗಶ್ಚೇತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಲೋಕವತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಇದು ತಪ್ಪು. ನಾವು ಹೇಳುವಂತೆ "ಭೋಕ್ತುರ್ಜೀವಸ್ಯ ಬ್ರಹತ್ವಾಪತ್ತೇಃ' ಭೋಕ್ಸವಾದ 
ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹತ್ರ್ಯವು ಬರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬುದಾಗಿ ಒಂದು ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಬರುವಾಗ "ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶರೀರತ್ವೇ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಆಪಾದಕವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿ, ಪುನಃ ಆಪಾದ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ದುಃಖಾದಿಪದಗಳನ್ನು 
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ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು "ಭೋಕ್ತಾಪತ್ತೇಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಭೋಕ್ತೃತ್ವ 
ಅಪತ್ತೇಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾವಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ ಕೂಡ ನೀವು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕು. 

ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ನೀವು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು "ಸಂಭೋಗಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. 

"ಸಂಭೋಸಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಇತಿ weg’ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಇರುವುದಾದರೆ ತತ್ವೆಯುಕ್ತವಾದ ಸುಖ-ದುಬಾದಿಗಳ ಭೋಗವು ಬರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬ 
ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಶರೀರಕ್ಕೆ 
ಸ್ವಾಮಿಯಾದರೆ ತತ್ಸಯುಕ್ತವಾದ ಸುಖದುಃಖುದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವುದರಿಂದ "ಸಂಭೋಗಪ್ರಾಪ್ತೀ' 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ಗತಾರ್ಥತ್ವವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ 7 

ಆದರೂ ಕೂಡ ಆಶಂಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದ್ದರೂ ಪರಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಏನೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ. 
ಎರಡು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ನೀನು ಮಾಡಿದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮಾತುಗಳು ಹೀಗಿವೆ - 
ರಾಮಾನುಜನಾದ ನೀನು ಆ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ "ನಹಿ 
ಶರೀರಾಂತರವರ್ತಿತ್ವಮೇವ ಸುಖದುಖಖಹೇತುಃ | ಅಪಿ ತು ಪುಣ್ಯಪಾಪರೂಪಕರ್ಮವಶತ್ವಮ್‌ I 
ತತ್ತ್ವಪಹತಪಾಪ್ಮನಃ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ನ ಸಂಭವತಿ' ಕೇವಲ ಶರೀರದ ಒಳಗಿದ್ದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಸುಖದುಖಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ ಪುಣ್ಯಪಾಪರೂಪವಾದ ಧರ್ಮದ 
ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಸುಖ-ದುಃಖಾದಿಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಂಥ ಪುಣ್ಯಪಾಪವೆಂಬ 
ಕರ್ಮಗಳ ಅಧೀನನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಅಪಹತಪಾಪನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಸಾರುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗೆ "ಸಂಭೋಗಪ್ರಾಪ್ತಿರಿತಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನೀವು ಹೇಳಿರುತ್ತೀರಿ. ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ನಹಿ ಜೀವಸ್ಯ ಶರೀರಧಾತುಸಾಮ್ಯವೈಷಮ್ಯನಿಮಿತ್ತಸುಖದುಖುಭೋಕ್ಕತ್ವಂ 
ಸಶರೀರತ್ವಕೃತಮ್‌ । ಅಪಿ ತು ಪುಣ್ಯಪಾಪರೂಪಕರ್ಮಕೃತಮ್‌ | ಅಪಹತಪಾಪನಸ್ತು 
ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಸ್ಥೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪಕೃತ್ನಜಗತ್‌ ಶರೀರತ್ವೇ5ಪಿ ಕರ್ಮಸಂಬಂಧಗಂಧೋ WA,’ 
ಜೀವನಿಗೆ ಶರೀರಧಾತುಸಾಮ್ಯವೈಷಮ್ಯನಿಮಿತ್ತಕವಾದ ಸುಖದುಃಖರೂಪವಾದ ಭೋಕ್ಷತ್ವವು 
ಶರೀರ- ನಿಮಿತ್ತಕವಾಗಿ ಬರುತ್ತಿರುವುದಲ್ಲ. ಪುಣ್ಯಪಾಪರೂಪವಾದ ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೇ 
ಅಂಥ ಸುಖದುಖಾದಿಗಳನ್ನು ಜೀವನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಅಪಹತಪಾಪಸ್ವರೂಪನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ನೂಲರೂಪವಾದ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಚರೂಪವಾದ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು 
ಶರೀರವಾಗಿದರೂ ಕೂಡ ಕರ್ಮಸಂಬಂಧದ ಗಂಧವೂ ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
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ಆಕ್ಷೇಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದ್ದರೂ ಪರಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ನೀವು 
ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಪರಿಹಾರವಿದ್ದಾಗ ಪುನಃ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಇಲ್ಲ. 

ಒಂದು ವೇಳೆ 'ಸಂಭೋಗಪ್ರಾಪ್ತೀ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಅತಿದೇಶ 
ಮಾಡಲು ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಆ ಸೂತ್ರದ ಅನಂತರವೇ 
"ಭೋಕ್ತಾಪತ್ತೇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಇರಬೇಕಿತ್ತು. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಸೂತ್ರಗಳೆಲ್ಲವನ್ನು ನಿವೇಶ 
ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆಕ್ಷೇಪ - ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸುಖದುಖಾದಿಗಳು ಕರ್ಮೊಪಾಧಿಕವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ, "ಸಂಭೋಗಪ್ರಾಪ್ತೀ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸುಖ- 
ದುಃಖಾದಿರಹಿತನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸನ್ನಿಧಾನ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ 
ದುಖಾದಿಗಳ ಭೋಗವು ಬರಲಿ ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದರ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
"ಸಂಭೋಸಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಇತಿ ಚೇನ್ನ ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 

ಸಮಾಧಾನ - ಹಾಗಾದರೆ 'ಸಂಭೋಸಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಶಂಕಿಸಲಟ್ಟ 
ಭೋಕ್ಷತ್ಸವು ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿರುವ ಸುಖಾದಿಗಳ ಅನುಸಂಧಾನವು ಸ್ವಗತವಾಗಿ ಬ್ರಹನಿಗೆ 
ಅನುಭವ ಬರುತ್ತದೋ? ಅಥವಾ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ದುಃಖಾದಿಗಳು ಇದೆ ಎಂಬ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಷ್ಟೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬರುತ್ತದೋ? 

ಪ್ರಥಮಪಕ್ಸ ಅಯುಕ್ತ. ಜೀವನಿಗೂ ಕೂಡ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿರುವ ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿ, ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಆ ದುಃಖವು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೂ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಯಾವುದೇ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗದು. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಆಪಾದನೆಯೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ತಪ್ಪು. ಕೇವಲ 
ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿರುವ ದುಖಾದಿಗಳ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಷ್ಟೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಪತ್ತಿ 
ಮಾಡಿದರೆ ಇದು ಇಷ್ಟಾಪತ್ತಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಾದ ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ, ಬೇರೆಯವರ ದುಃಖಾದಿಗಳ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವು ಬ್ರಹನಿಗಿರುವುದು 
ದೋಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಭೋತ್ಸಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, ತತ್ವಪ್ರದೀಪ, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಭಾವದೀಪ 

ಇವುಗಳ ಅನುವಾದವು ಹಾಗೂ ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


॥ ಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮೀಹಯಗ್ರೀವೋ ವಿಜಯತೇತಮಾಮ್‌ ॥ 


ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, 
SSH, ACH, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಭಾವದೀಪ 
ವಿಶೇಷವಿಚಾರದೊಂದಿಗೆ ಕನ್ನಡಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ 
ಮತ್ತು 
ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆ 


॥1 ಹರಿಃ ಓಂ ॥ 
॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ ॥ 
|| ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 
" ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಗುರುಭ್ಕ್ಯೋ ನಮ; ॥ 


w ಶ್ರೀಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ 


ಠ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


"ತದನನ್ಯತ್ಹಮಾರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
TAR — ACARI: 11 


"ಕಿಂಸ್ಟಿದಾಸೀದಧಿಷ್ಕಾನಮಾರಂಭಣಂ ಕಥಮಸ್ತಿ ಫ್ಯಥಾಸೀತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಳೆಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಉಪಾದಾನವಿತ್ತು ಯಾವ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಿತ್ತು ? ಹೀಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಉಪಾದಾನವನ್ನು 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ಬಲದಿಂದಲೇ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಇತರ ಯಾವುದೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣನಾದವನು ಪರಮಾತ್ಮ ಮಾತ್ರ ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅರ್ಥ -- ತದನನ್ಯತ್ವಂ = ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣನಾದವನು ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾತ್ರ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ಆರಂಭಣಶಬ್ಜಾದಿಭ್ಯಃ ಕಿಂಸ್ವಿದಾಸೀದಧಿಷ್ಠಾನಮಾರಂಭಣಂ ಕಥಮಸ್ತಿ POEs” ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಉಪಾದಾನಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯವು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ 
ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ಜಗತ್ಯಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. (ಆರಂಭಣಪದದಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿ ಸಾಧನ 


ಕಲಾಪಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಣಯಾ ತಿಳಿಯಬೇಕು). 


ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಜ್‌ = 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಸ್ಪರೂಪಸಾಮಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿ 


ARENT —| | ALATA TTT: 112 || 


ama ಸಗಿತಗಾ Er | 
Ta TEN: | Reed ಕಣ FAR: | 


ಅನುವಾದ - ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಸೃಷ್ಟಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ 
ಸಹಿತವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್ಕರ್ತೃತ್ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಲು 
ಸೂತ್ರವನ್ನೇ ಮೊದಲು ಪಠಣ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಲೋಕೇ = 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರಬಹುಸಾಧನಕರ್ತೃವಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸತ್ತಾ, ಶಕ್ತಿ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಕಾರಣ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದು. ದೃಷ್ಟಾ: ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
= ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ನೈವಂ - ಹೀಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಿಂತು = 
ವಿಪರೀತವಾಗಿ, ಸ್ವರೂಪಸಾಮರ್ಥ್ಯಾದೇವ = ಯಾವುದೇ ಸ್ವತಂತ್ರ- 
ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡೆದೆ ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ, ತಸ್ಯ = 
ಬ್ರಹ್ಮನ, ಸೃಷ್ಟಿ - ಸೃಷ್ಟಿ ವ್ಯಾಪಾರವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳು ಬೇಡ 

serra — fF faanigherranent acafeacsassaig, 

ಕಡಿ (ತಾ.₹6,68,3,) EN: | 


ಅನುವಾದ - ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿವ್ಯಾಪಾರವು ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನದ ಅಧೀನವಾಗಿ 
ನಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಕಿಂ ಸ್ಪಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿಗಾಗಿ 
ಬೇರೆ ಯಾವ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಬೇಕು? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕಿಂ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕವಲ್ಲ, 
ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಥದಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಹಾಗೂ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರತಿಪಾದಾರ್ಥ -- ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಏಕೆ 
ಆಪೇಕ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಆರಂಭಣ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ 
ಅಂಶವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕಿಂ 
ಸ್ಟಿದಾಸೀದಧಿಷ್ಕಾನಮ್‌ = ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಯಾವ 
ಆಶ್ರಯ, ಆರಂಭಣಂ ಕತಮಹ = ಸಾಮಗ್ರಿಯಾದರೂ ಯಾವುದು? 
ಕಥಾ55ಸೀತ್‌ = ಯಾವುದು ತಾನೆ ಇದ್ದೀತು? ಇತಿ = ಹೀಗೆ, ಆಕ್ಷೇಪ: 
= ಆಕ್ಬೇಪವಷ್ಟೆ? 


wep - afer: shear graf 

ಅನುವಾದ - ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಯಾವುದೇ ಆಶ್ರಯಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಆದಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾನಗಳು 
ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಕಿಂ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಗೂ ಆಕ್ಷೇಪ ಎರಡೂ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - 
ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದ್ಯನುಕ್ವೇಃ = ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳದಿರುವುದರಿಂದ, 
ಆದಿಶಬ್ಬಾದ್‌ = ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ, ಯುಕ್ತಿಭಿಶ್ಚ- ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುವ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೂ ಮೇಲಿನ ವಿಷಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
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KARAT - ಕತಾ! WIN ಹತಾ: fate 
AIA ಇಳಾ Aa: fh ತಾಸ area: 11 ಕಾಗೌಗಿ: 


ಅನುವಾದ - ಯಾವ ಕರ್ತೃವು ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ ಅವನು ತಾನು ಮಾಡುವ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡಬೇಕು? ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಾದರೂ ಬೇರೆ 
ಯಾವುದನ್ನು ತಾನೆ ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕು? ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಧನತ್ತವೂ ಕೂಡ ಯಾರ 
ಅಧೀನವಾಗಿದೆಯೋ ಅಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಆಭಾಸತ್ವಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿರಾಸ 

ಮಾಡಲು ಸ್ತ ತಿಸಿದತ್ತವನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪರತಂತ್ರಃ = 
ಆಲ ಎಂದ 4 “ಎ ತ್‌ 

ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನು, ಅಪೇಕ್ಷತೇ = ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 


ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವತಂತ್ರಃ = ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಕಿಮಪೇಕ್ಷತೇ 
= ಯಾವುದನ್ನು ತಾನೆ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಾಧನಾನಾಂ  ಸಾಧನೆಗಳಾದ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ, ಸಾಧನತ್ವಮ್‌ = ಸಾಧನತ್ವವು, ಯತಃ = ಯಾವ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಬಂದಿರುತ್ತದೋ, ತಸ್ಯ - ಅಂಥ ಪರಮಾತನಿಗೆ, 
ಸಾಧನಾದಿಭಿಃ = ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ, ಕಿಂ = ಆಗಬೇಕಾದುದ್ದೇನು? 
ಇತ್ಯಾದಿಭಿಃ = ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣವಚನಗಳಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಯು 
ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲ 


ahd: ೨ aera seed aiid 
fie: aqfatea rafts arate - deracaficatean 1 
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agh ere: aerate sdeaq smade fey 
afro ಇಗರಾಗಿಗಗಿಭಂಗಿ Red gata ಇಗ aferqarecta - 
ಇ feafefe i 

ಮಹಾವಿಷ್ಣುವು ಯಾವುದೇ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೇ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಪ್ರಮೇಯವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೋ, ಅದನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ, ಉತ್ತರಿಸಲು ಈ 
ಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. ಅದನ್ನೇ "ತದನನ್ಯತ್ವಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಕುಲಾಲಾದಿಗಳು ದಂಡ, ಚಕ್ರ, ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿಯೇ 
ಘಟಪಟಾದಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳ ಅಪೇಕ್ದೆಯಿಲ್ಲದೇ 
ಘಟಪಟಾದಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ ಕುಲಾಲಾದಿಗಳಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಹೀಗಲ್ಲ. ಅಚಿಂತ್ಯಾದ್ಭುತಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೇ 
ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಸಮಸ್ತ ವಿಶ್ವವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ‘sors’ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಕಿಂಸ್ಟಿತ್‌ ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುತ್ತಿ] ದ್ದಾರೆ. 


"ಕಿಂಸ್ಸಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


aeadarate: - Smead AR sare ae Aa sro 
WA sea feat faze at ಇ Aaa ತಗ್ಗಿ ARTA 
aafuermarart ಇ feardiq | whine saga 
year feariq sanediq. saat a feat a sana a 
wore seared: Fh asa, ಇ ಕ್ವ ಕಾಗೆ; 1 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಆರಭ್ಯತೇ ಯೇನ ತತ್‌ ಆರಂಭಣಂ' ಎಂಬ 
ನಿಷ್ಠತ್ತಿಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಾಧನ ಎಂದರ್ಥ. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಭೂಮಿಂ = ಭೂಲೋಕವನ್ನು, 
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ಜನಯನ್‌ = ಸೃಷ್ಟಿಸುವನೋ, ವಿಶ್ವಕರ್ಮ = ಆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಸಮಸ್ತ 
ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ದ್ಯಾಂ ಚ ೦ ಭೂಮಿಯನ್ನು, ಮಹಿನಾ = ತನ್ನ 
ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದನು. ತದಧಿಷ್ಠಾನಂ = ಅಂಥ ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಆಶ್ರಯವಿತ್ತು ? ಆರಂಭಣಂ ಚ ಕಿಮಾಸೀತ್‌ = ಸೃಷ್ಟಿ ಸಾಧನವಾದರೂ 
ಯಾವುದಿತ್ತು? ಎಂಬುದು ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ. ಪಾರ್ಥಿವ, ಆಪ್‌, ತೈಜಸ ಇವುಗಳ ಅವಯವ 
ಅವಯವಿಗಳು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಿತ್ತು ? ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹೇಗೂ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ‘so’ ಶಬ್ದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ‘to’ ಶಬ್ದವು 
ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ ಹೊರತು ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕವಲ್ಲ. 


ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ ಮೂರು ಯುಕ್ತಿಗಳು ವಿವಕ್ಸಿತ 


aandarats: - ಇತ್ತಾಗ METAR, | amg 
way ಇಷ we’ ef rang reat Reps w aiid: । 
amare ಕ್ಷಕತೆಟೆಇಗಿ! - ಕಾಕಾ eet 11 

ಈ ಶ್ರುತಿಯ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಗಳಿದ್ದವು ಎಂಬುದಾಗಿ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ಕೇಳಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪೃಥಿವೀ, ಅಂತರಿಕ್ಷ ಇವುಗಳನ್ನು xa 
ಮಾಡುವ ವಿಷ್ಣುವೂಬ್ಬನೇ ಇದ್ದನೆಂದು ಕೇಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ವಿಶ್ವಕರ್ತೃವಾದ ವಿಷ್ಣುವೊಬ್ಬನೇ 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದನು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಲಡಬೇಕಾದ ಮೂರು 
ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು "ಪರತಂತ್ರಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
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ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಆ 
ತತಪ್ರದೀಪ 


ಕುವಿಂದನಂತೆ ಈಶ್ನರನಲ್ಲ 


WAUSAU: । ಕ್ರಕಃ? ಇ; ferret’ FARAMITTSAT A: | 
MARIE UH ಸಾಗ, 7 WAST: | ತಾಗಿಸಿ | 


“ತದನನ್ಯತ್ವಮಾರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ'. ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣವು 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಪಟಾದಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವಾಗ ಕುವಿಂದನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಬಹುಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಯಾವ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಕುವಿಂದನು ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಪಡುತ್ತಾನೋ, ಅಂಥ ತುರೀತಂತುವೇಮಾದಿಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಕಾರ್ಯಶಕ್ಷಿವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕುವಿಂದನ ಅಧೀನವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕುವಿಂದನು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತುರೀತಂತುವೇಮಾದಿಗಳ ಸಹಕಾರದಿಂದ ಪಟಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವಾಗ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟೆ 
ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ ದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಸಾಧನೆಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ "ಕಿಂ ಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆರಂಭಣ ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ. ಇಲ್ಲಿರುವ" ಕಿಂ' ಶಬ್ದವು ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ, 
ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಶ್ರುತಿಯು ಮುಂದೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಆರಂಭಣ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಯಾವುದೂ ಕೂಡ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
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ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಷ್‌ 
ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿ 
aware - wt mA eR 
aftafertaatterratta maa: 1 
ಶ್ರೀಹರಿಯು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಯುಕ್ತಿ 


ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲು ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣವು ಹೊರಡುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿ ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ ಹಾಗೂ ಪಾದಸಂಗತಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. 


ಸೃಷ್ಟಿಕಾರಣತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ 


avait - fogged va | wa ಇ 
erate ghar 7 adyeredt aa readied 
"ಗತೆ ಇಷ | 


ಮಹಾವಿಷ್ಣುವು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಈ ಹಿಂದೆ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅಂಥ ಮಹಾವಿಷ್ಣು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆಪಡದೆ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾರಣನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಆವಾಗ ಸರ್ವಗುಣತ್ವವು 
ಅವನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದು 
ಅತ್ಯಂತ ಅನಿವಾರ್ಯ. 
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ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


deer - deren Raa: | fi ಷಾತಾಾರರಾಣಗಿಳ 
a af am: | wetted ಇ aie | 
arararerraaeteate ಇತ್ತ: ೫೫; । 

ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳು ವಿಷಯ. ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟ್ಯುದಿಗಳಿಗೆ 
ಸ್ವ ತಂತ್ರಸಾಧನದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇದೆಯೋ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೋ 9 ಎಂಬುದೇ ಸಂದೇಹ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಘಟ ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಕತಣ್ಯವಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಮಣ್ಣು 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಆದರೆ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದವುಗಳಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನೆಗಳು ಬೇಕಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಸಂದೇಹಬೀಜ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಈ 
ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಾಂತರಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವನು 


demerit - fafa aft: <deaf RATATAT 
hem veeqtatea qftatracad । aera afta | 
"ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಾ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತವವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಷಾ ಸೃಷ್ಟಿತ್ವಾತ್‌ ಘಟಾದಿಸೃಷ್ಟಿವತ್‌' 
ಘಟ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಕರ್ತವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅಪೆಕ್ಷೆಪಡುತ್ತದೆ. 
ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಕೂಡ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಕರ್ತವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆಪಡುತ್ತದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವು ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟಾ ದಿಗಳಿಗೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 


ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಾಂತ 


deo - weed qari ag caer । a 
fm Wega: । 
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ಘಟದ ಉತ್ಪತ್ರಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಯಾಗಿವೆ. 
ಮಣ್ಣು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಇಲ್ಲದೆ ಘಟದ ಉತ್ತತ್ತಿ; ನಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ನದ ಉಪಸಂಹಾರ 


ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟೆಪಟ್ಟು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹನಿಗೆ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವೇನ 
ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಥಾಪಕವಾದ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ 'ತದನನ್ಯತ್ವಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಾಂತರದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲ 


ಗಾಗಿ - waft caf: SATAN ger 
aasfi Agee ೫ gem we som । fig 
aad deta । fea ಇಗ! - eeuaeaiea wer 
afe: । ga: ? aa: faftafefa ycraftraerntersnaeas: ad | 
ada fata waa | aaa ಕ್ವ afefeterrarrata 
ಜಗತ; | 

ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಘಟ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅನೇಕ ಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಟ್ಟಿರುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ತಪ್ಪು. 
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ಇದರಿಂದ ಏನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು ? ಎಂದರೆ ಸ್ವರೂಪಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಕಿಂಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ಮುಂತಾದ ಸಾಧನೆಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಏಕೆ ಬೇಕು ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ವಿಪರ್ಯಪರ್ಯವಸಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಥ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳು ಯಾವುದೂ ಕೂಡ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನವು ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಬಹು' ಎಂಬುದರ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ಚಿಂತನೆ 


eva  - RAE ASTANA 
Rama eatefa ಇರ್ಗಿಸ್ತತಗ್ನ | 

ಈಶ್ವರಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನೆಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿದೆ ಎಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನ 
ಇಚ್ಛಾದಿಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುತ್ತಾನೆಂದು ನಾವೂ ಕೂಡ ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಸಾಧನ 
ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅನೇಕ ಸಾಧನೆಗಳ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಬರಬೇಕಾದೀತೆಂದು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ಈಶ್ವರಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಬಹುಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವಿತ್ತು ? 

ayer - Aen eft: act anf ai ai ಇ 
waa wafer Pat a 1 aa a afer ean 
“afer ferret 1 

ಸಮಗ್ರ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಯಾವ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಗಳಿಂದ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಅಂತರಿಕ್ಸವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿ ವಿಶೇಷನಾಗಿ ಇದ್ದನೋ ಯಾವ 
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ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ವಿಶ್ವತಶ್ಚಕ್ರುವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಆವರಿಸಿರುವನೋ ಅಂಥ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದರೂ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದಿತ್ತು 7 


ಆರಂಭಣಶಬ್ದದ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ 


AeA - MAASAI ಇತ aT HAA | 
ded asd | a ಗಾಗಾಸಾಸಾಗಿನಾಳೆ: । ಔಷ ued: 
ಇಸರಾಗಾಾರ್ಗೀತ fh ಇ earfeead ತಿಗಾ - sheaf i 


"ಆರಭ್ಯತೇ ಅನೇನೇತಿ ಆರಂಭಣಮ್‌' ಎಂಬ ವ್ಯತ್ತತ್ತಿಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಸಾಧನವಿತ್ತು ಮತ್ತು ಅದು ಯಾವ ರೂಪದಿಂದ ಇತ್ತು 9 ಮತ್ತು ಹೇಗಿತ್ತು ? 
ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಹೇಗೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

‘80’ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪವೆಂದಷ್ಟೆ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂಬರ್ಥವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಕಿಂ' ಶಬ್ದವನ್ನೇಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಾರದು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು 
"ಅಧಿಷ್ಠಾನಾನುಕ್ತೇಃ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತು ಹೊರಟಿದೆ. 


‘go’ ಶಬವು ಆಕೇಪಾರ್ಥಕ 
ಇ ಲ 


waf 11 2೮ ॥| 


ಒಂದುವೇಳೆ ಕಿಂಶಬ್ದವು ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡುವ ವಾಕ್ಯವಿರಬೇಕಿತ್ತು. 
ಉದಾ - "ಕಿಂಸ್ಸಿದ್ದಿಮಸ್ಯ ಭೇಷಜಮ್‌' ಛಳಿಗೆ ಯಾವುದು ಔಷಧಿಯೆಂದು 
ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಾಗ ಅಗ್ನಿಯು ಔಷಧಿಯೆಂದು ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದೇ 


ದಾ ಇ ತ್ಕ 


148 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ಇದರಿಂದ ಏನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು ? ಎಂದರೆ ಸ್ವರೂಪಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಕಿಂಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನ 
ಮುಂತಾದ ಸಾಧನೆಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಏಕೆ ಬೇಕು ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ವಿಪರ್ಯಪರ್ಯವಸಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಥ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳು ಯಾವುದೂ ಕೂಡ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನವು ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಬಹು' ಎಂಬುದರ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ಚಿಂತನೆ 


ayaa: - age: ಇರಾಾರರಾಾಗಿರರಹಣತಾರಾಗಳಾ 
Ramen ಷಗಗಿಗಿ! af | 
ಈಶ್ವರಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನೆಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿದೆ ಎಂದು ಅನುಮಾನದಿಂದ 


ಸಾಧಿಸುವುದಾದರೆ ಸಿದ್ಧಾಧನತಾದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನ 
ಇಚ್ಛಾದಿಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುತ್ತಾನೆಂದು ನಾವೂ ಕೂಡ ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಸಾಧನ 
ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಅನೇಕ ಸಾಧನೆಗಳ 
ಅಪೇಕ್ಟೆಯು ಬರಬೇಕಾದೀತೆಂದು ಸಾಧಿಸಬೇಕು. BB ರಸ್ಪಷ್ಟಿಗೆ ಬಹುಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಟತ್ವವನ್ನು 


ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವಿತ್ತು ? 


ಕಾಾಸಾಗೌಡಾ್ಗ - fren eft: act darren fi at ಇ 
way aaa Parent Ta । aa ಇ afer fraud 
“afar feared । 

ಸಮಗ್ರ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಯಾವ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಗಳಿಂದ 
ಭೂಮಿಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಅಂತರಿಕ್ಷವನ್ನು ಸಷಿ ಮಾಡಿ ವಿಶೇಷನಾಗಿ ಇದ್ದನೋ ಯಾವ 


od 
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ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ವಿಶ್ವತಶ್ನಕ್ಸುವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಆವರಿಸಿರುವನೋ ಅಂಥ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾದರೂ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದಿತ್ತು 9 


ಆರಂಭಣಶಬದ ನಿಷತಿ 
೧ raw) 


arava - aes IAM ಇತ aT BAT | 
aueq asd | a fefienandiced: । fewer wad: 
ಇಇಕಗರಾರ್ಗೀಶ fh a eres are - safer ॥। 


"ಆರಭ್ಯತೇ ಅನೇನೇತಿ ಆರಂಭಣಮ್‌' ಎಂಬ ವ್ಯತ್ತತ್ತಿಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಸಾಧನವಿತ್ತು ಮತ್ತು ಅದು ಯಾವ ರೂಪದಿಂದ ಇತ್ತು ? ಮತ್ತು ಹೇಗಿತ್ತು ? 
ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಹೇಗೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

‘to’ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪವೆಂದಷ್ಟೆ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂಬರ್ಥವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ‘so’ ಶಬ್ದವನ್ನೇಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಾರದು 7 ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು 
"ಅಧಿಷ್ಠಾನಾನುಕ್ತೇಃ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತು ಹೊರಟಿದೆ. 


‘80’ ಶಬ್ದವು ಆಕ್ಲೇಪಾರ್ಥಕ 


wate 11 2೬ 11 


ಒಂದುವೇಳೆ ಕಿಂಶಬ್ದವು ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡುವ ವಾಕ್ಯವಿರಬೇಕಿತ್ತು. 
ಉದಾ - "ಕಿಂಸಿದ್ದಿಮಸ್ಥ ಭೇಷಜಮ್‌' ಛಳಿಗೆ ಯಾವುದು ಔಷಧಿಯೆಂದು 


ವಜ 8 
ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಾಗ ಅಗ್ನಿಯು ಔಷಧಿಯೆಂದು ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದೇ 
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ರೀತಿಯಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
"ಕಿಂ' ಶಬ್ದವು ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಥದಲ್ಲೇ ‘so’ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. ಅನುಮಾನವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ “ಆದಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದ 
ಮಾತಿನಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


“ಅಪರತಂತ್ರತ್ವಾತ್‌, ಸ್ವತಂತ್ರತ್ವಾತ್‌, ಸಾಧನಸತ್ತಾಪ್ರದತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಮೂರು ವ್ಯತಿರೇಕ 
ಹೇತುಗಳನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಭಾವದೀಪ 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಪರಿಹಾರ. 
ಗಣೆ: - || Teor: | ॥೬ | ಶಕೆ || amar 
ಗರಗ: oedema: । ೫ srr 
RA: | ASMA AHA sare TAT TCATSSHT ATA: | 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಪರಿಹಾರಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಲು ಯಾವ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವುಗಳ ಸತ್ತಾ ಹಾಗೂ ಶಕ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳ ಸತ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಸಾಧಕವಾದ 
ಬಹುಬಗೆಯ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ 
ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿಯು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. "ತೇನ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಜಗತ್ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಕರ್ತೃತ್ವದಿಂದ' 
ಎಂದರ್ಥ. wns so ್ವ್ಯದಿಕರ್ತೃತ್ವದಿಂದ ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಇದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ಚತುರ್ಮುಖ ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅಪೆಕ್ಟೆ 
ಪಡುತ್ತಾರೋ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣರಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಷ್ಣುವು ಕೂಡ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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wade: - oa safe ಔತ wacarter 4 
faqerdietateran sarees ೫೫೫7೫ area aa opr ಇ ಇಗೆ? 
REET eg ತಾಗ dread 
ryan fae waft 9 seaeqea aaa 
aq frat aff saat SA ate) cara 
ಇ fama I 


ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಂಗತಿ ತೋರಿಸಿದರೆ ಸಾಕು, ಜನಾದಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಯಾವುದೇ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತಾನ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಮೇಯವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಏಕೆ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ? 


ಹೌದು, ಆದರೆ ಜನ್ಮದಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜಗತ್ಕರ್ತೃತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಕೂಡದಿದ್ದರೆ 
ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಕೂಡ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ (ಪರಮಾತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ ಸೆಯೇ ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ 
ಹೀಗೆ ಬಾಧಕವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಸೂರ್‌ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದ ಜೊತೆ ಸಂಗತಿಯನ್ನು scorns. ಅದಕ್ಕೆ 
ಪೂರಕವಾಗಿ ಜನಾದಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜಗತರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. 'ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನನಾಪೆಕ್ಟಂ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಕರ್ತನ್ಯಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಟಂ' ಎಂದು ಯೋಜನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಕರ್ತ್ಯವಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಪಡುವಿಕೆಯು ಇದರ ಅರ್ಥ. 'ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ'ಪದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ತ್ರಧೀನವಾದ ಸತ್ತು ವ್ರ, ಶಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಇರುವಿಕೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಲೌಕಿಕತ್ವಂ ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಕೋಟಿಯ ವಿವರಣೆ 


mada: ೨ ತಿಣ್‌ರ್ಗಿಸಾಸಗಗೌ |। seraengqdrdcatnen 
ಶಕ್ತಸಸಾಗತೆರಿಷಾತ71 ಕಸತಣಿಕಾಗಳಾಗತಾಗಾತಾ ಕರತ aerate 
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gedaan 3೫೫1 ಕೈ tana efter 
Hd: | 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅಲೌಕಿಕತ್ವಮ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸೃಷ್ಟಿ ಇದೆಯೋ ಅದು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಲೌಕಿಕವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಅಲೌಕಿಕವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದಿರಬಹುದು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಟೀಕೆಯ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಏಕೆ ಅಲೌಕಿಕ ಎಂಬುದನ್ನು "ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯುವೃತ್ತೇ ez" 
(೧-೩-೧೨) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಲೋಕವಿರುದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮವೇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು. "ಪರಮತಃ ಸೆ 
ೇತೂನ್ಮಾನಸಂಬಂಧವ್ಯಪದೇಶೇಭ್ಯಃ' (೩-೨-೩೨) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು 
ಲೋಕವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮುಂದೆ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವವರಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪರಮಾತನಲ್ಲಿರುವ ಸೃಷ್ಟ್ಯುದಿ ಗುಣಗಳ ಸಮೂಹವು ಅಲೌಕಿಕವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಂದೇಹದ ಎರಡನೇ ಕೋಟಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. "ಉತ್ತಾನಾ ವೈ 
ದೇವಗವಾ ವಹಂತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವೇದಮಂತ್ರಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಅಲೌಕಿಕವಾದ ದೇವಲೋಕದ 
ಹಸುಗಳು ಹೇಗೆ ಕೆಳಮುಖವಾಗಿ ಸಂಚಾರ ಮಾಡುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರು ಕೂಡ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಟ್ಟು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಹಾಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಕೂಡ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅಕರ್ತೃತಂತ್ರತ್ವಂ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ವಿವರಣೆ. 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಾ, ಸೃಷ್ಟಿ, ಕರ್ತೃವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಟಾ, ಸೃಷ್ಟಿತ್ವಾತ್‌ 
ಘಟಾದಿಸೃಷ್ಟಿವತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿರುವ 
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'ಅಕರ್ತೃತಂತ್ರತ್ವಂ' ಎಂಬುದನ್ನೇ ಕರ್ತೃವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಷಾ ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವರಣೆ ಮಾಡುವ 
ಮೂಲಕ ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಲೋಕದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿರುವ 
"ಸ್ವತಂತ್ರ ಬಹುಸಾಧನ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಮಾತಿನಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಇದೇ 
ಅನುಮಾನಪ್ರಯೋಗದ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶ ಏಕಿಲ್ಲ? 
wad: - fama weaken) aa wef 
ages ೫೫ 918% ಸಸಗಿಕಗಗಿನ. wai 
areoteaara FRETS | 


ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಸ್ವತಂತ್ರಬಹುಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ದಾ' ಎಂಬ ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ "ಕರ್ತೃವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಷಾ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ನ್ಯಾಯವಿವರಣವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದರಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಏಕೆ ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶ 
ಮಾಡಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬಹುಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದಷ್ಟೇ ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಇಚ್ಛೆಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿ 
ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದೇ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಇಚ್ಛೆಗಳ 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅವು ಸ್ವತಂತ್ರವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಅದು ಸಿದ್ದವೇ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ಕರ್ತೃವ್ಯತಿರಿಕ್ತ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ನ್ಯಾಯವಿವರಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿ ಸಿದ್ಧನಾಧನತಾದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕರ್ತೃತ್ವದ ಪರಿಷ್ಕಾರ 
madd: - efter aged ಇ ತಸರಾಗಗ್ಗಾಾಗಾಗ್‌ರ್ಗಾತ್ಗ್‌್‌ಾ 


ways: ಹಾ seat: sR qo aaa 
dem sf wa: | 
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ಕರ್ಮನಿರ್ಣಯಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಕರ್ತೃತ್ವ' ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಕ್ರಿಯಾಫಲಾಭಿಜ್ಞಾನತದಿಚ್ಛಾ ಹ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಸಂದ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಕರ್ತೃವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ 
ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾಗಳಿಗಿಂತ ಅನ್ಯವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡಬೇಕು ಎಂಬರ್ಥವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ವಿವರಣೆ - ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಷಾ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ 
ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛೆಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇರುವಿಕೆಯು ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಣಾಧನತಾದೋಷವು 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ “ಕರ್ತೃವ್ಯತಿರಿಕ್ತ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ ಹೇಗೆ ಪರಿಹಾರವಾಯಿತು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಪ್ರಕೃತ 
“ಕರ್ಮನಿರ್ಣಯಟೀಕಾಯಾಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಕರ್ತೃತ್ವಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯ, ಕಾರಣ, ಕ್ರಿಯೆ ಹಾಗೂ ಫಲ ಇವುಗಳ ಪರಿಪೂರ್ಣಜ್ಞಾನವು 
ಇರಬೇಕು. ಹಾಗೂ ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವನೋ ಅದರಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆ ಇರಬೇಕು. 
ಅನಂತರ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅಭಿಜ್ಞಾನ, ಇಚ್ಛಾ, ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾದ 
ಯಾವ ಕ್ರಿಯೆ ಇರುತ್ತದೋ ಅವನನ್ನೇ “ಕರ್ತೃ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ಕರ್ಮನಿರ್ಣಯಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತ ಕರ್ತೃವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಕರ್ತೃವನ್ನು ನಿಷೇಧಮಾಡುವ ಮೂಲಕವೇ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಇಚ್ಛೆಗಳನ್ನು ಕೂಡ ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಪ್ರತಿವಾದಿಗೆ ಇಂತಹ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯ ಇರುವಿಕೆಯು ಅಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಧನತಾ- 
ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕರ್ತೃಪದದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಇಚ್ಛೆಗಳು ಘಟಿತವಾಗಿವೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಬಹುಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಪರಿಹಾರದ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಗಾಗ: - ತಗ ೫೫ GAARA ಶಗಾಗಿಗತ್ಗಾರಾಸಗಗಇತಾತಿ] don 
wa Grice ಹಾಗ್ಗೌರ್ಸನಗೌರಕಾಟಿಗಿಸ ಇ grag sea) ಸಹಗ ಕ್ಕ 
fom aR: ಷಾತ fafa sa ಕ್ರ ತ್ರಿಡಿ AAA 
arnkrerartera 11 
ಪ್ರಕೃತ ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸ್ವತಂತ್ರ' ಎಂಬ ಪದದ ನಂತರ 'ಸತ್ತಾಕ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ 
"ಪ್ರವೃತ್ತಿ" ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅದರಂತೆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 'ಸೃಷ್ಟಿ' ಎಂಬ ಪದದ ಬದಲು 
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‘ya’ ಅಥವಾ ‘Hows’ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆಗ ಅನೇಕ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಿಯದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಇತರ ಸಾಧನಗಳ ಸತ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಇತರ ಸಾಧನಗಳ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 'ಯುಕ್ತಿಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 

ವಿವರಣೆ - 'ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಾ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತೃವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಸಾ ಸೃಷ್ಟಿತ್ವಾತ್‌ 
ಘಟಾದಿ ಸೃಷ್ಟಿವತ್‌' ಎಂಬ ಒಂದೇ ಯುಕ್ತಿ! ಯನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ಬಹುಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ? 

ಹೌದು. ಆದರೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಈ ಯುಕ್ತಿಯು ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಇದರಂತೆ 
ಅನೇಕಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅದು ಹೀಗೆ - ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿ "ಕರ್ತೃವ್ಯತಿರಿಕ್ತ- 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ದಾ ಎಂಬುದರ ಬದಲು "ಸ್ವತಂತ್ರಸತ್ತಾಕಸಾಪೇಕ್ಷಾ' ಎಂದು 
ವಿವಕ್ಟಿಸಬೇಕು. ಅದರಂತೆ "ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಕಸಾಪೇಕ್ಷಾ' ಎಂದು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಈಗ ಅನೇಕ 
ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ "ಸೃಷ್ಟಿ' ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ 
ಬದಲು ಸ್ಥಿತಿಃ' ಎಂಬ DEST. , ಅಥವಾ "ಸಂಪೃತಿಃ' ಎಂಬ ಪಕ್ಚವನ್ನು ABER. 
ಆಗಲೂ ಕೂಡ ಅನೇಕ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನಗಳ ಸ್ವರೂಪ 
ಹೀಗಿದೆ - ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಾ ಸ್ಥಿತಿಃ ಕರ್ತೃವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಷಾ ಸೃಷ್ಟಿತ್ವಾತ್‌ | (೨) 
ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಾ ಸೃಷ್ಟಿ; ಕರ್ತೃವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ವತಂತ್ರಸತ್ರಾಕಸಾಪೇಕ್ಷಾ ಸೃಷ್ಟಿತ್ವಾತ್‌ (೩) ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಾ ಸ್ಥಿತಿಃ 
ಕರ್ತೃವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಕಸಾಪೇಕ್ಷಾ ಸೃಷ್ಟಿತ್ವಾತ್‌. ಇದರಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ ಸಂಹೃತಿಗಳನ್ನು 
ಪಕ್ಷವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದಾಗಲೂ ಮೂರುಬಗೆಯ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬೇರೆ 
ಸಾಧನಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ವಿಯದಧಿ- 
ಕರಣದಲ್ಲೂ ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತ- 
ವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 

ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಯದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
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ಯುಕ್ತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಯು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡಲೇ ಬೇಕು. 
wad: - ಹರಾರಳಾಗಗಿಳಗಡಗಿ. ೫ನ7| ತನಗ 
IATA | ಇಸ್‌ FETA ಹಾಗಿನ - Meh || 7೪77 ಕರಾಡ 
೨ aia TARA: gener pear 
Mafia: ತಿಗ 5% 1 graft: ॥ 


"ಯುಕ್ತಿಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ನಂತರ 'ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಟತ್ವಸ್ಯ' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಯೋಜಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಅನ್ಯಥಾ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೆ ಪೇಕ್ಟೆ ಪಡದಿದ್ದರೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾಗವನ್ನು 'ಘಟಸೃಷ್ಟ' ಆಯಕ: ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 'ತಾನಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಾಧನತ್ವವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೃದಾದಿಗಳ ಸತ್ತಾ ಶಕ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಕುಲಾಲನ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. "ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
"ಯುಕ್ತಿಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ' ಎಂದರ್ಥ. 


ವಿವರಣೆ - ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಯುಕ್ತಿಸಿದ್ದತ್ತಾತ್‌' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವುದು 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನ- 
ಸಾಪೇಕ್ಟತ್ವಸ್ಯ' ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆಗ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನೆಗಳ ಅಪೇಕ್ಟೆಯು ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದಾದರೆ 
ಈ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಸ್ವತಂತ್ರಬಹುಸಾಧನಾಸೃಷ್ಟಿ ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟಾ: ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಘಟಸೃಷೌ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
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ಲೋಕದಲ್ಲಿಕುಲಾಲಾದಿಗಳು ಘಟವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮಣ್ಣುಮೊದಲಾದ 
ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮಣ್ಣಿನ ಇರುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ 
ಕುಲಾಲಾದಿಗಳು ನಿಯಾಮಕರಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮಣ್ಣು 
ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಟ್ಟು ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಈಗ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಇಂತಹ ಮಣ್ಣು 
ಮೊದಲಾದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದಿದ್ದರೆ ಕುಲಾಲಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡಲೂ ಕೂಡ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಕೂಡ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ. 
aradia: - ಸಗ area cares - ಇಗ || ನಿತಗೌಸಗಣಗೆ 4 
ತಕತಸಗಿನಗೌ | ATI mami - ಸಾರಾ ಗಾಸಾಸಣಾಗಿಗೌ || 
೪74 ಕ್ವ ಇಸತಗಾತಾಗರಗಗೌಗೌ 7೫77೫೯77೫೧೪ - fag wadhfal ಸತ್ಯ 
ae: | 


ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲು "ಯದ್ಯಪಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 'ನೈವಮ್‌' ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು "ತದ್‌ ದೃಷ್ಟಾಂತೇನ' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ ಸೂತ್ರಾಕ್ಷರಾರ್ಥವನ್ನು "ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸ್ಯ 
ತದನನ್ಯತ್ವಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಕವು ಪರ್ಯವಸಿತವಾದ ಸೂತ್ರದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಕಿಮುಕ್ತಂ ಭವತಿ' ಎಂದು ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಿದರ ಅರ್ಥ. 
ವಿವರಣೆ - "ಯದ್ಯಪಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲು ಹೊರಟಿದ್ದರೆ. "ನೈತದ್‌ ದೃಷ್ಟಾಂತೇನ' ಎಂಬ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಿಂದ 
“ನೈವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡಲು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟೆ ಪಡಲೇ ಬೇಕು. ಆದರೆ ಈ ನಿಯಮವು ಬ್ರಹ್ಮನ 
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ಸೃಷ್ಟಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕುಲಾಲಾದಿಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ತದನನ್ಯತ್ವಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವುದರಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸ್ಯ ತದನನ್ಯತ್ವಂ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನದಿಂದ ಬ್ರಹನಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂದು ಸೂತ್ರದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಈಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದಂತಾಯಿತು. 

"ಕಿಂ ಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಗಳ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ವಿಪರ್ಯಯಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು 
ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲು 
“ಕಿಮುಕ್ತಂ ಭವತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ವಿಷಯವು ಮುಂದೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿಪರ್ಯಯಪರ್ಯವಸಾನ 
wrada: —freafafa nen ented ಕಗಾಗಿ- pat aa sta il 
AeA MAA 270 Yee ೫೪೫೫೯೫೫೪೮೫ ಕೌ ಇಗಸಗಾಸ- 
afireraratfa it aaa sal: fg sera ೫೫- facda sii 
efits fered: ಸಮಯ ಭಟಟ ಓಮು 11 
ತಿಗಾಾಗಾಗಿಕೆಗೌ ।। Maa 777 ay Ay ಷ್ವಗ್ಗಸ್ಟಾಗಿಗೌ ೪: ॥ 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಹಿ' ಎಂಬ ಪದವು ಹೇತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಉಳಿದ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅವತಾರಿಕೆ ನೀಡಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲು "ಕುತೋ ಯತಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಆರಂಭಣಶಬ್ದವು "ಆರಭ್ಯತೇ ಯೇನ' ಎಂಬ ವ್ಯತ್ತತ್ತಿಯಿಂದ ಸಕಲ 
ಸಾಧನಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಕಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 'ಅಧಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಕವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ವಿಪರ್ಯಯೇ 
ಪರ್ಯವಸಾನಾತ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಗಳು ಯಾವುದೂ 
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ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು ಎಂದು ಪರ್ಯವಸಾನ 
ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಅಪ್ರಮಾಣಮೇವ ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
“ಪ್ರಾಬಲ್ಯಮ್‌ ಆಗಮಸ್ಯೇವ ಜಾತ್ಯಾ ತೇಷು ತ್ರಿಷು ಸ್ಕೃತಮ್‌' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಗಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ವಿವರಣೆ - ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಇತಿ ಹಿ ಆಕ್ಷೇಪಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ 'ಹಿ' 
ಎಂಬ ಪದವು ಹೇತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೋ ಆ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನ ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು ಎಂಬುದು 
ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಹಿಶಬ್ದಕ್ತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದರ ಜೊತೆ 
“ಕಿಂಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಉಳಿದ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿಗೆ ಅವತಾರಿಕೆ ನೀಡಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಲು "ಕುತೋ ಯತಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. 

"ಆರಭ್ಯತೇ ಅನೇನ ಇತಿ ಆರಂಭಣಂ' ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 
ಆರಂಭಣ ಶಬ್ದವು ಸಕಲ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
"ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಸಾಧನಾದ್ಯಾಕ್ಷೇಪಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಗಳ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದು ಟೀಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಸಮೂಹವು ಯಾವುದಿತ್ತು? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಉದ್ದೇಶಸಿದ್ಧಿಯು ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬಂದರೆ 
ವಿಪರ್ಯಯ ಪರ್ಯವಸಾನ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದನೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ವಿಪರ್ಯಯಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ ಈಶ್ವರನು ಸ್ವತಂತ್ರನೂ 
ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಪಡದೆ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುತ್ತಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಆಗಮದಿಂದ ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಮವೇ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಂತಹ ಆಗಮದಿಂದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕಾರರು ಮಾಡಿದ ಅನುಮಾನವು 


460 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಬಲವಾದ ಆಗಮವನ್ನು ಅನುಮಾನವು ಬಾಧಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಯಗ್ಲೇದದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯವಾಕ್ಯ 


madi: - ಸಗ್ಫೌಸ್ಟತಾಗಿಗೌ |। agora wet ೫೪೫೫ ag 
ಬಯ ಮುರು ಮಹತಾ ಓಮ wai wh 
armament ad yf ತಾಗರ್ಗಾತತ fi anivitnfean farcaan 
qaqa ಕತ್ತ fafeafecremine— fact ofa 11 fa germ frau 
anata ಯ ಟಟ | 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಬಹು ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - "ಬಹುಸಾಧನ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಜ್ಞಾನ ಇಚ್ಛಾದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು domo 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು ಎಂದು. ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧನವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಬರುವುದಕ್ಕಾಗಿ ವೇದಮಂತ್ರದ ಮುಂದಿನ ಭಾಗವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಜಗತ್ಕರ್ತೃವಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಂತರಿಕ್ಷಕ್ಕೆ ಜನಕನಾಗಿ ಇದ್ದನೋ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುವ "ಯತೋ ಭೂಮಿಂ ಜನಯನ್‌ 
ವಿಶ್ವಕರ್ಮಾ' ಎಂಬ ಉತ್ತರಾರ್ಧವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ "ಕಿಂ AB’ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯ 
ಅರ್ಥವನ್ನು "ವಿಶ್ವಕರ್ಮ ಹರಿಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 'ವಿ' ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗಕ್ಕೆ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಇದ್ದನು ಎಂದರ್ಥ. "ಔರ್ಣೋತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆವರಿಸಿರುವನು ಎಂದರ್ಥ. 
ವಿಪರ್ಯಯಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು “ನ ಕಿಂಚಿತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸ್ವತಂತ್ರಬಹುಸಾಧನಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈಶ್ವರಸ್ಥಷ್ಟಿಗೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಟತ್ತವನ್ನಷ್ಟೇ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾದಿಸಾಪೇಕ್ಷಾವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಸಗಾಧನತಾದೋಷ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಬಹುಸಾಧನವಂದು ವಿವಕ್ಕಿಸಬೇಕು. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾ ದಿಗಳಿಂದ 
ಅತಿರಿಕವಾಗಿ ಈಶ ಶರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಬಹುಸಾಧನಸಾಪೇಕೃತ್ತವು 'ಅಪೇಕಿತ- 
ವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಧನತಾದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾದಿಗಳನ್ನು 
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ಬಿಟ್ಟು ದಂಡ, ಚಕ್ರಾದಿ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಬಹುಶಬ್ದದಿಂದ 
ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ "ಕಿಂಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಪೂರ್ಣಪಾಠ ಹೀಗಿದೆ - 

ಕಿಂ ಸ್ವಿದಾಸೀದಧಿಷ್ಕಾನಮಾರಂಭಣಂ ಕತಮತ್‌ ಸ್ಟಿತ್‌ ಕಥಾಸೀತ್‌ । 

ಯತೋ ಭೂಮಿಂ ಜನಯನ್‌ ವಿಶ್ವಕರ್ಮಾ ವಿ ದ್ಯಾಮೌರ್ಜಾನ್ನಹಿನಾ ವಿಶ್ವಚಕ್ಷಾ ॥ 

ವಿಶ್ವಶಶ್ವಕ್ಸುರುತ ವಿಶ್ವಶೋಮುಖೋ ವಿಶ್ವಶೋಬಾಯನುತ ವಿಶ್ವತೆಸ್ವಾತ್‌ | 

ಸಂ ಬಾಹುಭ್ಯಾಂ ಧಮತಿ ಸಂ ಪತತ್ರೈರ್ದ್ಯಾವಾಭೂಮೀ ಜನಯುನ್‌ ದೇವ ಏಕಃ ॥ 

7 (ಜು.೧೦.೮೧.೨) 

ಈ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - ಜಗತ್ಕರ್ಶೃವಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಯಾವ ಅಧಿಷ್ಠಾನಗಳಿಂದ ಭೂಮಿ ಮತ್ತು 
ಅಂತರಿಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಜನಕನಾಗಿ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾಗಿ (ವಿಶೇಷನಾಗಿ) ಇದ್ದನೋ ವಿಶ್ವತಶ್ಚಕ್ಟುವಾದ ಯಾವ 
ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಯಾವ ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಆವರಿಸಿದ್ದನೋ ಅಂತಹ ಅಧಿಷ್ಠಾನವು ಮತ್ತು ಸಾಧನವು 
ಯಾವುದಿತ್ತು. ಯಾವ ರೂಪದಿಂದ ಆ ಸಾಧನವಿತ್ತು? (ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ 
ಇದ್ದನು) ಇಂತಹ ವಿಶ್ವತಶ್ಚಕ್ಟುವಾದ ವಿಶ್ವತೋ ಮುಖನಾದ ವಿಶ್ವತೋಬಾಹುವಾದ ವಿಶ್ವತಃ ಪಾದಗಳುಳ್ಳ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಆಕಾಶ ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದನು. 


ಹೀಗೆ ಯಗ್ವೇದದ ಹತ್ತನೇ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವ "ಕಿಂ ಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ವಿಷಯವಾಕ್ಯದ 

ಆಧಾರದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಅಪೇಕ್ಬಿಸಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
| ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

wrady: -farid wamme- ಇ ff aa 
wmreeeanfaendaa aia sea am 
wees eaaaeaa ಇ fester ಕಾಸ ಕೌ 
ve: — faafeatata i AOA ರಾಗಾ ಇಕತಗೌಸಷಾಗಿಗಳೆಳಷ seaffd 
an ohare: | 
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ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿಪರ್ಯಯಪರ್ಯವಸಾನವನ್ನು "ನ ಕಿಂಚಿತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ನ ಕಿಂಚಿತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧನದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ನಿಷೇಧಮಾಡಿರುವರೆಂದು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 'ಧರ್ಮಾಂತರೇಣ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌' 
ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲೂ ಅನೇಕ ಸಾಧನಗಳಿದ್ದವು ಎಂದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ 
ವಚನದ ಆಧಾರದಂತೆ ಸ್ವಾತಂತ್ಯೇಣ ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 
"ಕಿಂ AB’ ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ "ಕಿಂ ase ಹಿಮಸ್ಯ ಭೇಷಜಮ್‌' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಶೀತಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಔಷಧಿ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿಕೊಂಡು “ಅಗ್ನಿರ್ಹಿಮಸ್ಯ ಭೇಷಜಮ್‌' ಅಗ್ನಿಯು 
ಅಗ್ನಿಯು ಶೀತಕ್ಕೆ ಔಷಧಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವಿವರಣೆ - ಖಗ್ವೇದದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಯಾವ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವಿತ್ತು . ಬೇರೆ ಸಾಧನವಾದರೂ ಯಾವುದಿತ್ತು? ಅದು ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿತ್ತು? 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮಾಡಿ "ನ ಕಿಂಚಿತ್‌' ಯಾವುದೂ ಕೂಡ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹೇಗೂ 
ಕೂಡ ಅದು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಿಪರ್ಯಯಪರ್ಯವಸಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಕಾಲ ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಇದ್ದವು ಎಂದು ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳೇ 
ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಸರಿ?) 

ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಯುಕ್ತ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಟೀಕೆಯ ಅರ್ಥವೇ ಹೊರತು ಸ್ವರೂಪತಃ ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನ ಕಿಂಚಿದಪಿ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಎಂಬುದನ್ನು 
DBA ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವೂ ಇದೆ. 
wrada: - gets aft ಸರಸಿ yada 3 caecameaiea 
ah weeded ಟ್‌ ded 


vafiremantegfeqeagardfd Amaro | 377 Ua ಇತ್ತ Hal aa 
Fe TERT ಹಗಗ: | AM ಸ eed fifteen 
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ead ತಾ| deaf ಕಡ pecans RANT ಕಗಗ: | 
ಮ ಟು fe ಚು ಇಂ ಯು ಯು afi 
watts: ೫೫ wa sha was: da fT ಇಷ 
safe: | afte eerie ಕಡಿ ೫೫: ॥ 1೬ ॥ 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧಂ ಚ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 'ಸ್ವರೂಪಸಾಮರ್ಥ್ಯಾದೇವ ಸೃಷ್ಠಿ” ಎಂಬ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಾಧ್ಯದ ಜೊತೆ ಅನ್ವಯವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಸರ್ವಕರ್ತೃವಿಲಕ್ಷಣ- 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವಮೇವ ಅಶೇಷಯುಕ್ತಿಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹಿಂದೆ "ಕುತೋ ಯತಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಕಗಳಿಂದ ಭಾಷ್ಕಶೇಷಕ್ಕೆ 
ಸ್ವರೂಪಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನಲು ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಆಧಾರವಾಗಿ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಸಾಧನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಹೀಗೇಕೆ 
ಹೇಳಲಿಲ್ಲ? 

ಉತ್ತರ - ಹೌದು. ಆದರೆ, ವಿಷಯವು ಸಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚಿಯು ಹೇಳಿದ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ದೋಷವು ಹೆಳಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
'ಶ್ರುತಿಮಾತ್ರಾತ್‌ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಾ ಹಿ ಯುಕ್ತಿಃ ಬಲವತೀ'- ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಗಿಂತ ಶ್ರುತಿಸಹಿತವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯು ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅನುಮಾನವು 
ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಕೃತ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಇತಿ ಭಾವೇನ' 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಹಿಂದೆ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧದಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. ಈಗ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಕೂಡ 
ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಇದರ ಧ್ವನಿತಾರ್ಥ. 

"ಹೇತುತ್ತಯಂ' ಎಂದು "ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಾಂತರನಿರಪೇಕ್ಟತ್ವ' ಎಂಬ WY ಈ ಮೂರು ಹೇತುಗಳು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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ವಿವರಣೆ - ‘HB ORL: ಸ್ವತಂತ್ರಬಹುಸಾಧನಾಂತರನಿರಪೇಕ್ಷಾ ಪರತಂತ್ರತ್ವಾಭಾವಾತ್‌ 
- ಸ್ವೇಚ್ಛಾನುಸಾರಪ್ರವೃತ್ತಿತ್ವಾತ್‌ ಸಾಧನಸತ್ತಾಪ್ರದತ್ವಾತ್‌, ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಕುಲಾಲವತ್‌' ಹೀಗೆ 
ಮೂರು ಅನುಮಾನಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಬಿಸಬೇಕು. ಇಂತಹ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಕೂಡ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅನುಮಾನವು ಎರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


| ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ | 


* ಬಹುಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರವೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಮುಖ್ಯ 
ಉದ್ದೇಶ. 

* "ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಾ ಸೃಷ್ಟಿ: ಕರ್ತೃವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಟಾ ಸೃಷ್ಟಿತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಉತ್ತಮರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಸ್ವತಂತ್ರಬಹುಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ಟಾ' ಎಂದೇಕೆ 
ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಿದ್ಧಸಾಧನದ ಪರಿಹಾರದ 
ಉದ್ದೇಶವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಕರ್ಮನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟ 
ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಸಿದ್ಧಸಾಧನತಾ 
ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. | 

* ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ವಿಯದಧಿಕರಣದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ 
ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

x "ಬಹುಸಾಧನಸಾಪೇಕ್ದಾ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಪದದಲ್ಲಿರುವ "ಬಹು'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದಂಡಚಕ್ರಾದಿಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಧನ- 
ಬಹುತ್ವವನ್ನು ವಿವಕ್ಫಿಸಬೇಕು. 

೫ ಹುಗ್ವೇದದ ಹತ್ತನೆಯ ಮಂಡದಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಕಿಂ ಸ್ವಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯ ಪೂರ್ಣಪಾಠದ ಉಲ್ಲೇಖ. 


%* ಪರಮಾತ್ಮನು ಮಾಡುವ ಸೃಷ್ಟಿಯು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನಲು ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಆಧಾರವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ 
ಸಾಲದು. ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಯ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ ಹಾಗೂ 
ಯುಕ್ತಿ; ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


oa 
"ಭಾವೇ ಚೋಪಲಬ್ಯೇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
WAAR — ಇಗ WTS: 11 


ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣವು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏನಾದರೂ ಇದ್ದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಕಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತಿತ್ತು. 


oom 4 


ಅರ್ಥ -- ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವು ಭಾವೇ = 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಉಪಲಜ್ಯೇಃ = ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕಿತ್ತು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬಹ್ಮ ತಿ ಚಾತ್ರ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಯ ನಿರಾಕರಣೆ 
HASTA - 1 377೫ ATTA: 11210 
TATA TATRA | 


ಅನುವಾದ - ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನೆಗಳು ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕಿತ್ತು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಸ್ಪತಂತ್ರಸಾಧನಭಾವೇ = ಸ್ವ ತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನಗಳು ಇರುವುದಾದಲ್ಲಿ, 
Bang: - ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಉಪಲಭ್ಯೇತ = 
ತೋರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. 


166 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಇರದು 
ಇರಾ - 
‘er warded aecafer Fa | 
ar ಇತ್ತಾಗ Uae Adar U ee ಹಾಸ IRI 


ಅನುವಾದ - ಐದು ವೇದಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗದ ವಸ್ತುವೇ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ವೇದ ಎಂಬ ನಾಮವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣವು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತೋರದಿದ್ದರೂ ಏಕಿರಬಾರದು? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತ: ದ್ದಾರೆ. ಪಂಚಭಿಃ = ಮಹಾಭಾರತದ ಜೊತೆ 
ಸೇರಿದ ಐದು, se: = ವೇದಗಳಿಂದ, ಅನುಕ್ತಮ್‌ - ಹೇಳದೇ 
ಇರುವ, ವಸ್ತು = ಪದಾರ್ಥವು, ಕಿಂಚ = ಯಾವುದು, ನಾಸ್ತಿ = 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಯತಃ = ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ತೇ ಆ ವೇದಗಳು, 
ಸರ್ವವೇದಕಾಃ - ಎಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆಯೋ, ಅತಃ = ಆದ್ದರಿಂದ, 
ತೇಷಾಂ = ಅವುಗಳಿಗೆ, ವೇದತ್ತು = ವೇದ ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಇತಿ = ಹೀಗೆ, ಸ್ಕಾಂದೇ = ಸ್ಕಾಂದ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಸತಂತ್ರನಾದವನಿಗೆ ಮತೊಂದರ ಅಪೇಕೆಯಿಲ. 
ಸ 
ಹ [XY (೨ 


ಇಾಸತತೆಗಗಾಗಿ; - WAAR AACA, AAA 
vefiacara Rey ಇಗಾಗಳಿಜಗಾರೆ yee SUSAN 
fReircadeohtd mae - waa Wena ॥ 

ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪರತಂತ್ರನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವನು 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬಡಸ ಯಾವ * ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಇವನ 
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ಅಧೀನವೇ ಆಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಯಾವುದೇ ಸಾಧನೆಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಅಂಥ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು "ಭಾವೇ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. 


ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆ ನಿರಾಕರಣೆಗೆ ಯುಕ್ತಂತರ 

aaa - GIA eased offered 

ಗಗ - ಇಗ afa it 
ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಯನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಪಠಿಸಿ "ಭಾವೇ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಯುಕ್ತಿಯ ನಿರೂಪಣೆ 

acararkrer - af wae caffe ಹಾಗಾಗ af 

Rua AA 7 Mad | ತ! Arete: | 


ಒಂದುವೇಳೆ ಭಗವಂತನ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವು 
ಇರುವುದಾದಲ್ಲಿ ವೇದಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಅದು ಉಪಲಬ್ದವಾಗಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಉಪಲಭ್ಧವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಥ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಯುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ 


Teme - wanna fh a ened ae - 
aga ago STARTERS: ॥। 26 ॥| 


ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಏಕೆ ಇರಬಾರದು 7 ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಅನುಕ್ತಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವದ್‌ಗುಣಾದಿಗಳು ಇವೆ ಎಂದರ 
ಎಲ್ಲವೂ ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿವೆ ಎಂದರ್ಥ. ಸಂತ್ಯಶ್ರುತಾಃ ಎಂಬುದಾಗಿ ವೇದ ಅನುಕ್ತವಾದ 
ಭಗವದ್‌ಗುಣಗಳು ಇವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾಗಿವೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು ಮಾತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಲು 


ಸಾಧ್ಯ. 
ಭಾವದೀಪ 


ಟೀಕೆಯ ಕಠಿಣಪದಾರ್ಥಗಳು 

ಇತತ; - || ೫೫ MITA: NE ॥ BA ಸಗ: Tea fad 
TIPS TGA ಕಡ MATS — ಶ್ವತಾಸಾಸ್‌ಕ1ೌ 11 TE THAR 
ಇಗ afta seta fered: 
wes: ad ರಮಯ wal wey Ff 
semmiqfafade gad 375 - ಇಗತಗಗಗೌತಾ AAA NE ॥ 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಚ'ಶಬ್ದವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಹೇತುಗಳಿಗೆ ವಿಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕತರ್ಕವನ್ನು ಸಮುಚ್ಚಯ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಇದನ್ನು "ಯುಕ್ಕಂತರೇಣ' ಎನ್ನುವ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಬಾಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲು ಆಪಾದಕದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು "ತದತಿರಿಕ್ಷಂ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


"ಅನುಕ್ತಂ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇತಿಹಾಸ ಹಾಗೂ ಪುರಾಣಗಳು ಪಂಚಮವೇದವಾಗಿವೆ 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಐದು ವೇದಗಳಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. 'ಸಂತ್ಯಶ್ರುತಾಃ ಎಂಬ ಮುಂದೆ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧ 
ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಭಗವದ್ಗುಣಾದಿಕಂ ಚ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿವರಣೆ - ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ 


ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 'ಪರತಂತ್ರಾಭಾವಾತ್‌, ಸ್ವೇಚ್ಛಾನುಸಾರಿಪ್ರವೃತ್ತಿತ್ವಾತ್‌, 


ಸಾಧನಸತ್ತಾಪ್ರದತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಹೇತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಈ ಹೇತುಗಳಿಗೆ 
ವಿಪಕ್ಚವನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುವನು. ಈಶ್ವರನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಲಿ ಆದರೂ 
ಕೂಡ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಟ್ಟೇ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಹೇಳೋಣ. ಹೀಗೆ ovis ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕತರ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಈ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಈಶ್ವರನು 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುವುದಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಆ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವು ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಇದ್ದಿದ್ದರೆ 
ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗದ ಕಾರಣ ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೀಗೆ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು - 'ಸ್ವೇಚ್ಛಾನುಸಾರಿಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಸದ್ಧಾದೇಪಿ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಮೇವ ಅಪೇಕ್ಟತೇ' 
ಎಂದು ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಬಾಧಕತರ್ಕವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಯದಿ 
ಸ್ವಭಿನ್ನಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಂ VUES ತರ್ಹಿ ಉಪಲಭ್ಯೇತ ನ ಚ ಉಪಲಭ್ಯತೇ ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಸ್ವಭಿನ್ನಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಂ ನಾಪೇಕ್ಟತೇ' ಎಂದು. 

ಬಾಧಕತರ್ಕದಲ್ಲಿ "ಯದಿ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ತರ್ಹಿ ವೇದಾದಿಪ್ರಮಾಣ್ಯೆಃ 
ಉಪಲಭ್ಯೇತ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೆ ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾದಿಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಬಾಧದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ "ತದತಿರಿಕ್ತಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಜ್ಞಾನೇಚ್ಛಾದಿಗಳು ಸ್ವಾತಿರಿಕ್ಷವಾಗದ ಕಾರಣ ಬಾಧದೋಷಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ಸ್ಮೃತಿವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಐದು ವೇದಗಳಿಂದ ಹೇಳಲ್ಲಡದ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ವೇದಗಳಿರುವುದೇ ನಾಲ್ಕು. ಐದು ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದರು? 

ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳು ಐದನೇ ವೇದವೆಂದಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ಕಾಂದಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಪಂಚಭಿರ್ವೈೇದೈಃ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. 

ಮುಂದೆ "ಸಂತ್ಯಶ್ರುತಾಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ 
ವೇದಗಳಲ್ಲೂ ಹೇಳದ ಅನಂತ ಗುಣಗಳು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಇವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಡದ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ನೀಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಭಗವದ್ಗುಣಾದಿಕಂ' ಎಂಬ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
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೬ ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ , 


* ವಿಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕತರ್ಕಯುಕ್ತಿಯ ಸಮುಚ್ಚಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಚಶಬ್ದವಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ನೇರವಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿನ ಚಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


*x ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳೂ ಕೂಡ ಪಂಚಮವೇದವೆನಿಸಿವೆ. ಇದನ್ನು 
ವಿವಕ್ಮಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಪಂಚಭಿಃ' 
ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ನೇರವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ 
ಕೂಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


೫ ಬಾಧಕತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಬಾಧದೋಷದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ "ತದತಿರಿಕ್ತಂ' ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣವು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಟೀಕೆಗೂ ಸುಂದರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
"ಸತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
HEAR - ASA 1 


'ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ನೀರಿನಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ಹುಟ್ಟುವಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸಾಧನವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತಲ್ಲವೇ ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. 


ನೀರು ಮೊದಲಾದವೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾದ ಸಾಧನಗಳಾದ್ದರಿಂದ 
ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಲಾರವು. 


ಅರ್ಥ -- ಚೆ ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಅವರಸ್ಯ = ಅಸ್ವತಂತ್ರ ಸಾಧನವಾದ ಸತ್ವಾತ್‌ ಚೆ 
= ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ನೀರಿನಿಂದ ಪ್ರಪಂಚ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
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ಭಗವದಧೀನವಾದ ಸಾಧನೆಗಳಿವೆ 
RATATAT — ‘ster: ara: ಸಗ Tara’ (Bsn. 2.23.) enim 
ಇರಾಕಿ: ಇಲ್ಲಾಸ್ವಗಸಗಾಗೌಸಗ are - 
11 ಇಸಾ 11210 
TA AAA ಇಳಾ ಇಗಾಗ್ನ | 


ಅನುವಾದ - ನೀರಿನಿಂದ ಭೂಮಿಯು ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. "ಅದ್‌ಭ್ಯ: 
ಸಂಭೂತೋ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ: ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಾಧನೆಗಳು 
ತೋರುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಸತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಭಗವದಧೀನವಾದ 
ಸಾಧನೆಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- 'ಅದ್‌ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಪ್ರಕೃತಿಂ 
ಸ್ವಾಮವಷ್ನಭ್ಯ ವಿಸೃಜಾಮಿ ಯುಗೇಯುಗೇ' ಇವೆ ಮೊದಲಾದ 
ಸ್ಮೃತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಧನೆಗಳ ಇರುವಿಕೆಯು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಸಾಧನೆಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ -- 
ಅದ್‌ಭ್ಯಃ = ನೀರಿನಿಂದ, ಪೃಥಿವೀ = ಭೂಮಿಯು, ಸಂಭೂತಃ = 
ಹುಟ್ಟಿತು. ವೈ - ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ರಸಾಚ್ಚ = ರಸದಿಂದಲೂ 
ಕೂಡ ಭೂಮಿಯು ಹುಟ್ಟಿತು. ಇತ್ಯಾದಿನಾ - ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ, ಸಾಧನಾಂತರಪ್ರತೀತೇಃ - ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳಿರುವುದು 
ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, ಕಥಂ = ಹೇಗೆ, ಅನುಪಲಬ್ಬಿಃ = 
ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? ಇತ್ಯತಃ = ಈ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, ಆಹ = ಉತ್ತರಿಸುತ್ತ, ದ್ದಾರೆ. 
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ಅವರಸ್ಯ - ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅವರ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ, ತದಧೀನಸ್ಯ = 


ಭಗವದಧೀನವಾದ ಸಾಧನಸ್ಯ = ಪಂಚಭೂತಗಳು, ಸತ್ತ್ವಾತ್‌ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪರಿಕರಗಳಿವೆ 


wap ಎ ಇಗ aie ata adi ae 
ಇಗಗ್ಗಿಸತತಕಾಗಾಗಿತ್ದ dedi ಔತ wa wa adie 
addenda ಔರ sf fe ತಗಣ: 11201 


ಅನುವಾದ - ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಲಪುರುಷ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಇದ್ದವು. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿದ್ದವು. ಅಂದರೆ ಅವನ ಅಧೀನವಾಗಿದ್ದವು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಪ್ರಳೆಯಕಾಲದಲ್ಲಿಇರುತ್ತಾನೆ. ಯಾರ ದೆಸೆಯಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟಿವೆಯೋ 
ಅವನೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಇದು ಯಾವುದೂ ಕೂಡ ಮೊದಲು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕಾಷಾಯಣ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಗಳು ಇದ್ದವು ಎಂದಷ್ಟೆ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ... ಭಗವದಧೀನವಾಗಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಲೋಕರೂಢಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಅದು ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂದು 
ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು 9 ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಚ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 'ಕಾಲಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕಾಲಃ = 
ಕಾಲವು, ಆಸೀತ್‌ = ಇತ್ತು, ಪುರುಷಃ = ಪುರುಷನು, ಆಸೀತ್‌ = 
ಇದ್ದನು. ಪರಮಃ = ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಕೂಡ, ಆಸೀತ್‌ = ಇದ್ದನು. 
ಯದಾಸೀತ್‌ = ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇದ್ದವೊ, ತತ್‌ 
= ಆ ಕಾರಣದಿಂದ, ಆವೃತಮಾಸೀತ್‌ - ಶ್ರೀಹರಿಯನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿದ್ದವು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ತದಧೀನಮಾಸೀತ್‌ - ಅವನ ಅಧೀನಗಳಾಗಿಯೇ ಇದ್ದವು, 
ಅತಃ ಎ ಆದ್ದರಿಂದ, ಪರಮ ಆಸೀತ್‌ ಎ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದನು. ಯಸ್ಕೈತದಾಸೀತ್‌ = ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅವನ ಅಧೀನವೇ 
ಆಗಿದ್ದವು, ನ ಹಿ ಏತದಾಸೀತ್‌ = ಯಾವುದೂ ಕೂಡ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
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ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ಕಾಷಾಯಣಶ್ರುತಿಃ = ಕಾಷಾಯಣ ಶ್ರುತಿಯು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರತಂತ್ರಸಾಧನಗಳಿವೆ ಎನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣ 


aeradtarate: -ಇಗಸಿ ಸರ್ಗ ರ್ಗ ತಾನಾಗ್ರ wat WAR: 1 
afd ಕಗ raed Beara dean ಶೌ: ಕಾಗಿ waa wears ತಗ 
- ತಣ eee ।। ಕೌ ಕಗನಗ gad: । srareRrfeeeamifaaer 
TMA: oa ಕಾಡೆ; | RAs UAT 
gaat ಇ ಓಟು smh . ಟೂ uA ಟು! 
ತಾತಗಗಿತಾಗೌರಾಗಳಿಿತ್ದ | ad Wea sede । 7 Meer 
ಕ್ತ FI: | 

ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾವುದೇ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟೆ ಪಡದೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 

ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಆ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಕೇವಲ 
ಲೀಲೆಯಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲು 
"ಅದ್ಭ್ಯಃ' ಟಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಕವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. "ಅದ 2 ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಪೃಥಿವೈ' 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಪೃಥಿವಿಯಿಂದ' ಎಂಬುದಾಗಿ ತೃತೀಯಾರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಕಿಸಬೇಕು. ನೀರು 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಚತುರ್ಮುಖನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೆಂಬ ಶರೀರವು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು. 
ಮಹಾಪ್ರಳಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನೆಗಳು ಇರುತ್ತವೆನ್ನಲು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು "ಕಾಲ 
ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ಕಾಲ ಮೊದಲಾದವುಗಳು 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದವೋ, ಅವೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾಗಿ ಇದ್ದವು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಕಾಷಾಯಣಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ನಹಿ ಏತದಾಸೀತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ. ಪರತಂತ್ರವಾಗಿ ಕಾಲಾದಿಗಳು ಇದ್ದವು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಯಾವುವು ? 


ಕಗಗ; - andi ಕರ: waif । gga ಕಗ? ಕಾಗಿ | 
wat wf: । arava Ul dediaea AAA arated ‘shea,’ 
waka 7 ಕ್ವ wae | AAA AR Ware - ae 
ameter 1 seat SrtA: Gea: Tea | a 
<afieandid daar | ತಿಗಾಗ RNR WA wast | 
mda | ೫ ಸಾಕಾಸ್ನಾ । ಸ Ani A ag AR, 
WARS | am ‘ara’ ಇಡಿ AANA: । wat ಇತತ We: 
yan adie 7 ear waaritd, ಗಾತ್ರ cada | 

"ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಆಪಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಆಪೀಯಂತೇ ಇತ್ಯಾಪಃ' ಎಂಬ 
ನಿಷ್ಠತ್ತಿಯಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು ಎಂದರ್ಥ. "ಆಪೀಯಂತೇ' = ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ "ಆಪ' ಎಂದು ಹೆಸರು. "ಪೃಥಿವೀ' ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಕೃತಿಯು ಎಲ್ಲೆಡೆ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ರಸಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ ಎಂದರ್ಥ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾಗಿ 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಗಳು ಇದ್ದವು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ “ಅದ್ರ 3 43 
ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೊರತು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾಗಿ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದವು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಕಾಲ ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆಧಾರವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


"ಕಾಲ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು 
ಕಾಲ ಹಾಗೂ ಪರಮಪುರುಷನು ಇದ್ದನು. ಯಾವ ಕಾಲಾದಿಗಳಿದ್ದವೋ, ಅದು ಆವೃತವಾಗಿತ್ತು. 
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ಅಥವಾ ಆ ಪರಮಪುರುಷನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದನು. ಅವನ ಅಧೀನವಾಗಿ ಈ ಕಾಲಾದಿಗಳು ಇದ್ದವು. 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. "ನ ಹ್ಯೇತದಾಸೀತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಪರತಂತ್ರ- 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಅಥವಾ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 'ಅಥ' ಎಂಬುದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಒಬ್ಬನೇ ಪರಮಪುರುಷನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಇದ್ದನು. ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಪರಮಪುರುಷನ ಅಧೀನವಾಗಿ ಇದ್ದವು ಎಂಬುದು ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. 


ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವಿದೆಯೆನ್ನಲು ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರ 


eae - aq ‘area: wage.’ ಇಗ gt walt AAA 
Rae oft mt ಇ ಇಗಗಗಿತಾಹರಾಗಣಗಾಗೆಗಿಗೆ 
gfe ಗಣಗ gpd ಸಾತ - ತಿಗಾ Wel 

ಅದ್‌ಭ್ಯಃ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು "ಪ್ರಕೃತಿಸ್ವಾಮವಷ್ಟಭ್ಞ್ಯ ವಿಸೃಜಾಮಿ' ಎಂಬ ಗೀತಾ 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಭಗವಂತನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವು ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮಿತವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ? ಎಂದು 
ಆಶಂಕಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು ನೀಡಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ "ಅದ್‌ಭ್ಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. 


"ಅದ್‌ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ 


ayer - aa eared fe ಕ್ವ wraediaaa | 
aed ಇಾಾಗಾಸ್ತರಾಗಾಗಾಗಿತಾಗಿಗಇ Bet ಇಗ: । 

"ಅದ್‌ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ 
ಭಗವದಧೀನವಾದ ಸಾಧನವನ್ನೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಭಗದಧೀನವಾದ ಸಾಧನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವ 
ಕಾರಣ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಸೃಷ್ಟಿ ಹೇಗಾಯಿತು ? 
aarti - agent ferent faded ಫಿ 
ARMAS: TATA HATTA: । 
ಪುರುಷ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತವಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯ 


ದೆಸೆಯಿಂದ ನೀರು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಿಕವಾದ ಸಕಲಭೂತಗಳು ರಸಗಳು 
ಅದರಿಂದ ಉಪಲಕ್ಷಿಕವಾದ ಪಂಚತನಾತ್ರಗಳು ಇವುಗಳಿಂದ ಸಹಿತನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. 


ಪುರುಷನಾಮಕನಾದ ಶ್ರೀಹರಿ 

ae - AREA Aad | ಕಷ Aye 
w wid fd FATT Kd CIT MAA aa add ಕಣಾಳೆ; | 

ಆ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮನಾಗಿ ಉತ್ಪನ್ನನಾದನು 


ಪುರುಷನಾಮಕನಾಗಿ ಚತುರ್ಮುಖನಿಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಬ್ರಹ್ಮಾಡರೂಪವನ್ನು 
ಧರಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ ೨ಡವನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಶ್ರುತಿಯು ಭಗವದಧೀನತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೇ? 
aati - aq areata ಇಳಿಸ ag ಗಾರ್ಗೆಗೌಗ! 7 
agar eae fh a efi se - ಕತ ee ॥ 


ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಸಾಧನವು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಭಗವದಧೀನತ್ವವು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಘಟಕ್ಕೆ ದಂಡ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಗಳಂತೆ 
ಶ್ರೀಹರಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಾಧನಗಳು ಏಕೆ ಇರಬಾರದು 9 ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಕಾಲ ಆಸೀತ್‌' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಳೆಯಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥ ಭಗವದಧೀನ 


ಕಾಗಾಗೌಣಾ - sere ಸರಾಗಿಸಷಾಗಾರ್ಗಿಗಗಳಿತ್ದ ಕಣಾಗಿಷ ಇತ 
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wa stir । Sms ಇಸು warmed । ga: ? a 
ಯಯ | 

ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವು ಇರುತ್ತದೋ ಅದು 
ಭಗವದಧೀನವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಏಕ ಏವ ಪರಮ ಆಸೀತ್‌' ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಒಂದು ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ವಸ್ತು ಇತ್ತು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅಂಥ ಹುಟ್ಟಿದ ವಸ್ತುವು 
ಎಂಥ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ? ಯಾರ ದೆಸೆಯಿಂದ ಇದು ಅಸ್ತಿತ್ವ ವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಮೊದಲು ಇಲ್ಲದೆ ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಭಗವದಧೀನವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಸಾಧನೆಗಳ ಉಪಯೋಗ ಒಂದು ಲೀಲೆ 


Tame ಎ. | ATTRA 
AAT ॥। 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾವುದೇ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೆ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು 


ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಆ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಸಾಧನತ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅವುಗಳಿಗೂ 


ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನೀಡಲು ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇದೊಂದು ಅವನ ಲೀಲೆ. 

ಸಾಧನಗಳು ಏಕೆ ಬೇಕು? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಒಂದು ಕಡೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ಎರಡನ್ನು ಹೊಂದಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಸಾಧನೆಗಳು ಭಗವದಧೀನವಾಗಿವೆ ಎಂದೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. “ಭಗವದಧೀನತ್ವಂ ಅನ್ಯಥಾ ಸಾಧನಾದ್ಯಾಕ್ಷೇಪಾ ತತ್‌ಸದ್ಧವೋಪಪತ್ತಿಶ್ಚ 
ನೋಪಪದ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಭಗವಂತನು ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ 
ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾನೆಂಬ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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ಭಾವದೀಪ 


ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ಹೇಳದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
armada: -(। SAAR loll ಸರಾ ೫೪೫7೦೪ 
aa wemaaf— ಸಾತ sft it siferetormre— vepfafafe || 
fared an ಕಳೆ: | raf || Rgds ಗಣ ಈ ಷಾಗೌತಗಿಗಿ 


Hd: | 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯದ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶೇಷಪೂರಣ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ "ನನ್ವದ್ಭ್ಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಅವತಾರಿಕೆಯನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದಿಪದದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು "ಪ್ರಕೃತಿಮ್‌' ಎಂದು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯ ಒಂಭತ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಮಾಣಶ್ಲೋಕವಿದೆ. ಪಾರತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳದೇ 
ಇದ್ದರಿಂದಲೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಿವರಣೆ - ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರಪದಾರ್ಥವಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಲಾಯಿತು. ಇದರ ಮೇಲೆ 
ಬರುವ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು "ಸತ್ತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ 
ಹೊರಟಿದೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 'ಅದ್ಧ ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿನಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯದೇ ಇರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
“ನನು ಅದ ್ಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಆದಿಪದ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಭಗವದಿತರ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳನ್ನು 
ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದನ್ನೂ ಕೂಡ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರಶ್ನೆ - 'ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ ಪೃಥಿವೀ ರಸಾಚ್ಚ, ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತಿಂ ಸ್ವಾಮವಷ್ಟಭ್ಯ 
ವಿಸೃಜಾಮಿ' ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿವಾಕ್ಯವನ್ನು ನೀರು ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳು 
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ಸೃತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಎಂದು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಭಗವದತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅನೇಕಪದಾರ್ಥಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದವು ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳುವಿರಿ? 

ಉತ್ತರ - ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದವು ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಇವನು ಪರತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ 
ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೋ ಅದರಂತೆ ಈ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಪರತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳದೇ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದವು ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಪ್ರಮೇಯದ ಆಧಾರದಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


"ಅದ್ಭೃಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಪೂರ್ಣಶ್ರುತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


aadiu: - ಸರ್ಕಾಗಾಸ್ಗಾರಾಗಿ satel: ತಾಾಗಸ್ತಳಗಾಗೌಗಿ i 
acim AeA: ಶತ: wet ಇಗ | ಗತ: aaah 
ಕ cael ಔ೪7]620 | degre Farad ₹ೌ JAANE AGERE 
Fa sea: Fim ಕೌ centage’ qi ಕೌ rie 
sarqaafermyafde 11 

ಸೂತ್ರ ಹಾಗೂ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ‘sms ಎಂಬ ಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
"ಸತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌' ಎಂದು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕವು ಈಶ್ವರನು ಮಾಡುವ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿವರಣೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತತ್ಪುರುಷಾಖ್ಯಃ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. “ಅದ ್ಫ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ ಪೃಥಿವ್ಯ ರಸಾಚ್ಚ | ವಿಶ್ವಕರ್ಮಣಃ ಸಮವರ್ತತಾಧಿ | ತಸ್ಯ ತ್ವಷ್ಟಾ 
ವಿದಧದ್ರೂಪಮೇತಿ । ತತ್ಪುರುಷಸ್ಯ ವಿಶ್ವಮಾಜಾನಮಗ್ರೇ' ಎಂಬುದು ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಪೂರ್ಣಪಾಠ. 
"ಅದ ಶ್ಯಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಪಂಚಮೀ ವಿಭಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಚತುರ್ಥೀ ವಿಭಕ್ತಿಗಳು ತೃತೀಯಾ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿವೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅಬಾದ್ಯುಪಲಕ್ತಿತಭೂತೈಃ ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿವರಣೆ - ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ ಶ್ರುತಿ ಹೀಗಿದೆ "ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ 
ಪೃಥಿವ್ಯೈ ರಸಾಚ್ಚ I ವಿಶ್ವಕರ್ಮಣಃ ಸಮವರ್ತತಾಧಿ | ತಸ್ಯ ತ್ವಷ್ಟಾ ವಿದಧದ್ರೂಪಮೇತಿ | 
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ತತ್ತುರುಷಸ್ಯ ವಿಶ್ವಮಾಜಾನಮಗ್ರೇ' ಎಂದು. ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಯಃ = 
ಯಾವ ತತುುರುಷಾಖ್ಯ; = ತತ್ತುರುಷ ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಃ = 
ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನು, ವಿಶ್ಷಕರ್ಮಣಃ = ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವ ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ, 
ಅದ್ಭ್ಯಃ = ನೀರಿನಿಂದ, ಪೃಥಿವ್ಯೈ = ಭೂಮಿಯಿಂದ ತದುಪಲಕ್ಷಿತವಾದ ಪಂಚಭೂತಗಳಿಂದ, 
ರಸಾತ್‌ = ರಸದಿಂದ ತದುಪಲಕ್ಕಿತವಾದ ಪಂಚತನಾತ್ರಾಗಳಿಂದ, ಸಂಭೂತಃ = ಹುಟ್ಟಿದನು. 
ಅಧಿ = ಹುಟ್ಟಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗಿರುವನು. ತಸ್ಯ = ಆ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು, ಅಗ್ರೇ : ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಆಯಿತು. ಜಾನಂ - ಹುಟ್ಟಿದ, ವಿಶ್ವಂ = ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೆಂಬ, 
ರೂಪಂ = ಚತುರ್ಮುಖನ ದೇಹವನ್ನು , ತ್ವಷ್ಟಾ ೩ ಪ್ರಕಾಶಸ್ವರೂಪನಾದ ಭಗವಂತನು, 
ವಿದಧತ್‌ - ಧಾರಣೆ ಮಾಡಿ, ಏತಿ - ನೆಲೆಸಿದ್ದಾನೆ. 


"ಆಜಾನಮಗ್ರೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 
ಗಾರೆ; - ಸರ್ಗ ತಣ sft AAD sere va ಇತಗಗೌ। 
facufeerenst ೪7೫013 eter ada sf) eaters — ಇಡಾ 


ಇಸಾಗೆ! 110 ಇಗ ॥। aad TSR wT 
ಗಣಕ qf ara: | 27 2ರಗರಗೌಗಿ aerate: | raters Madara: | 


“ಅದ 343 ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸಂಭೂತಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನ: 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. "ಆಜಾನಮಗ್ರೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪದಕ್ಕೆ ಅಗ್ರ ಏವ ಜಾತಮ್‌ = 
ಮೊದಲೇ ಇದ್ದನು ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವಿದಧತ್‌ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಧಾರಯನ್‌ = 
ಧರಿಸಿದವನಾಗಿ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು , ಏತಿ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ವರ್ತತೇ - ಇರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಕೂಡ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಯತ್‌' ಮತ್ತು "ತತ್‌' ಪದಗಳನ್ನು ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥವನ್ನು "ಯಸಾತ್‌ 
ತದಾ ಯದಾಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. "ಭಗವತ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. "ತದಾವೃತಮ್‌' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ತತ್‌ಶಬ್ದವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಪರಮ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ 
ಭಗವಂತನನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಅಥವಾ "ಯತ್‌' ಮತ್ತು "ತತ್‌'ಪದಗಳನ್ನು ಆವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದಲ್ಲ. ಯಸಾತ್‌ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಎಂಬುದು ತಾತ್ಪರ್ಯಾರ್ಥವಾಗಿದೆ 
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ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. "ಭಗವತ್‌' ಎಂಬುದು ಯೋಗ್ಯತಯಾ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದೂ 
ಕೂಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ವಿವರಣೆ - ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ 'ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ವಿಚಾರ 

ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಪ್ರಕೃತ "ಯಸಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕೆಯಿಂದ "ಕಾಲಃ ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಕಾಷಾಯಣಶ್ರುತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಯಸ್ಮಾತ್‌ ತದಾ 
ಯದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯತ್‌ ತತ್‌ಪದಗಳನ್ನು ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಿಕೊಂಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಅಥವಾ ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ಪರ್ಯಾರ್ಥ ಎಂದು ಕೂಡ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಅದರಂತೆ "ಭಗವತ್‌' ಎಂಬ ಪದವು ತತ್‌ಪದದ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಅಥವಾ ಯೋಗ್ಯತಯಾ ಅನ್ವಯ ಹೊಂದಿದೆಯೆಂದು ಕೂಡ 
ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ. 
ಗ aw ಕ್ರ py) 


wad: - Fama ಸ್ವ 7೪೫7೫0 grater frre se — 
wera 11 mei ‘aa add ಇಟ ಇಲೆ ಮ 
MAARTEN HAT | ೫೫7 ೫೫೫ sere fe ಇಗ 
STRATA, NIAAA | 


ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೇನು ಉತ್ತರ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
"ಸಾಧನಾದಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕೆಯಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೇಗೆ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ‘sab ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯ ಬಲದಿಂದ "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತಮಸ್ಸು ಇತ್ತು ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಗ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೋ ಅದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತ 'ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ 
ಕೂಡ "ಕಿಂ AT’ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಬಲದಿಂದ ಪರತಂತ್ರವಾಗಿ ಇದ್ದವು ಎಂದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. 


oe 


ವಿವರಣೆ - ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧನಾಧಿಷ್ಠಾನ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಅವು ಯಾವುದೂ ಕೂಡ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಪ್ರಕೃತ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಧನ, ಅನುಷ್ಠಾನ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ 
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ಅವುಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಪರ್ಯವಸಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಧಿಷ್ಠಾನ, 
ಸಾಧನೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು 
ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಆ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಸಾಧನತ್ವವನ್ನು ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡಿಕೊಡಲು 
ಲೀಲೆಗೋಸ್ಕರ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟೆ ಪಟ್ಟೇ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


"ಕಿಂ ABT’ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೇ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ 
mada: - fr fafa 9 ಹಗಗರಾಳಿಸಗಳತ ಇ ತಾಸೆ ತನಗ 
TRA! machen gama 3 ಸಾಗಿ 
wa: | cen fem fafa Seda odd Tare ATT TTT fee 
TTI ೪೨ ॥ 


"ಕಿಂ AB’ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೇ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ಪರಸ್ಸರವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವೈರೂಪ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ 
ಇದ್ದವು ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬಾರದು. ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದೋಷವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ಕಿಂ Ase’ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಪಾತತಃ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಕ್ಷೇಪಪರವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. 


ವಿವರಣೆ - ಹೇಗೆ ಕಾಷಾಯಣಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಕ್ಟೇಪಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಮಾಡಲಾಯಿತೋ ಅದರಂತೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಮುಖ್ಯವಿಷಯವಾಕ್ಯವೆನಿಸಿದ "ಕಿಂ ಸ್ವಿತ್‌' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೂಕೂಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಕ್ಟೇಪಪರವಾಗಿಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಫರ 
ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ನೋಡಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿ ವಸ್ತುಗಳು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇನು? ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಪಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಹಾಗೇನಾದರೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಪರತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ಅತತ್ವಾವೇದಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ರಾಮಾಣವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಕಿಂ ಸ್ವಿತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಸಾಧನ, ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಮೊದಲಾದವುಗಳು 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
"ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
Wey - swaarrearafe ಇಸಾ Tater aT ॥। 


ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಕೂಡ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
"ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಅಸ್ಪತಂತ್ರಸಾಧನಗಳು ಇದ್ದವು ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ. ಇದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಾಧನಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೊರತು ಅಸ್ಪಶಂತ್ರ 
ಸಾಧನಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲಎಂದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ, ತಮ ಆಸೀತ್‌ 
= ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಅರ್ಥ -- ಅಸದ್‌ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌: "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ನೀರು ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿದ್ದವು ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತವಲ್ಲವೇ 9 ಇತಿ wed = ಇದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ನಿಷೇಧವು ಧರ್ಮಾಂತರೇಣ = 
ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮದ ವಿಶೇಷದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದೇ ಶ್ರುತಿಯ ವಾಕ್ಕಶೇಷಾತ್‌ = "ತಮ 
ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆ. 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
“ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವೇನು 9 


TASTE 1 sree Va TAHA TANT 111 


maria’ (ತಾ. to.) 0 ಇತೌಸಗಾಗಾಸಾಗ್ಗಾಗಾಗಿ! 
aq | 
ಅನುವಾದ - "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' 'ನೋಸದಾಸೀತ್‌' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 


ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಕೂಡ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅಧೀನವಾದ ಸಾಧನೆಗಳು ಇದ್ದವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ 
ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಆಕ್ಷೇಪ- 
ಭಾಗವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ನಾಸದಾಸೀತ್‌ 
ನೋಸದಾಸೀತ್‌' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, 
ಸರ್ವಸ್ಕಾಸತ್ನವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ = ಯಾವುದೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, ನ - ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಇದ್ದವು 
ಎಂಬುದು ತಪ್ಪು. ಇತಿ ಚೇತ್‌ - ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. 


ಸ್ಥೂಲರೂಪದಿಂದ ವಸ್ತುಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ 


eA - A, serreormesanfaiene ಗೌ ಗ್ರಾಸ! | 
ಅನುವಾದ - ಅವ್ಯಕ್ತತತ್ವ ಪರತಂತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಆ ವಸ್ತುಗಳು 
ಪ್ರಳೆಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಸೂತ್ರದ ಪರಿಹಾರ ಭಾಗವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವ್ಯಕ್ತತತ್ವ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದು ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ, 
ಆದಿ - ಇವೇ ಮೊದಲಾದ, ಧರ್ಮಾಂತರೇಣ = wed ಧರ್ಮಗಳ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ, ತದುಚ್ಛತೇ = ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
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"ತಮ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ನಿರ್ಣಯ 


eae - “ಸಾ ತಗದ (ತಾ, 20,29, 3) ಕಾಗಗೌಷಗಾಗಗಗ್ನ | 


ಅನುವಾದ - ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕೆಂದರೆ " ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ 
ಮುಂದಿನ ಭಾಗವು "ತಮ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಬೇರೆ ಧರ್ಮದಿಂದ ಅಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಏನಿದೆ? ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಸತ್‌ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - 
ತಮ ಆಸೀತ್‌ ಇತಿ = ತಮಸ್ಸು ಇತ್ತು ಎಂಬ, ವಾಕ್ಕಶೇಷಾತ್‌ = 
ವಾಕ್ಯಶೇಷದ ಬಲದಿಂದ ಧರ್ಮಾಂತರದಿಂದಲೇ ಅಸತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು. 


ಪರರ ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ನಿರಾಕರಣೆ 
Wea - ಸ ಇಗ ಗಾಗಾ | 
ಅನುವಾದ - ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅದೈತಿಗಳು ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ 
ಆಧಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಪರರ ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅನ್ಯತ್ರ = ಚೇತನಾಚೇತನಾತಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಮಾಣಂ = 
ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ಆಧಾರವು, ನಚ ಅಸ್ತಿ = ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


"ಅಜ್ಯೋ ಹ್ಯೇಕಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 
aaron — "ತಣ! ea aise wei grated: |’ 


(ATI, 20.%.) 
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ಅನುವಾದ - ಒಬ್ಬನೇ ಜೀವನು ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ 
ಮುಳುಗಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತೊ ಬ್ಲನು ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲು 
ನಿರವಕಾಶ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಏಕ ಅಜಃ = ಒಬ್ಬ 
ಜೀವನು, ಜುಷಮಾಣಃ ಇ ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ, 
ಅನುಶೇತೇ = ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ್ದಾನೆ. ಅನ್ಯಃ ಅಜಃ = ಜನನ 
ಮರಣ ರಹಿತನಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀವನು, ಭುಕ್ತಭೋಗಾಂ = 
ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ, ಜಹಾತಿ - ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಈ 
ಶ್ರುತಿಯು ಸಂಸಾರಿಜೀವರಿಗೂ ಮುಕ್ತಜೀವರಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು 


ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
"ಅನಾದ್ಯನಂತಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 
HEAT — 
‘armed dg Wade ara ಗಸಗಸ | 


a ಇಗ ತಾಗ ಇ ತಾಸ amg Yo af aa faq 1’ 


ಅನುವಾದ - ಈ ಜಗತ್ತು ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಅನಂತಕಾಲದ ತನಕ ಒಂದೇ 
ರೀತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿವಿವಾದವಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆಯಾಗಲಿ ಮುಂದೆಯಾಗಲಿ ಯಾರೋಬ್ಬರಿಗೂ 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕಂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಹಕ್ಕ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಅಚೇತನಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬಾಧ್ಯತ್ವರೂಪವಾದ ವಿರೋಧ- 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅನಾದ್ಯನಂತಂ = ಆದಿ ಅಂತ್ಯಗಳಿಲ್ಲದ, 
ಈದೃಕ್‌ = ಇಂಥ, ಇದಂ - ಈ, ಜಗತ್‌ = ಜಗತ್ತು, ಕ್ವಾಪಿ ಕಸ್ಯ ಚ = 
ಎಂದಿಗೂ ಯಾರಿಗೂ, ಅನ್ಯಥಾ ಎ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾಗಿ, ನಚ = 
ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಪುರಾ = ಹಿಂದೆ, ನ ಚಾಭೂತ್‌ = ಹಾಗೆ 
ತೋರಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನಾಪಿಭವಿಷ್ಯತ್‌ = ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
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ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾಗಿ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮ = ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, 
ವಿಚಾರ್ಯಂ = ಚರ್ಚೆಯು, ನಾಸ್ತಿ = ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಅಸತ್ಯಮಪ್ರತಿಷ್ಠಂ ತೇ' ಎಂಬ ಗೀತೆಗೆ ಅರ್ಥ 


TERME - secreted 8 ತಾಗಗ್ನಾಗಿಸಾಷ್ಮ | (aft. ₹೩, 6,) 


ಅನುವಾದ - ಕೃಷ್ಣಪರಮಾತ್ಮನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಅಸುರರು ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ವಿಶ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ವದ ಮತವು ಅಸುರರಮತವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಲು ಗೀತಾಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
DEBS, ದ್ದಾರೆ. ಜಗತ್‌ = ಜಗತ್ತನ್ನು, ಅಸತ್ಯಂ = ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವೆಂದು, 
ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಂ = ಬಾಧ್ಯವೆಂದು, ಅನೀಶ್ಚರಮ್‌ = ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪದವರು, 
ಆಹುಃ - ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
"ಅಸತ್ಯಮಾಷು:' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥ 
WAGTAAA - 
‘meagre: ARE VI ಇ fae: ಇಗ ಈ | 
AERTS WAH YOGI ಕಾಕ್ಸ್‌ erent ಗಾಗ ॥' 
ಅನುವಾದ - ಕೆಲವರು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಶ್ರೀ 
ಹರಿಯ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯದ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು. ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಸದೃಶವಾದ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಇವರು ಎಂದೂ ಕೂಡ ತಿಳಿಯಲಾರರು. ಸತ್ಯವಾದ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ ಸತ್ಯಕರ್ಮನು ಮಹಾತ್ಮನು ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ವಿಶ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಅಸುರರು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆಂದು ಹೆಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ 


ಮಹಿಮೆಗೆ ಅದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಉಪಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. ಅಜ್ಞಾಃ = ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು, ಏತದ್‌ ಜಗತ್‌ = ಸತ್ಯವಾದ 
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ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು, ಅಸತ್ಯಂ = ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವೆಂದು, ಆಹುಃ - ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಯೇ = ಯಾವ ಮೂರ್ಪರು, ಹರೇಃ = ಶ್ರೀಹರಿಯ, ಪರಾಂ = 
ಉತ್ತಮವಾದ, ಶಕ್ತಿಂ- ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು, ನ ವಿದು: - ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯಃ = ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಸತ್ಯರೂಪಂ = ಸತ್ಯವಾದ, ಈದೃಗ್‌ = 
ಇಂಥ, ಜಗತ್‌ = ಜಗತ್ತನ್ನು, ಸೃಷ್ಟ್ವಾ : ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿ, ಸತ್ಯಕರ್ಮಾ = 
ಸತ್ಯವಾದ ಕರ್ಮವುಳ್ಳವನೆಂದು, ಮಹಾತ್ಮಾ - ಮಹಾತ್ಮನೆಂದು, 
ಅಭೂತ್‌ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
"ಅಥ ಹೈನಮಾಹುಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥ 
mea - 3೯೬ Rag: ಸಾಸತಾಷಗಿ wei mad ferred ಸಸಿ |' 
ara tarnrehicradia fred ಕಣಗಳ! Fed’ 
ಅನುವಾದ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಸತ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯಕರ್ಮ 
ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಸೃಷ್ಟ್ರ್ಯಾದಿವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿತ್ಯಕರ್ಮ 
ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಅಥ = ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಏನಂ = ಈ ವಿಷ್ಣುವನ್ನು 
ಸತ್ಯಕರ್ಮೆತಿ = ಸತ್ಯವಾದ ಕ್ರಿಯೆವುಳ್ಳವನನ್ನಾಗಿ, ಆಹುಃ = ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅಸೌ - ಈ ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಸತ್ಯಂ = ಪರಮ ಸತ್ಯವಾದ, ಇದಂ ವಿಶ್ವಂ = 
ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನು, ಸೃಜತೇ ಎ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ - ಅಸೌ ಹಿ - ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು, 
ನಿತ್ಯಮೇವ = ನಿರಂತರವಾಗಿ, ಕರ್ಮ ಕುರುತೇ ಎ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಅಥ = ಆದ್ದರಿಂದ, ಏನಂ = ಇವನನ್ನು, ನಿತ್ಯಕರ್ಮಾ - 


ನಿತ್ಯವಾದ ಕರ್ಮವುಳ್ಳವನು, ಇತಿ = ಎಂದು, ಆಹುಃ = ಜ್ಞಾನಿ ಜನರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


"ಯಚ್ಛ್ಚಿಕೇತ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥ 
emcee - afk wef ಇಸ್ಟ (ತಾ, ₹9,66೩) ಕಾಗಿ 
freer: 
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ಅನುವಾದ - ಭಗವಂತನು ಯಾವುದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೊ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಲ್ಲ. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಅಚೇತನವಾದ ಜಗತ್ತು 
ಸತ್ಯಭೂತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ವಿಶ್ವಸತ್ವವನ್ನು 
ದೃಢವಾಗಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಚ್ಛಿಕೇತ = ಶ್ರೀಹರಿಯು ಯಾವುದನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೊ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿವೆ. ತನ್ನ 
ಮೋಫಮ್‌ = ಅದು ಎಂದೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಕೃತಿಭ್ಯಃ = ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು 


ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯುಕ್ತಿಯು ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ?) 
HATA - 
“ERAN ತ್ವ ತತಾ Aa FAT | 


ರಿತ: often araren afeaftera Ww ಫೌ gecdftarany 11 
ಅನುವಾದ - ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಬಂದರೆ ಯುಕ್ತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಒಂದು ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ವಾಕ್ಯದ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದ ಕೇವಲ 
ಯುಕ್ತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬೃಹತ್‌ಸಂಹಿತೆಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- "ಜೀವೋ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನ ಭಿದ್ಯತೇ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌, 
ಬ್ರಹ್ಮವತ್‌, ಪ್ರಪಂಚೋ ವಾ ಬಾಧ್ಯೋ ದೃಶ್ಯತ್ವಾಚ್ಛುಕ್ತಿರಜತವತ್‌' 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಯವು 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವಾಕ್ಕಾನಾಂ = ಎರಡು ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧೇ ತು = ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಬಂದರೆ, ಯತ್ರ = ಯಾವ 
ವಾಕ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಯುಕ್ತತಾ = ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತತೆಯು, ತಥೈವ = 
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ಹಾಗೆಯೇ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾದ, ಅರ್ಥಃ = ಅರ್ಥವು, 
ಪರಿಜ್ಜೇಯಃ = ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕು. ಅವಾಕ್ಯಾ = ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗದ, ಯುಕ್ತಿ: = ಯುಕ್ತಿಯು, ನ ಇಷ್ಯತೇ = 
ಯೋಗ್ಯವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿ = ಹೀಗೆ, ಬೃಹತ್ತಂಹಿತಾಯಾಮ್‌ = 
ಬೃಹತ್ತಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಆಗಮಗಳ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಯು ಬೇಕು 
TETATATOT, — 
“ean udrarat simran ಇಗ ಡೌ ಗಜ; | 
aa erga ಕಾರನ ॥॥' gay | 
ಅನುವಾದ - ಎರಡು ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವು ಕಂಡರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳು ಸತ್ಯತ್ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆಯೊ ಅದೇರೀತಿಯಾಗಿ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಮಿಥ್ಯಾರೂಪವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಲು “ವಾಚಾರಂಭಣಂ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಿ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ- 
ಆಗಮಾಃ = ವೇದಗಳು, ಯತ್ರ = ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಮಿಥಃ = 
ಪರಸ್ಥರವಾಗಿ, ವಿರುದ್ಧವತ್‌ = ವಿರೋಧವುಳ್ಳವುಗಳಂತೆ, ಪ್ರತೀಯಂತೇ 
= ಕಾಣಿಸುತ್ತವೋ, ತತ್ರ = ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ದೃಷ್ಟಾನುಸಾರೇಣ ಎ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ, ತೇಷಾಂ = ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ, ಅರ್ಥಃ = 
ಅರ್ಥವು, ಅನ್ನವೇಕ್ಷ್ಯತೇ - ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 
ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ತರಸಾ — 
Sst waren ಇ ಇತ Tetra | 
qareaeai AAA BHA: | 
varitdgfeta arora 7% ARR: 11 
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ಅನುವಾದ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವಾಮಿಯಲ್ಲ. ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾಗಿದೆ ಗುರುಗಳು 
ಪೂಜ್ಯರಲ್ಲ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಮಾತುಗಳು ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳು ಅನೇಕ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಇಂಥ ಮಾತುಗಳು ಕಂಡು ಬಂದರೆ ಒಂದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈಶಃ = ಪರಮಾತ್ಮನು, ಅನೀಶಃ  ಸ್ವಾಮಿಯಲ್ಲ. 
ಜಗತ್‌ ೦ ವಿಶ್ವ ವು, ಮಿಥ್ಯಾ = ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾಗಿದೆ, ಗುರುರಿತ್ಯಪಿ = 
ಗುರುವೂ ಕೂಡ, ನ ಪೂಜ್ಯಃ = = ಪೂಜ್ಯ ನಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿವತ್‌ = ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಮಾತಿನಂತೆ, ವಿರುದ್ಧಾನಿ = ಲೋಕವಿರುದ್ಧಗಳಾದ, 
ವಚನಾನಿ = ಪ್ರಮಾಣಗಳು, ಅಥ = ಮತ್ತು, ಯುಕ್ತಯ:ಃ - ಯುಕ್ತಿಗಳು, 
ಬಹುಭಿಃ = ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ, ಪ್ರಮಾಣೃ: = ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ, 
ಆಭಾಸಾಃ ಇತಿ - ಪ್ರಮಾಣಾಭಾಸಗಳೆಂದು, Wag: = 
ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವರು, ಜ್ಞೇಯಾ: = ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕು? 


aera - 
aaaargany faras-ariaets | 
sad ಕ್ವ fear ಔಗಾತಾಗಿಂ೫೩7 wa: i ef ಇ arta | 


ಅನುವಾದ - ವೇದ ಹಾಗೂ ವೇದಾನುಸಾರಿಯಾದ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ವಿರೋಧ 
ಬಂದರೆ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಉಳಿದ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಹೊಂದಿಸಬೇಕು. ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಮೋಸಕ್ಕಾಗಿ ಅಥವಾ 
ಭ್ರಾಂತಿಮೂಲಕವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಭಾಗವತತಂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ವೇದವೇದಾನುಸಾರೇಷು = ವೇದ ಹಾಗೂ 
ವೇದಾನುಸಾರಿಯಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವು ಕಂಡು 
ಬಂದರೆ, ಅನ್ಯಾರ್ಥಕಲ್ಲನಾ = ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿರುದ್ಧಾನಾಮ್‌ = ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ. ಅರ್ಥಗಳುಳ್ಳ, ಅನ್ಯೇಷಾಂ = ವೇದವಿರುದ್ಧ- 


192 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವರೀಪ 


ವಾದವುಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಪ್ರಲಂಭಃ  ವಂಚಕತನವು ಅಥವಾ, ಭ್ರಮಃ ಎ 
ಅಜ್ಞಾನಮೂಲಕತ್ವವು ಇರುತ್ತದೆ. ಇತಿ ಚ - ಹೀಗೆ, ಭಾಗವತತಂತ್ರೇ = 
ಭಾಗವತತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯ 
AAA - 
‘raniqmisaaa: WAM aA AA | 
AR ATA HA: WTA BT || 
weedeat ಗೀಜಗ ಕ್ವ | 
AAA 4 ween: Warr ಕ್ರಾ: 11’ 


gfe Gears 1S 11 


ಅನುವಾದ - ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಅನುಭವವು ಉತ್ತಮಪ್ರಮಾಣ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅನುಪ್ರಮಾಣವಾದ ಆಗಮವುಮಧ್ಯಮ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಹವು ಅಧಮಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 
ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯಕ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧ ಬಂದರೆ ಅದರ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. ಅನುಮಾನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಎಂದೂ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪುರುಷೋತ್ತಮತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಯುಕ್ತಾನುಭವ: = ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರದಲ್ಲಿರುವ 
ಅನುಭವವು, ಉತ್ತಮಂ ಪ್ರಮಾಣಂ = ಉತ್ತಮ ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದು, 
ಮತಂ = ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಆಗಮಃ = ಆಗಮವು, ಮಧ್ಯಮಂ - 
ಮಧ್ಯಮಪ್ರಮಾಣವೆಂದು, ಜ್ಞೇಯಃ = ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ = 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು, ಅಧಮಂ = ಅಧಮ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು, ಸ್ಮೃತಂ = 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಃ = ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಿಗೆ, ಆಗಮಯೋಃ = ಎರಡು 


ಆಗಮ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ, ವಿರೋಧೇಃ = ವಿರೋಧವು ಬಂದರೆ, ನಿಶ್ಚಯಾಯ 
D= ಅವುಗಳ ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಅನುಮಾದ್ಯಾ = ಅನುಮಾನವು 
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ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಮಾನಗಳು, ಸ್ವತಂತ್ರಾಃ = 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ, ಪ್ರಮಾಣಪದವೀಂ = ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು, ನ ಯಯುಃ = 
ಎಂದಿಗೂ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿ ಚ: ಹೀಗೆ, ಪುರುಷೋತ್ತಮತಂತ್ರೇ 
= ಪುರುಷೋತ್ತಮತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ 


arcades; - ಸ ಇ earth werd carte xfer ಜಣ 
ತತಗಗೌತಾಷಗಗಾಗತ: ತತಾ: ulead ಕಗ area | SRA 
qRrearaatracat ತಾತಾ maehe TAA ATH 
Great qererr yeasat ಇ ag ead aA ori 
Tae Youisvad ahs ade yay’ ef aes: | 
TAN RA ೫೫ saree aaa ತತ್ತ AA, | 7 
ಇ gprs fam sree: ಕಾ fq warmedficae - 4 
ಇಗಔ ।। 

"ನಾಸದಾಸೀನ್ನೋಸದಾಸೀತ್‌ ತದಾನೀಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕಾಲಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಅಲ್ಲವೇ 9? ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಸತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿತ್ರಯಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದವು ವಾಯು ಮತ್ತು ಅಂತರಿಕ್ಚವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯು 
ಸಾವಕಾಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಏನನ್ನೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬಾರದು. 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಸೂಕ್ಷರೂಪದಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಸೂಕ್ಚ್ಮರೂಪದಿಂದ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ "ತಮ ಆಸೀತ್‌ ತಮಸಾ 


194 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ಗೂಳ್ಳಮಗ್ರೇತಪ್ರಕೇತಂ ಸಲಿಲಂ ಸರ್ವಮಾ ಇದಮ್‌' ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೀರು ಇತ್ತು. 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅಪರಿಮಿತವಾದ ನೀರಿತ್ತು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು ಎಂಬುದಾಗಿ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ನೀರಿನಿಂದ ಮುಚ್ಚಲಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಪರತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಸತ್‌ಪದಾರ್ಥವು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಲು ಅಶಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಶ್ರುತಿಯು 
"ನಾಸೀತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಹೊರತು, ಸರ್ವಥಾ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ, ಲ್ಲ. 


ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಲೆಯಿಲ್ಲದೇ ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆನ್ನಲು 
ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ 'ನಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


"ಅಜಾಮೇಕಾಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 
v 


anddarafe: - yeast upfaqeraaa ೫೪೫೪೫೫೫ - ani 
ae feu ‘oA aftaqepomy ಕಾಗ! 7 ತಣ econ 
vette 7 wed yeast ತಪ Yeats । Tea TET 
mimes yeaa Fad: । wa WaT: ಸಗ! - 
WATTAAACATAT 11 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಪ್ರಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಪುರುಷರು ಇರುತ್ತಾರೆನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
"ಅಜೋ ಹ್ಯೇಕಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಅಜಾಮೇಕಾಂ ಲೋಹಿತಶುಕ್ಕ; 
ಕೃಷ್ಣಾಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ - "ನ ಜಾಯತೇ' ಎಂಬ ನಿಷ್ಠತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಕಿಸಬೇಕು. "ಏಕೋ ನ ಜಾಯತೇ' ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಒಬ್ಬ ಜೀವನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅನಾದಿಯಾದ ಮುಕ್ತಜೀವನು ತನ್ನ ಸುಖ- 
ದುಃಖಗಳ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಈ 
ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. ಇದನ್ನೇ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ "ಅನಾದ್ಯನಂತಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
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ವಿಶ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ವಮತವು ಅಸುರರ ಮತ 


weds: - sfrenfiaq yaad saree faq’ ep 
sr Taga ಇಗ fod my go ಸ ಇ ಇಗಿಸಾಗಿ! seed: | 


ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಪ್ರವಾಹತಃ ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಅನಾದಿ 
ಅನಂತಕಾಲದ ತನಕ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕೆಲವು ವಿಪರೀತಜ್ಞಾನಿಗಳು ಈ 
ಜಗತ್ತು ರಜ್ಜುಸರ್ಪದಂತೆ ಬಾಧಿತ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಮುಂದೂ ಕೂಡ 
ಈ ಜಗತ್ತು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ವರ್ತಮಾನಕಾಲದಷ್ಟೇ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಈ 
ವಿಚಾರವು ಅಸಾಧುವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಪ್ರವೃತ್ತಿಂ ಚ ನಿವೃತ್ತಿಂ ಚ ಜನಾ ನ ವಿದುರಾಸುರಾಃ' 
"ಅಸತ್ಯಮಪ್ರತಿಷ್ಠಂತೇ ಜಗದಾಹುಃ ಅನೀಶ್ವರಮ್‌' ಎಂಬದಾಗಿ ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ವಿಶ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ವಮತವು ಅಸುರರ ಮತವಾಗಿದೆ. "ಅಸತ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಶ್ಲೋಕವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಈ ವಿಶ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ವಮತವು ಅಸುರರ ಮತವಾಗಿರುವುದೇ 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಮತಕ್ಕೆ ಇದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
"ಅಸತ್ಯಮಾಹುಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿಶ್ವಸತ್ಯತ್ವದ ಸಮರ್ಥನೆ 
eluate: - Gate Ramer yen sé - RRA ॥। 
‘Ra wel’ gamed, ಸಗಿತಾಗಿನಾಗೌಗಇ1 shee wen 
mA | ಕಾ Md ಕಾ fire ಕಾಸೆ; | ಇ ಸಾಗ ಗಾ 


area TR amiga fafa - ಇಷಾಗಿಗಿಇ 
emf 11 
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ವಿಶ್ವಸತ್ಯತ್ವ ವಿಚಾರವು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದ ದೃಢಪಡಿಸಲು "ಯಚ್ಚಿಕೇತ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಕಿತ ಕರಣೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ 'ಚಿಕೇತ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಚಕಾರ = ಮಾಡಿದನು ಎಂದರ್ಥ. ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ 
ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಇಂದ್ರ ಮೊದಲಾದವರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದನು 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಇಂಥ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದ ಪದಾರ್ಥವು 'ನ 
ಮೋಘಂ' ಸುಳ್ಳಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

"ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿಶ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಯಚ್ಚಿಕೇತ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ವಿರೋಧ 
ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ನೀಡಲು "ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧೇ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


"ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 


aerhdtarates: - aan ಇ wae wa af ಅರ್ಜಾ shia 
ನೀನಾಗಿ | qed ‘ge’ ಕಿ! aeadaeata ‘ara fe 
waa Pica 1 ಸಾ. A frag wed । gf 
waa Pagar cent faa after A; 
ಬು ಓಘ HA | Ge ಯು ada 
ae apa | se ಸಾರೀ eg Taya ara ‘Ag 
ame aft ಇತ ARR । eA arta aa: fh 
rae Ua - ಇಗೆ: | 

ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ "ಇಹ ಭೂತಲೇ ಘಟೋ ನಾಸ್ತಿ' "ಈ ಭೂತಲದಲ್ಲಿ ಘಟವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಜೀವಾದಿಭೇದವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ಅದರಂತೆ "ನೇಹ MMA, ಕಿಂಚನ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಜೀವಾದಿಭೇದವನ್ನು 
ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ 
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"ಇಹ' ಎಂಬ ಪದವು ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. "ನಾನಾ MA; ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೂ 
ಅದ್ವೆ ಪಗಳ ಉದ್ದೇಶವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಕಲ ಭೇದವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಸಕಲಭೇದವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದರೂ 
ಭೇದವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದರೆ ತನ್ನನ್ನೂ ಕೂಡ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ತನ್ನ 
ನಿಷೇಧದಿಂದ ಸಕಲ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ನಿಷೇಧದಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪುನಃ ಅದರ ನಿಷೇಧದಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನು ಸರ್ವಭೇದಕ್ಕೂ ತನ್ನ ನಿಷೇಧಗಳಿಗೂ ಭೇದವಿಲ್ಲವಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ 
ಸರ್ವಭೇದನಿಷೇಧವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯಂತೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಭೇದವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಅದನ್ನು ಈ ಶ್ರುತಿಯು ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಲೋಕಭೇದದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭೇದವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಭೇದದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಯಾವುದೇ ಭೇದವಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. 


"ನಾವಾಕ್ಕಾ ಯುಕ್ತಿರಿಷ್ಯತೇ' ಎಂಬುದರ ವಿವರಣೆ 


ಹೇಗೆ "ಮೇ ಮಾತಾ ವಂಧ್ಯಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸ್ಪವ್ಯಾಹತವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ 
'ಈಶೋತನೀಶಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೂ ಕೂಡ ಸ್ವವ್ಯಾಹತವಾಗಿದೆ. "ಜಗನ್ಮಿಥ್ಯಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವೂ 
ಕೂಡ ಸ್ವವ್ಯಾಹತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಜಗನ್ನಿಧ್ಯಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವೂ ಕೂಡ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಬೂತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ಪ್ರುಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದದ್ದು ಮಿಥ್ಯಾ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
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"ನಾವಾಕ್ಕಾಯುಕ್ತಿರಿಷ್ಯತೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ವಿವರಣೆ ಮಾಡಲು 'ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋಃ' ಎಂಬ 
ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟದೆ. 


ತತ್ಸಪ್ರದೀಪ 


“ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಸರ್ವಾಸತ್ವವು ಉದ್ದಿಷ್ಠವಲ್ಲ 

ಗಾಳಿ; - sagem A We aaa MAN | 
mand zeae atom ಗಾಗಾರ ಇಇ | 
Meare Gara antanffarn RAYE | ಇ 
ahaa | MAAN ಕಾ: ATRIA | AAR ಕ: 
feria’ eft RAN ಇ. JANATA wea ANAT | 

'ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಳಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಯಾವುದೇ ಸಾಧನ ಪರಿಕರಗಳು 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೆಂದರೆ- 
ಆ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಸೂಕ್ಸ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ, ಪರತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಯಾವುದೇ 
ಪದಾರ್ಥವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಶ್ರುತಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ 
ಶ್ರುತಿಯ ವಾಕ್ಕಶೇಷದಲ್ಲಿ 'ತಮಾಠಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನೀರು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು 'ತಸ್ಮಾದ್ವನ್ಯತ್ರ ಪರಃ ಕಿಂಚನಾಸ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ 
ಸುಖರೂಪಿಯಾದ ಚೇಷ್ಟಕರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಉತ್ತಮವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಷ್ಟೇ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಗಾಗಿ: - shana ಸಗಳ? sere ara | ಕಗ - 
ATRIA EA । ಇಡಿ ara waar 
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Ard am Arpad, af ಭರಾಗೌಗಿಗಾಡು adhere; waste | 
ade deaf: weer sets yeahs Fa, 
eagread | aa aq ಭೂ ಇಟ ಯ ಭಯಉ 
kara frat from: fora: Wafer ತಗಣ | ಸ 
a garetts roasf ara yeoman: 1 7 ಇ 
maa agrees waft ಷಾಗ್ನ | 


ಮಾಯಾವಾದಿಗಳು ಈ ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯಥಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅದು 
ಹೀಗೆ - ಮೊದಲು "ಭೋಕ್ವಾಪತ್ತೇರವಿಭಾಗಶ್ಚೇತ್‌ ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅದ್ವೈತಪರತ್ವವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸುವರು - ಒಂದು ವೇಳೆ ಭೋಕ್ತತ್ವವು ಭೋಗ್ಯಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದರೆ, ಭೋಗ್ಯವು ಭೋಕ್ಷ್ಯಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕೃಸಿದ್ಧವಾದ ಇವೆರಡರ 
ಭೇದವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಫರ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗ- 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೋಕ್ಸ ಹಾಗೂ ಭೋಗ್ಯಗಳು ಪರಮಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅನನ್ಯವಾಗಿವೆ. 


ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ತಪ್ಪು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ‘mw ಲೋಕವತ್‌' ಎಂಬುದು ಇದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹೇಗೆ ಸಮುದ್ರದ ನೀರು ಸಮುದ್ರ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಮುದ್ರದ 
ನೊರೆ, ಅಲೆ, ತರಂಗಗಳು ಆ ಸಮುದ್ರದ ವಿಕಾರ ಎನಿಸಿ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದವನ್ನು ತಳೆದಿವೆ. 
ನೀರನ್ನು ನೊರೆ ಎನ್ನುವುದಿಲ್ಲ. ನೊರೆಯನ್ನು ಅಲೆ ಎನ್ನುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ಭೇದ, 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಶ್ಲೇಷಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಅವುಗಳಿಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಈ 
ಫೇನತರಂಗಾದಿಗಳು ಸಮುದ್ರಕ್ಕಿಂತ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಪರಸ್ಪರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಭೇದ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸಮುದ್ರದಿಂದಲೂ ಭೇದವೂ ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಭೋಗ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಭೋಕ್ತೃ ಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಅಭೇದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅಭೇದವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ವಿವರಣೆ - ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಭೋಗ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ, ಕೆಲವು ಭೋಕ್ತ್ಯ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ. ಭೋಗ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳು ಜಡ ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಭೋಕ್ಷಪದಾರ್ಥ್ಧಗಳು ಚೇತನ 
ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಇವೆರೆಡರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವದೆ. ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ಕೂಡ ಒಬ್ಬನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಕಾರ್ಯಗಳಾಗಿವೆ. ಒಬ್ಬನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಇವುಗಳಿಗೆ ಉಪಾದಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಒಂದೇ 
ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಎರಡು ಮೃದ್‌ವಿಕಾರಗಳು ಅತ್ಯಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅದರಂತೆ ಒಬ್ಬನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಭೋಗ್ಯ ಹಾಗೂ ಭೋಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಭೋಗ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳು ಜಡವಾಗಿರಲು, ಭೋಕ್ತ - 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಚೇತನರಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೋಕ್ಸವು ಭೋಗ್ಯವಾಗಬೇಕು. 
ಭೋಗ್ಯವು ಭೋಕ್ಷ್ಮಗಳಾಗಬೇಕು. ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 

ಇದಕ್ಕೆ 'ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಸಮುದ್ರದ 
ವಿಕಾರವಾದ ಫೇನತರಂಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ. ಆದರೂ ಒಂದೇ ಸಮುದ್ರದ 
ವಿಕಾರವಾಗಿವೆ. ಈ ಫೇನತರಂಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿರುವುದು, ಸಂಶ್ಲೇಷಾದಿ 
ವ್ಯಾಪಾರವಿರುವುದೂ ಕೂಡ ಲೋಕಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಕಾರವಾದ 
ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲೂ ಭೋಕ್ಷ-ಭೋಗ್ಯಭಾವವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


“ತದನನ್ಯತ್ವಮಾರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


BIAS Wal Mle fre wd oad ard cam, 
ಬು ಯು AER’ gare | 

ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಸ, ಭೋಗ್ಯ ವಿಭಾಗವಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿರುವುದು 
ಅಂಗೀಕಾರವಾದ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಭೋಕ್ತ ; ಭೋಗ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಲೋಕದ 
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ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಪರಿಹಾರ ಹೇಳಲಾಯಿತು. ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಭೋಕ್ತ, 
ಭೋಗ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಭೇದವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ದೆಸೆಯಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಭೋಕ್ಸ ಮತ್ತು ಭೋಗ್ಯಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ = ಆರಂಭಣಶಬ್ದದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಕಲವೂ ಕೂಡ ತಿಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ, ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಅಪೇಕ್ಟೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ "ಯಥಾ ಸೋಮ್ಯೈಕೇನ 
ಮೃತಿಂಡೇನ ಸರ್ವಂ ಮೃಣ್ಮಯಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ವಾಚಾರಂಭಣಂ ವಿಕಾರೋ 
ನಾಮಧೇಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಭೋಕ್ಸ ಭೋಗ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಪರಸ್ಪರ ಐಕ್ಯವೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥ 


ಕಗಗ; - wea afar ಇಣಗಳೆಗ qa ಗರಗ wd 
qed were fad A ae ತಗಗಂತಗಾಗ fra: AAT 
wad JRE We । ಇತ ಸಾಗರ್ಗಿಪಗಾರ್ಗಂಗಿ ge ಕಾಸೆ 
aafraorra: | shad ಇ area ಕಾಗ? geneanctaca- 
prorat TETRA । ತರಾ] wafaatta aafegn- 
ಕಗಗ: | 

ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - ಒಂದು ಮಣ್ಣಿನ ಮುದ್ದೆಯನ್ನು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ತಿಳಿದಾಗ 
ಅದರ ಕಾರ್ಯವೆನಿಸಿದ ಘಟಶರಾವಾದಿ ಸಕಲ ಮೃಣ್ಮಯಗಳು ತಿಳಿದಂತಾಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
'ವಾಚಾರಂಭಣೋ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಧೇಯಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಮಣ್ಣನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಸತ್ಯವನ್ನುತ್ತಿದೆ. ತದಾರಂಭವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ದಾರ್ಷ್ಟ್ಟಾಂತಿಕವನ್ನೂ ಕೂಡ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಸಮಸ್ತ 
ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಹುಟ್ಟಿದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 
ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ "ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ ಆತ್ಮೆ (ಕೃಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ವಾಕ್ಯಸಮೂಹಗಳನ್ನು 
ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೇ ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಐಕ್ಕವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ 


ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಘಟಾಕಾಶ, ಶರಾವಾಕಾಶಗಳಿಗೆ ಮಹಾಕಾಶದಿಂದ ಅಭೇದವಿರುತ್ತದೋ, 
ಅಥವಾ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು ಶುಕ್ಕಾದಿಗಳಿಗಿಂತ  ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೋ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಘಟಾದ್ಯಾಕಾಶಗಳು ದೃಷ್ಟಸ್ತರೂಪ ಭಗ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳು ನಷ್ಟಸ್ವರೂಪಗಳಾಗಿವ. 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಇವುಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಪಡೆದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಭೋಕ್ಸಭೋಗ್ಯದ 
ಪ್ರಪಂಚವೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಅದ್ದೆ gone ಮೇಲೆ ಪ್ರಶ್ನೆ 


audio: - aq Waele Feo AANA ATE AAT, 
2೮7 AAAs KAMA AAT | aah pad 
aft TAMA | AM AT AIHA Ward CENTENARY, Wa ಇ 
Heeger ATE: ಪ್ತ: | 

ಒಬ್ಬನೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ನಾನಾವಿಧವಾದ ಭೋಕ್ತ, ಭೋಗ್ಯಾತಕನಾದ ಪ್ರಪಂಚರೂಪನಾಗಲಿ, 
ಹೇಗೆ ಫೇನತರಂಗಾದಿಗಳು ಸಮುದ್ರಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ನಾನಾಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿವೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಭೋಕ್ಷಭೋಗ್ಯಪ್ರಪಂಚವೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ನಾನಾಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಅದ್ವೆ yond ನೀವು 
"ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿರುವಿರಿ. ಅಥವಾ ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿದ್ದರೂ 


ಘಟಶರಾವಾದಿಗಳ ರೂಪದಿಂದ ನಾನಾಭಾವವಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಮೃದಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಕೂಡ 
ಅನುರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನವು ಲಭ್ಯ 


ಇದು ತಪ್ಪು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ವಾಚಾರಂಭಣಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕದಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
“ತತ್‌ಸತ್ಯಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಬ್ರಹನಿಗಷ್ಟೇ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. "ತತ್ತ್ಯಮಸಿ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಶಾರೀರನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವನ್ನು ಉಪದೇಶ ಮಾಡಿದೆ. "ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ 
ಸರ್ವಮಾತ್ಮೈವಾಭೂತ್‌ ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೂ "ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ 
ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ನೋತಿ ಯ ಇಹ ನಾನೇವ ಪಶ್ಯತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಭೇದಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಪವಾದವೂ 
ಕೂಡ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಲೌಕ-ವೈದಿಕಭೇದವ್ಯವಹಾರವೇ 
ಲೋಪವಾಗುತ್ತದೆನ್ನಬಾರದು. ಸ್ವಾಪ್ನಪದಾರ್ಥದಂತೆ ನಿರ್ಗುಣಜ್ಞಾನ ಬರುವ ಮೊದಲು ಈ 
ಎಲ್ಲ ಭೇದವ್ಯವಹಾರವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಮೋಕ್ತಶಾಸ್ತದಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಆತ್ಮೆ ಕಕ್ಕೆ ಸತ್ಯತ್ವವು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ ? ಎಂದೂ ಕೂಡ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಹಾವು ಕಚ್ಚಿದಾಗ ವಿಷದ ಶಂಕೆಯಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ಮರಣವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 


ಸತ್ಯಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯಾದಿಗಳು 


aed; - wen warddisfada we | ಕಾ ತಿಗಾ ೫ 
aaa are aarcaran, ada daring | 
ಕಾಸರ ada Rat । wa. Affari 
waf | day spa ಬಟಾ ಯಡಿ ಯು ಮಾ ಜಾ | 
aq waded: | west ಕಾರಗರಾಗಗೌಗಸೆೇ? aged ಇಡಿ 
waTaqaeTitad we: Uferayia ae wp 
ಯ eet | 

ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವಿತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇಂಥ ಅದ್ವಿತೀಯನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದಲೇ ನಾಮರೂಪಗಳು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಲಿತವಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳು ತತ್ವ ಹಾಗೂ ಅನ್ಯತ್ವಗಳಿಂದ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯವೆನಿಸಿವೆ. ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣಭೂತವಾಗಿವೆ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಸರ್ವಜ್ಞನಾದ ಈಶ್ವರ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ನಾಮರೂಪ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿ- 
ಯಿಂದಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಜನ್ಮ ತಾಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಆವಿದ್ಯಕನಾದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರತ್ವ, 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವಾದಿಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿಗಳು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರಕಾರರೂ ಕೂಡ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ವ್ಯವಹಾರಸಮಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವಶಕ್ತ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಸ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಮಹಾಸಮುದ್ರ- 
ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ ಸಗುಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥ 
ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಮೋಕ್ಷಾಧಿಕಾರಿಗಳು ತಮ್ಮ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


ಭಾವೇ ಚೋಪಲಬ್ಬೇಃ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


'ಕಾಗಾಸಕ; - VTA Tse: tl Ala: ಇಷ FRA BATA | 
ana, wai ಡೈ a we warmed | aa faa 
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ತಾಷಾಗರಿಸಾಷಾಡಢಗಗಾಗ್ಯಗ1 | ae ಇತಾಳೆ ge ಗರಗ ಇ ಇಗೌಗಿಇ; | 
aac f gfe arena ಶಿಕ್ಷ ad ಇಗ: | sf 
ge vet Mama | cata wa STATA: ಕಾಸಾ | 
maid’ ಫೌ! at aay ease carafe: 
dae f ue degen wd are ard Arama | ಇತ ಕಾಸ 
ತಗರ wseratadta wdafhfa: | 


ಕಾರಣವು ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಕಾರ್ಯವು ಉಪಬಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಕಾರ್ಯವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆ - ಮಣ್ಣು ಎಂಬ ಕಾರಣವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಘಟ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಉಪಲಬ್ಬವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಹೊರತಾಗಿ, ಬೇರೆ ಯಾವುದೋ 
ಇದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವುದು ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಧೂಮವು ಕಂಡಾಗ Shoo ಜ್ಞಾನ 
ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಆದರೂ ಕೂಡ ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯಭಾವದಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಅನನ್ಯತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇತುವನ್ನು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಲೋಕದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ತಂತುವಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಪಟವು 
ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ತಂತುಗಳೇ ಆತಾನವಿತಾನವುಳ್ಳವುಗಳಾದಾಗ ಪಟಭಾವದಿಂದ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. 


ಅಥವಾ "ಭಾವಾಚ್ಚೋಪಲಬ್ಕೇಃ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಪಾಠ. ಇದಕ್ಕೆ ಹೀಗರ್ಥ - 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟೋಪಲಬ್ಧಿಯು ಇರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅನನ್ಯತ್ವವಿದೆ. ತಂತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಕಾರವಿಶೇಷವುಂಟಾದಾಗ ಪಟವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ತಂತುಗಳಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ಪಟ 
ಎಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಉಪಲಬ್ಧ್ದವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆಯಾ ಕಾರಣಗಳ ಮೂಲಕ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು 
ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಪರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಮಣ್ಣು ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಘಟವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ 
ತಂತುಗಳಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಪಟವು ಉಪಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಣ್ಣು ಇದ್ದರೆ ಪಟವು 
ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ತಂತುಗಳಿದ್ದರೆ ಘಟವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಹೀಗೆ 
ಒಂದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರ ಉಪಲಬ್ಧಿಯು ನಿಯಮಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಿ ಈ 
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ನಿಯಮವಿದೆಯೋ, ಆ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಧೂಮ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿಯಮೇನ ವಷ್ನಿಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇವೆರಡಕ್ಕೆ 
ಭೇದರಾಹಿತ್ಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು "ತದ್ಭಾವಾನುರಕ್ತಾಂ 
ಹಿ ಬುದ್ಧಿಂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ ಅನನ್ಯತ್ವೇ ಹೇತುಂ ವಯಂ ವದಾಮಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕಾರ್ಯಭಾವದಲ್ಲಿ ಅನುರಕ್ತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ 
ಅನನ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಅದ್ವೈತಿಗಳು “ಭಾವಾಚ್ಚೋಪಲಬ್ಳೇಃ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಮತ್ತೊಂದು ಪಾಠವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರದ ಪಾಠವನ್ನೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗದ ಇವರಿಗೆ 
ಭಾಷ್ಕ ಬರೆಯಲು ಅಧಿಕಾರವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಸತ್ವ್ವಾಚ್ಜಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


arama: - arated ॥। ತಿಗಡಿ ಸ ಇತ್ತ: FRIAS 
aR RARER serra | ಇಇ WAT area’ 
wR wait wea ಟೂ AAA | 
SANSA | 


ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಮೊದಲು ಕಾರಣ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರಣದ ಸತ್ವವು ಅನಂತರದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇದಂ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣದಿಂದ ಸತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಕಾರಣದ ಜೊತೆ ಸಾಮನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯ 
ಹಾಗೂ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


ವಿವರಣೆ - 'ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ ಪೃಥಿವೀರಸಾಚ್ಚ ವಿಶ್ವಕರ್ಮಣಃ ಸಮವರ್ತತಾಧಿ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಈ 
ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಿಂದ ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದು. "ಅಪಯಂತೀತಿ ಆಪಃ' ಎಂಬ ನಿಪ್ಪತ್ರ್ತಿಯಿಂದ 


oe 
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ನಿತ್ಯಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ರಜೋಗುಣವು "ಅಪ್‌' ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಂಥ 
“ಅದ್ರ 33 ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ರಜೋಗುಣಗಳಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಮೂರುಗುಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕವಾಗಿರುವಂಥ ತಮೋಗುಣವು ಪೃಥುವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪೃಥಿವೀ ಎಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ತಮೋಗುಣದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತು. ಮತ್ತು ರಸಾಚ್ಚ ಎಂದರೆ 
ಮೂರು ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದದ್ದು ಸತ್ವಗುಣ. ಇದರಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಈ ಜಗತ್ತು 
ಹುಟ್ಟಿತು. ಹೀಗೆ ವಿಶ್ವಕರ್ಮನಿಂದ ರಜೋಗುಣ, ತಮೋಗುಣ, ಸತ್ವಗುಣಗಳಿಂದ ಈ 
ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಸಷ್ಟಭಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಬೆಂಕಿಯು ಸತ್ವಗುಣದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದೆ. ನೀರು ರಜೋಗುಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಪೃಥಿವಿಯು ತಮೋಗುಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. 
ಮತ್ತು ಈ ಮಣ್ಣು, ನೀರು, ಬೆಂಕಿಗಳಿಂದಲೇ ಈ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ 
ಕೂಡ ಈ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 

ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ - ವಿಶ್ವಕರ್ಮನಿಂದ ಮೊದಲು ಜನ್ಮವನ್ನು 
ತಾಳಿದವನು ಚತುರ್ಮುಖ. ಇಂಥ ಚತುರ್ಮುಖನು ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗಿರುವ ಕಾರಣ 
"ಸಮವರ್ತತ ಅಧಿ' ಶ್ರೇಷ್ಠನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದನು ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇಂಥ 
ಚತುರ್ಮುಖನು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿದನು ? ಎಂದರೆ "ಅದ್ಭ್ಯಃ' ತಾನು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಾಚೀನವಾದ 
ಅನೇಕ ಸತ್ಯರ್ಮಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಇಂಥ ಚತುರ್ಮುಖನಿಗೆ ಮೂಲದ್ರವ್ಯ ಯಾವುದು 
ಎಂದರೆ 9 ‘WHY’ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ತಾನು 
ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದ ಫಲವಾಗಿ ಜನ್ಮವನ್ನು ತಾಳಿದನು. ಈ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ತಾನು ಭಗವಂತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಅತ್ಯಧಿಕವಾದ ಭಕ್ತಿಯೇ 
ಆಗಿದೆ. ಇದನ್ನು "ರಸಾಚ್ಚ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ಒಟ್ಟು 
ಮೂರು ಅರ್ಥ - ೧ . ಸತ್ವಗುಣಸ್ತಮೋಗುಣಗಳಿಂದ, ೨. ಬೆಂಕಿ, ನೀರು, ಪೃಥಿವಿಗಳಿಂದ, 
೩. ಕರ್ಮ, ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿ, ಭಕ್ತಿ ಇವುಗಳಿಂದ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮನು 
ಹುಟ್ಟಿದನು ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಬೇರೆ 
ಸಾಧನಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ, ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೆ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವಿರಿ ? 

ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲವಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ. ಕರ್ಮ, ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿ, ಭಕ್ತಿ 
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ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿವೆ. ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ ಇಂಥ 
ಸಾಧನಪರಿಕರಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದು ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನು ಆಧಾರ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಕಾಷಾಯಣಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಕಾಲ ಇತ್ತು. ಜೀವ ಇದ್ದನು, ಪರಮಾತ್ಮನಿದ್ದನು. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಆವೃತ್ತವಾಗಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದವು. ಅವನ ಅಧೀನವಾಗಿ 
ಕಾಲಾದಿಗಳು ಇದ್ದವು. 


“ಅಸದ್‌-ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


aude: - sage Af ಸಸ ಇಗ aay | "ತಗಿ 
ari’ ಕಳೆ wna: seesaw 7 arate Wa | ಇ 
wa see ಹಗಗ: | ಸಸಗ್ವಾಕಾಗಸಾಸಾಣಾಗಾಸಗತ 
aie separated AAA: | Acree’ zeae 
maa | a wa wh fata । ತಗ wanes 
ASAT CA Haid At AA BATS Acad daar 
garda । de warddisfdtd wa, afta 
qraktracoed sft | 

"ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಮೊದಲು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಅಸತ್ವವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ 
"ಅಸತ್‌' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ವ್ಯಪದೇಶ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ 
ಮೇಲೆ ಯಾವ ಆಕಾರವನ್ನು ನಾಮವನ್ನು ಕಾರ್ಯವು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೋ, ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು 
ಅಂಥ ಆಕಾರವನ್ನಾಗಲೀ, ನಾಮವನ್ನಾಗಲೀ ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಧರ್ಮಾಂತರದಿಂದ 
ಅವ್ಯಾಕೃತವಾದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೂ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. "ತತ್ನದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷದ ಬಲದಿಂದ ಹೀಗೆ 
ಅತ್ಯಂತ ಅಸತ್ವವನ್ನು ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನಾಗಿ ವಿವಕ್ಷಿಸಬಾರದೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೇ 
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ಪ್ರಕೃತ ಸತ್‌ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವನ್ನಾಗಿ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಮೂಲಕಾರಣವು ಅನಂತರಕಾಲೀನವಾದ ಕಾರ್ಯಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತಾಳುತ್ತದೆ. ನಟನು ಹೇಗೆ ಅನೇಕ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಅಭಿನಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, 
ಅದರಂತೆ ಮೂಲಕಾರಣವೇ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಕಾರ್ಯದ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿ, 
ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವಿತೀಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ 
ಕಾರ್ಯಗಳು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅದ್ವೈತವು ಸುಳ್ಳಾಯಿತು 


aad: - ತ ae - a ಇಸಾ gare ॥। 7 aa 
afraid ಸತ FAR AA Tarren | MANTA 
TRA । sash feared 
ama 7 ಸಾರಗಗಾಾಡಣಗಗಿ ಕಡಿ Aq ಇತ af saraertaka seit 
freed oa mR eq । ಕಣ A 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಈ ಎಲ್ಲ ಸೂತ್ರವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ನ 
ಚಾನ್ಯತ್ರ' " ಪ್ರಮಾಣಮಸ್ಸಿ. ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರ, ವೇದವಾಕ್ಯ ಅಥವಾ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದರೆ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದು. ಮತ್ತು 
ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡುವಾಗ ಯಾವ ವೇದವಾಕ್ಯವಿದೆಯೋ, ಅದನ್ನು 
ಅತತ್ವಾವೇದಕವೆಂದು ನೀವೇ ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡುತ್ತೀರಿ. ಹಾಗಾಗಿ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವವು 


ಅಶಾಸಿ ಸ್ತೀಯವಾಯಿತು. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳು - ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣವು ಅತತ್ವಾವೇದಕವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಆದರೂ ಕೂಡ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ತಾತ್ವಿಕಾವಸ್ಥೆ ಇದೆಯೋ, ಅದನ್ನು 
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ಅಪೇಕ್ಬಿಸಿದಾಗ  ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವ ಹಾಗೂ ತತ್‌ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಆಭಾಸವೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ವ್ಯವಹಾರಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ವಿವಕ್ತಿಸಿದಾಗ ಆಭಾಸ ಎಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತತ್ವದಾದಿಗಳು - ಇದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಜಗನಿಥ್ಯಾತ್ಸವು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೇ ಆಯಿತು. ತಾತ್ವಿಕವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮಾದ್ವೈತಕ್ಕೂ ಕೂಡ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕತ್ವ- 
ಪ್ರಸಂಗವೇ ಬಂದೊದಗಿತು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಪ್ರಪಂಚಸತ್ಯತ್ವವು ತಾತ್ವಿಕವಾಯಿತು. 


ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತತ್ವಾವೇದಕ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಕೂಡ ಹೇಳಲಾಗದು 


ead: - aft ಇ ನಡಾಗಗಗಿಗಗ4, eaten | 
aR domed aorta fread । fra 
AMMaRAaraaeaaaaon wie? sada - africa 
aaa; ಕಗಗ wait qa 7೫ । ಕಣ್ಗೆ grr 
fafa a frada, dcaretanwamtactd aaa | TAT 
a fad TRAE ಇ ಇಇಗಣಗಾ! | 


ಮತ್ತು ಯಾವುದು ವ್ಯವಹಾರ ನಿರ್ವಾಹಕವೋ, ಅದು ಅತತ್ವಾವೇದಕ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅದ್ವೆ yom ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯವಹಾರವು ತತ್ವಗ್ರಾಹಕವಾದ ಸತ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅನ್ಯಥಾತ್ವವನ್ನು 
ವಿಷಯೀಕರಿಸುವ ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾದ ಮಾನಾಭಾಸದಿಂದ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ ? 


ಅದ್ವೈತಿಗಳು - ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ಹವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರಮಾಣವು ತತ್ವಾ ವೇದಕವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


ತತ್ವವಾದಿಗಳು - ಹಾಗಾದರೆ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯಪ್ರಪಂಚವು ನಿವೃತ್ತಿ 
ಆಗದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದು ತತ್ವಾವೇದಕಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದು ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ತತ್ವಾವೇದಕ- 
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ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಿವೃತ್ತನಾಗಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ 
ಜಗತ್ತೂ ಕೂಡ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಆಗದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವ- 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತತ್ವಾವೇದಕಪ್ರಮಾಣವಾಗಲೀ, ಅತತ್ವಾವೇದಕಪ್ರಮಾಣವಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅನನ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗದು 


ಕಾಗದ; - deta ಇ ತರಾಗಾಸಗೇಸಾಸ್ಟಾ? aera 
yard a ಢು ಟು ಓಮ A ತನಿ 
gaaera «| ೫ ಇ afaa ಸತ್‌ಗಿಗೆಗಾಗಾಗಾ, ಸಷ 
TASES: । ಸ ಇ ಗೌಗಗಕ್ನಾಕಾಸಾಸಾಸ್ಪಷಾಜಿನಗಗಿಷ್ಟಾ sake | 
wa Tae; ಕಡಿ ಕಾ ೫೫1 TARA eyed | 
Rrarargen ಇ afartace aarti, at aerercrarectanttren 
‘Aare at qari fees acaereraratter- 
Rafer afer a ged ಕ1ಡಿಸಸಾಗಿ! | 

ಅದ್ವೈತಿಗಳು - ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅನನ್ಯವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ ? 
ಅನನ್ಯತ್ವವೆಂದರೆ ಅನ್ಯರಾಹಿತ್ಯವೆಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ. ಐಕ್ಯವೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 

ತತ್ಸದಾದಿಗಳು - ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಅಭೇದವು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. 

ಮೃದ್‌ಘಟಾದಿಗಳಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ, ಜಗತ್ತಿಗೂ ಪ್ರಕೃತಿವಿಕಾರಭಾವವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯತ್ವವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಬಹುದಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಮೃದ್‌ಘಟವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತವು 
ಬ್ರಹ್ಮಾನನ್ಯತ್ಹಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಈಗಷ್ಟೇ ಹಿಂದೆ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. 
ಇನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಏನೇನು 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೋ, ಅವುಗಳಿಎ ನಾವು ಈಗಾಗಲೇ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಿದಂತಾಗಿದೆ. 

ಯಾರು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾನೋ, ಅಂಥವನು ಚಿದಾತ್ಮಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಅನುರಕ್ತನಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ನೀವು ಬ್ರಹನಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
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ಚಿದ್ಧಾವದಲ್ಲಿ ಅನುರಕ್ತವಾದ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಅಚಿತ್‌ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ ನಡೆಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ನೀವು ಬುದ್ಧಿಯು ತದನನ್ಯತ್ವ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಶೋಧನೆಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವಿರಿ. 


"ಭಾವಚ್ಚೋಪಲಬ್ಛೇಃ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಮತ್ತೊಂದು ಪಾಠವೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಏನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೋ, ಇದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಸೂತ್ರಪಾಠಕ್ರಮದ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಅಪರಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ವಿಜೃಂಭಿತವಾಗಿದೆ ಇದು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಅಜ್ಞಾನದ ವಿಜೃಂಭಣೆಗೆ 
ಮಾನ್ಯತೆಯು ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸದಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಮೊದಲು ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾಗಿತ್ತು. ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಅಸತ್ತಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸದಸತ್ವದಿಂದ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ? ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ನಾಸದಾಸೀತ್‌ 
ನೋಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 'ತದಾನೀಮ್‌' ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅನಂತರವೂ ಕೂಡ ಕಾರಣ ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯಗಳೆರಡು ಸತ್ತೇ 
ಆಗಿವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಸದಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಭಾವ ಮತ್ತು ಅಭಾವ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಭೂತತ್ರಯಗಳು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ 
ಸತ್‌ ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಸತ್‌ ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನೇ 
ಶ್ರುತಿಯು "ಯದನ್ಯದ್ವಾಯೋಶ್ಚಾಂತರಿಕ್ಟಾಚ್ಚೆತತ್‌ ಸತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 
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ಹೀಗೊಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ರಜೋಗುಣವು ಸತ್‌ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ 
"ನೋ ರಜಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ರಜಸ್ಸನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದು 
ಆಯುಕ್ತವಾದೀತು. 


ಜಗನ್ನಿಥ್ಯಾತ್ಸವ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 


dada: - ‘serrate ನಾಸ aff dread’ da ಇ 
ara) "ತಿರಗಿ fgg ad: 757: Gaara AEM: | st 
ನೀಳ wear’ zene yraaftaahar ಸ Vaated ಇಗೌಗಾಗಷ 
ಇ ಈಗಾಗೌಣ್ನಾ 1 

ag afttatre arate । ಸ ಇ ಇಗಿಗಳಗನುರಾಇಗಾಗ 
aad ATS SA: 1 7 Ae aa aR gore, 
woreda | wade aafe - centage ॥। ತಗಳ g 
fear aan fiver: waa, 3೫೫7 7೫: aR ತನ್ನ | 

"ಅವ್ಯಕ್ತಮಸದಿತ್ಯುಕ್ತಂ ವ್ಯಕ್ತಂ AOS ಚೋಚ್ಯತೇ' ಅವ್ಯಕ್ತವಾದದ್ದು ಅಸತ್‌ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ವ್ಯಕ್ತವಾದದ್ದು ಸತ್‌ ಎನಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಬ್ರಾಹಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. "ಅಜಾಮೇಕಾಂ 
ಲೋಹಿತಶುಕ್ಸಕೃಷ್ಣಾಂ ಬಹ್ವೀಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸೃಜಮಾನಾಂ ಸರೂಪಾಃ | ಅಜೋ ಹ್ಯೇಕೋ 
ಜುಷಮಾಣಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಚನದಿಂದ ಚೇತನಭೇದವು ಮತ್ತು ಜಗನ್ಮಿಹ್ಯಾತ್ವವು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅದ್ವೈತಿಗಳು - "ಐತದಾತ್ಮ್ಯಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಚೇತನಾಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಾದವನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಅಪಲಾಪ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ತತ್ವವಾದಿಗಳು - ಹೌದು, ಆದರೆ 'ಐತದಾತ್ಮ್ಯಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ನೀನು ಹೇಳುವ 
ಆತ್ಮಾಬೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 


214 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ವಿರೋಧವು ನೀನು ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿನ್ನ ಮಾತುಗಳು ಸ್ವವ್ಯಾಹತವಾಗಿವ. 
ಇದನ್ನೇ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ) ವಾಕ್ಯ ದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸರ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಯುಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ತದರ್ಥವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದರೆ ಬೇರೆ ಮತದವರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವು 
ಬರಲು ಏನು ಕಾರಣ? 

ಕೆಲವು ಮತದವರಿಗೆ ವಂಚನೆ ಮಾಡುವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರಲ್ಲಿ 
ಭ್ರಮೆಯು ಇರುವುದರಿಂದ ಹಾಗೇ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಪ್ರಲಂಭ ಅಥವಾ ಭ್ರಮೆಯೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಹೊರತು, ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಮೇಯದ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಬೇಪ 
ಕಾಗತಗೌಗಾ1 - varie ward Grea ಕಣಾ 
ಗಣ - waka i 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡಿದ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಉಪನ್ಯಾಸ ಮಾಡಿ ಸೂತ್ರದ ಆಕ್ಷೇಪಾಂಶವನ್ನು ಮೊದಲು 'ಅಸತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ 


aerate - Wea landed ಶಾಗಿಕ 
a wae anit fa adit wea RAAT, | 
MTA TATA FTAA ಇಗ: । 


ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅವುಗಳು ಭಗವಂತನ ಅಧೀನವಾಗಿವೆ 
ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
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'ನಾಸದಾಸೀತ್‌'. ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನತ್ವವನ್ನು ವರ್ಣನೆ ಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


"ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 


ಕಾಗತಗೌಣ! - dari wea var ಸತಗಿ! arg: | Toad ಇ ೫ 
am vekaiead Rance wart andi । ಇಫಾಗಗ45 ತ್ವಾ 
wea Gardai ? ಸ feat | 

ನಾಸದಾಸೀತ್‌ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - ತದಾನೀಂ = ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪಂಚಭೂತಗಳು ನ 
= ಇರಲಿಲ್ಲ. ಗುಣತ್ರಯವೂ ಕೂಡ ಯಚ್ಚ ಪರಂ ವ್ಯೋಮ - ಪ್ರಕೃತಿಯು ಮೃತ್ಯುಃ = 
ಮರಣವು ಅಮೃತಂ = ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳು ರಾತ್ರಿ ಹಗಲುಗಳ ಪ್ರಭಾವವು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಯಾವುದೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಯಾರ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಯಾರಿಗಾಗಿ ಇವು ಆವರಿಸುತ್ತವೆ? 
ಯಾರ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ 

deere - acvgfoconarecariifek start | ಗ 
ತ್ತ fran FARA ಹಾಗಾಗ ಸ ಕ್ತ TARAS: | 

ಜಡರೂಪವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಚೇತನಪ್ರಕೃತಿರೂಪವಾದ ಜಲಾವರಣವು 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತ್ತೋ ಅಂದರೆ ಅದೂ ಕೂಡ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹೊರತಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾತ್ರ 


ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲನಾಗಿದ್ದ. ತನಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವೂ 
ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. 


ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


meyer - ಕೌ! ಕಾ - afr ॥ 
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ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪರಿಹಾರಾಂಶಭಾಗವನ್ನು “ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಸರ್ವಾಸತ್ವವು ಅಭಿಪ್ರೇತವೇ ಅಲ್ಲ 


ಇಸ uA | ತರಾಳ AAT TH FECAL | 

ಒಂದುವೇಳೆ "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಸಾಧನಗಳು ಸ್ವರೂಪತಃ 
ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದಲ್ಲಿ ಅವಾಗ ಅಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಆಕ್ಷೇಪವು 
ಕೂಡುತ್ತಿತ್ತು.ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಯಾವ ಸಾಧನೆಗಳಿಗೂ ಸ್ವರೂಪತಃ ಸತ್ವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಅವ್ಯಕ್ತತ್ವ ಪರತಂತ್ರತ್ವ, ಅಧಮತ್ವ, ವಿಕಾರ, ವಿನಾಶ 
ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ ಧರ್ಮಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹೊರತು ಸ್ವರೂಪತಃ 
ಅಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅಥವಾ 
ಪರತಂತ್ರವಸ್ತುವೋ ಅದನ್ನು ಅಸತ್ತಾಗಿದೆ ಎಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡುವುದು ಕಂಡಿದೆ. 


ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಪ್ರಳೆಯಕಾಲದಲ್ಲೂ ಇವೆ 


Tamera - ಸ ಇ aed ream: fh a 
nef | ANN ಭಕ್ವಾಸಾಗಗಿಷಸಾಗಗಗಗೌಗಿ! ೫೫: । 

ಸ್ವರೂಪತಃ ಸಾಧನಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು ಅಸತ್ವವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೇಕೆ ಹೇಳಬಾರದು 7 ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ "ತಸ್ಮಾದ್‌ ಅನ್ಯತ್‌' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳ ಇರುವಿಕೆಯು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಸತ್ವವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
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ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಆವೃತವಾಗಿತ್ತು 

aoe - aeatsohfod ಇರಿತ aissdicrpeared aad 
edt fended: । seam deme ಇ fara 
waded | 

ಯಾವ ತಮಸ್ಸು ಅಪರಿಮಿತವಾಗಿ ನೀರಿನ ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿತ್ತೋ ಅದೇ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ಕೂಡ ಆವೃತವಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗೊಪ್ಪದೆ 
ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಸತ್ತಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿಸಿದರೆ "ತಸ್ಮಾದ್‌ ಅನ್ಯತ್‌' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ "ನಪರಃ ಕಿಂಚನಾಸ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪರಶಬ್ದವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಪರರ ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
Tamar - wa wegen freee - a ಸಗ i 
arta arene ware ಗೌಗಾಗಿಗ: | 
ಅದ್ವೆ ತಿಗಳ ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು "ನ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಚೇತನ ಹಾಗೂ ಅಚೇತನ ಎಂಬ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು. 


ಪರರ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣ 
ರ ಯು ಸದ ಸ cenit armas WAT 
TAA | 
ಪ್ರಕೃತ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಅವಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಜಡ 
ಹಾಗೂ ಚೇತನಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
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ಬ್ರಹ್ಮಾಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 


'ವಾಚಾರಂಭಣಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಜಡ ಚೇತನಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಎಂಬುದಾಗಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಲು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಅಜೋಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆ 
acayatirnt - ಸ had WAM AA TAMA: | 
f gua Afar waa - ತಣ! ಕೇಟಿ! ॥। 
ಚೇತನ ಹಾಗೂ ಅಚೇತನಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಕವಿದೆ ಎನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಅಜೋಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಒಬ್ಬ ಜೀವನು ಸತ್ವ ರಜಸ್ಸು ಹಾಗೂ ತಮಸ್ಸುಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ತನಗೆ ಸದೃಶವಾದ ಮಹತ್ತತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು 
ಸೇವಿಸುವವನಾಗಿ ಅದನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀವನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ 


deme - sft abies geen ಕಗಗ Ararat: 
UTE He: ೫೫! | 
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ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀವನು ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಅನೇಕ ಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಅದನ್ನು ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತ ಹಾಗೂ ಅಮುಕ್ತರಲ್ಲಿ ಪರಸರ ಭೇದವಿರುವುದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


"ಅನಾದ್ಯನಂತಂ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆ 


deme - sais ga Fe । SAAR 
wera we afi feat wea, aa yorkie 
ಇಗ - ತಿರಗಿ 1 

ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಪದದಿಂದ ಈಶ್ವರನೂ ಕೂಡ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅಚೇತನ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭೇದವಿದೆ ಎಂದರೆ ಬಾಧಿತತ್ವವು ವಿವಕ್ಷಿತವೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅದ್ವೈತಿಯ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಅನಾದ್ಯನಂತಂ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 

ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಸಮರ್ಥನೆ 

aerate - framed shi a geet Aad Wad, 
Tea | Wal area ಕಾಷರಾಗಸ್ವಗಿಕಾಸಾಕಾಗಿಷಗೌತ್ತಗಿತಾಸಗಗತ್ನ wd 
TATA FIT ೫೫ - UTE ।। 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಬಾಧ್ಯವೆಂದರ್ಥ. ಜೀವನು ಚೇತನನಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನನಲ್ಲ.ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ದೃಷ್ಟಾಂತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅನುಮಾನಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು - "ಜೀವಃ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭಿದ್ಯತೇ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವತ್‌' ಎಂದು. 
ಪ್ರಪಂಚವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಶುಕ್ತಿರಜತಾದಿಗಳಂತೆ ಬಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಹೀಗೆ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾರೆ - "ಪ್ರಪಂಚಃ ಬಾಧ್ಯಃ ದೃಶ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಶುಕ್ತಿರಜತವತ್‌' 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವು ಬಾಧ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಬಾಧ್ಯತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿರಿ ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಪರಸ್ಫರ 
ವಿರೋಧೇ ತು' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿನಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
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ವಾಕ್ಯವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ 


arava - ara fata waareargerktaftattrarat 
Tent a saeghaftrard word: । aq af ಇಗಗಣಾಗಗೌಗಗಿ. 
fered: warranted ae - frecafete 1 

ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಒಂದು ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಸರ 
ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕಾರ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಹೊರತು ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವು ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಜಗನ್‌ಮಿಥ್ಯಾತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದು ಬೇಡ. 
"ವಾಚಾರಂಭಣಂ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ ಅಲ್ಲವೆ 7 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ವಿರುದ್ಧವತ್‌ ಪ್ರತಿಯಂತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಆಪಾತತಃ ಪ್ರತೀತಾರ್ಥವು ತ್ಯಾಜ್ಯ 

amet - ಶಕಗ: aaa reat ತಗತ್ಪಾಗಿಗಿಗಇತ। 

ಆಪಾತತಃ ಪ್ರತೀತವಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಪ್ರಬಲವಾದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಯಾವಾಗ? 
eae - ಸ ಇ afe ಕಾಸಾಗಿಸಿಗಗಳಗಾಗಾಗ್ನ | 


ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಫರ ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಎರಡಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ 
ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲವೆ 9ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. 


ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಕ್ರಮ 


ಕಗಗಾಗಿಷಾಗ - fea were aT 
qraresaredacareta wa: । 
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ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವು ಪ್ರುಪ್ತವಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಸಾರಿಯಾಗಿ 
ಭೇದಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಭೇದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣ 


ieee - waa gegen | 
Taga ads deat 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಅಭೇದವು ಸಿದ್ದವಾಗಬಹುದಲ್ಲವೆ 9 ಎಂಬ 
ಮತ್ತೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಕೂಡ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ 
ಭೇದವನ್ನು ಗ್ರಹಣ ಮಾಡುವ ಸಾಕ್ಟಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಯುಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. 
ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಯು ಆಭಾಸವಾಗಿದೆ. 


"ವೇದವೇದಾನುಸಾರೇ ತು' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆ 


ayer - gefafa yasagyaceadd ಇ | ada ಇ 
ಯು ಡಿಯು ಯು ಟೂ - ft ಭಟ್ರು 
amare ಗಣನ - Af 1 

"ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಕಲಕ್ಕೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಸಾಕ್ಷಿವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ದೃಷ್ಟಾನುಸಾರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣವಾಗದಿದ್ದರೂ 
ಒಂದೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಇರುವುದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಪಂಚಮಿಧ್ಯಾತ್ಸವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 'ಈಶೋನೀಶಃ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಯುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆಭಾಸತ್ವವೇ ಬೇರೆ. ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಆಭಾಸತ್ವವೇ ಬೇರೆ. ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು “ವೇದವೇದಾನುಸಾರೇ ತು' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
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ವೇದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬೇಕು 9 

dame - Red varanasi ಕ್ವ eds | 
akatsi fgenitsa at ೫೫: SR Bead | 

ವೇದಾದಿಗಳು ಆಪಾತತಃ ತೋರುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕಗಳಾಗಿವೆ. ಅಂಥ 

ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ವೇದ ಹಾಗೂ 


ವೇದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಲ್ಲದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಅರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ವಿಪ್ರಲಂಭ 
ಅಥವಾ ಭ್ರಮೆಯ ಮೂಲವಷ್ಟೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅರ್ಥಸಾಧಕತ್ಸವಿಲ್ಲ 
ಬರು ಯು - ag ಟ್ಟು ಮಮ ಮೂ gt 4 
ಬಯ ಯು ate — arate tt 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅರ್ಥಸಾಧಕತ್ವವು ಯುಕ್ತಿಗೇಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ "ಶಾಸ್ತಾರ್ಥ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


“ಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥಯುಕ್ತೋ ಅನುಭವ 


yarrfireacatee ಇಷ ward ಇಡಿ FRA i 26 ॥॥ 


"ಶಾಸ್ತಾರ್ಥಯುಕ್ತೋ ಅನುಭವಃ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಯುಕ್ತ' 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಅರ್ಥ ಎಂದರ್ಥ. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು 
ಉತ್ತಮಪ್ರಮಾಣ. ಆಗಮವು ಕೇವಲಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮಧ್ಯಮ 
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ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಅನುಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಇದು ಸರ್ವವಿಷಯಕವಲ್ಲ. ಆದ್ದಂಂದ 
ಅಧಮಪ್ರಮಾಣ. ಅನುಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸಿದ ಅನುಮಾನವು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಲಿಸುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅಸರ್ವವಿಷಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗಿಂತ 
ಅಧಮವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವು 
ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿದೆ. ನಾವು ಹೇಳಿದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವೇ 
ನಿರ್ದುಷ್ಠವಾಗಿದೆ. 


ಭಾವದೀಪ 


ಸೂತ್ರದ GEA ಭಾಗಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
wrada: - || SATII ॥ 86 ॥ METERS ಇ 
*ಶ್ತಕಗಿಗೌ ।। ತಿಗಾ it Wes wave gf ಫೌ] ೫೫೫೪೫ 
ಕಡ ಇತೌ೫7೬- areata she ।। ತರ ಕಾಗಿ ಗಣಿತ 
ಕ್ರ gree ರಾಗಗಳ ಇ ಹೆಗಗಳೌಗ್ಗೌ ೪: | 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುವ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಯಾವ ‘sar’ ಇದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ 
ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು "ನ ತದ್‌ಯುಕ್ತಮ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅಸತ್ವ' ಎಂದು 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಸದ್ವ ಕಪದೇಶವು ಭಾವಪ್ರಧಾನ ನಿರ್ದಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ತೋರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಅಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 'ಸಾಧನಾಂತರಸ್ಕೈವ ಅಭಾವೇ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅದ ್ಯ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯವು 
ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಪರವಾಗಿದೆ ಈಶ್ವರಪರವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಕೃತ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಕಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಸಾಧನಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಇದರ ಮೇಲೆ ತಟಸ್ಥನು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಇವನ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು "ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ನ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿವರಣೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
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ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಅಸದ್‌ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ನ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು "ಸಾಧನಾಂತರಸತ್ವಂ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಭಾಗದಿಂದ ಉಪಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದುದಕ್ಕೆ ಅಸತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಕೂಡ ಇರಲೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

“ಅದ್ಭ್ಯ 1 ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ಬೇರೆ ವಸುವಿನ ಸತ್ವವನ್ನು ಇದು ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅದರ 
ನಿಷೇಧಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. "ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹಪರವಾಗಿದೆ aS ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು” ವಿವಕ್ಕಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೂ 
ಕೂಡ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


"ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಯಜ್ಜಂತ್ರದ ಶ್ರುತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
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"ಅನ್ಯದ್ವಾಯೋಶ್ಲಾಂತರಿಕ್ಷಾಚ್ಚ ಏತತ್‌ ಸತ್‌' ಎಂದು ತತ್ವೋದ್ಯೋತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸತ್‌ ಮತ್ತು 
ಅಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು "ಪಂಚಭೂತಾನಿ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ರಜಃ' 
ಎಂಬ ಪದವು ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ಗುಣತ್ರಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದನ್ನು "ಗುಣತ್ರಯಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಕಿಮಾವರೀವಃ HS ಕಸ್ಯ ಶರ್ಮನ್ನಂಭಃ ಕಿಮಾಸೀದ್‌ ಗಹನಂ ಗಭೀರಮ್‌ । 
ನ ಮೃತ್ಯುರಾಸೀದಮೃತಂ ನ ತರ್ಹಿ ನ MB, ಅಹ್ನ ಆಸೀತ್‌ ಪ್ರಕೇತಃ | ಅನೀದವಾತಂ ಸ್ವಧಯಾ 
ತದೇಕಂ ತಸ್ಮಾದ್ಯಾನ್ಯನ್ನ ಪರಃ ಕಿಂಚನಾಸ ॥' a ಮಂತ್ರಶೇಷಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ವಿಪರೀತಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲು "ಮೃತ್ಯುಃ' ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
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ವಿವರಣೆ - ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರುತಿಯ ಪೂರ್ಣಪಾಠ ಹೀಗಿದೆ- 
ನಾಸದಾಸೀನ್ನೋ ಸದಾಸೀತ್‌ ತದಾನೀಂ ನಾಸೀದ್ರಜೋ ನೋ ವ್ಯೋಮಾ ಪರೋ ಯತ್‌ । 
ತಿಮಾಪರೀವಃ ಕುಹ ಕಸ್ಯ ಶರ್ಮನ್ನಂಭ: ಕಿಮಾಸೀದ್ಗಹನಂ ಗಭೀರಮ್‌ 
ನ ಮೃತ್ಯುರಾಸೀದಮೃತಂ ನ ತರ್ಹಿ ನ ರಾತ್ರ್ಯಾ ಅಷ್ನ ಆಸೀತ್‌ ಪ್ರಕೇತಃ । 
ಆನೀದವಾತಂ ಸ್ಪಧಯಾ ತದೇಕಂ ತಸ್ಮಾದ್ಧಾನ್ಯನ್ನ ಪರಃ ಕಿಂಚನಾಸ 
ತಮ ಆಸೀತ್‌ ತಮಸಾ ಗೂಳ್ಗಮಗ್ರೇತಪ್ರಕೇತಂ ಸಲಿಲಂ ಸರ್ವಮಾ ಇದಮ್‌ ॥ 
(ಯ.ಮಂಡಲ೧೦. ಮಂತ್ರ ೧೨೯); 

ಯಜ್ಜಂತ್ರದ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ ತದಾನೀಂ = ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ, ಅಸತ್‌ = ವಾಯು 
ಅಂತರಿಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಭೂತಗಳು, ನಾಸೀತ್‌ = ಇರಲಿಲ್ಲ. ಸತ್‌ = ಪೃಥಿವಿ, ಅಪ್ಪು, ತೇಜ 
ರೂಪವಾದ ಭೂತಪದಾರ್ಥಗಳು, ನೋ ಆಸೀತ್‌ - ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಯಾವುದೇ 
ಕಾರ್ಯಪದಾರ್ಥಗಳು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಣಗಳು ಕೂಡ ವ್ಯಾಪಾರ- 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ರಜಃ = ಗುಣತ್ರಯಗಳು, ನೋ ಆಸೀತ್‌ = ಇರಲಿಲ್ಲ. ಪರಃ = 
ಸರ್ವಗತವಾದ, ವ್ಯೋಮ = ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯು, ಮೂರ್ತಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಪರಂ ವ್ಯೋಮ : ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶವು ಕೂಡ ಮೂರ್ತಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದದೇ ಇರುವ 
ಕಾರಣ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಮೃತ್ಯುಃ = ಮರಣವು, ಅಥಮ ಮರಣಸಾಧನವು, ನ ಆಸೀತ್‌ ಎ 
ಇರಲಿಲ್ಲ; ಅಮೃತಂ = ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳು, ನಾಸೀತ್‌ = ಇರಲಿಲ್ಲ; ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ vw: = 
ಹಗಲಿಗೆ, ರಾತ್ರ್ಯಾಶ್ಚ: ರಾತ್ರಿಗೂಕೂಡ, ಪ್ರಕೇತಃ = ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು, ನಾಸೀತ್‌ = ಇರಲಿಲ್ಲ; 
ಇವುಗಳು ಯಾವುದೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, ಕುಹ = ಎಲ್ಲಿ, ಕಸ್ಯ ಶರ್ಮನ್‌ = ಯಾರಿಗಾಗಿ, 
ಕಿಮಾವರೀವಃ = ಯಾವುದು ತಾನೇ ಇತ್ತು. ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಕಿಂ 
ಆವರೀವಃ = ಜಡರೂಪಾವರಣವು ಇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ 9 ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 

ಜಡರೂಪವಾದದ್ದು ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಚೇತನವು 
ಇರಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂದರೆ ಗಹನಂ : ಆತ್ಯಂತಗಂಭೀರವಾದ ಚೇತನಪ್ರಕೃತಿಯು, ಅಂಭಃ 
= ನೀರು, ಆಸೀತ್‌ ಕಿಮ್‌? ಇತ್ತೇನು; ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಏನು ಇತ್ತು? ಎಂದರೆ ತತ್‌ = 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಆವಾತಂ = ವಾಯುವಿನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದೇ, ಸ್ವಧಯಾ = 
ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಆನೀತ್‌ = ಚೇಷ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ನಿರತವಾಗಿತ್ತು. ಅನ್ಯತ್‌ = ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ 
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ಉತ್ತಮವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವು, ಕಿಂಚನ = ಯಾವುದೂ ಕೂಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿ 
ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿ, ನ ಆಸ = ಇರಲಿಲ್ಲ. 

ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಮಂತ್ರಶೇಷವನ್ನೇಕೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ? 
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ಪ್ರಕೇತಃ - ಪ್ರಭಾವವು, ಕುಹ = ಎಲ್ಲಿ, ಕಿಂ = ಯಾರ, ಶರ್ಮನ್‌ - ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ (ಶರ್ಮಣಿ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿಮಿತ್ತಸಪ್ತಮೀ ಯನ್ನು ವಿವಕಿಸಬೇಕು) ಆವರೀವ = ಯಾವುದು ಇತ್ತು ಅಥವಾ 
ಜಡರೂಪಾವರಣವು ಹೇಗೆ ಇತ್ತು. ವ್ಯಷ್‌ವರಣೇ ಎಂಬ ಧಾತುವಿಗೆ ಯಜ್ಗುಕ್‌ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ 
ಆವರೀವ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ನಿಷ್ಠವನ್ನವಾಗಿದೆ. ಅವಾತಂ = ವಾಯುವಿನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದೆ, ತತ್‌ -ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮನು, ಸ್ವಧಯಾ = ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ, ಆನೀತ್‌ = ಚೇಷ್ಟೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದನು. "ಅನ 
ಚೇಷ್ಟಾಯಾಂ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ "ಆನೀತ್‌' ಎಂಬ ರೂಪವು ನಿಷ್ಟನ್ನವಾಗಿದೆ. "ತಸ್ಮಾತ್‌ ಹ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಪದವಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವಂತೆ ಮಂತ್ರದ 
ಶೇಷಭಾಗವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಥವಾ ಬೇರೆಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಕಲಕ್ಕೂ ಅಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪ್ಕಿಗೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಭಾಗವು 
ಉಪಯೋಗವಾಗಿದೆ ಎಂದೂ ಕೂಡ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸ್ಯ ಎಂಬ ಪದ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಚವನ್ನು ಅನುವಾದ ಮಾಡಿ ನ್‌ಗೆ ಅನ್ವಯಕ್ರಮವನ್ನು 
ತೋರಿಸಲು "ಭವೇದೇತತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೬) 227 


ವಿವರಣೆ - 'ಆವರೀವಃ' ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದಕ್ಕೆ ಒಟ್ಟು ಎರಡರ್ಥ. (೧) ವೃತು 
ವರ್ತನೇ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ರೂಪವು ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ವಿವಕ್ಸಿಸಿದರೆ ಹಿಂದೆ 
ಇದ್ದಿತು ಎಂದರ್ಥ. (೨) ‘sar ವರಣೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ವಿವಕ್ಲಿಸಿದರೆ ಯಜ್‌ಲುಕ್‌ ಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಜಡರೂಪಾವರಣವು ಹೇಗೆ ಇರಲು 
ಸಾಧ್ಯ ? ಯಾವುದೂ ಕೂಡ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


"ಅಸದ್ವ ಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಒದ್ಮಾಂತದಲ್ಲೂ ಅನುಷಂಗವಿದೆ. 
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ಸೂತ್ರದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ "ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಭಾಗದಲ್ಲೂ 
ಕೂಡ ಅನುಷಂಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯ ಶೇಷಭಾಗವನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು '"ಸಾಧನಾನಾಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಹಿ'ಶಬ್ದವು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನೇ 
ಟೀಕಾದಲ್ಲಿ "ಅವ್ಯಕ್ತಾದೌ' ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತ್ವಂಶವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು 
"ನ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. "ಸತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಪ್ರಕಾರ ಅವ್ಯಕ್ತತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದವು ಇದ್ದವು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ವರೂಪತಃ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಾರದು ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ವಿವರಣೆ - ‘ORD, 4ಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಭಾವಪ್ರಧಾನನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿ 

“ಅಸದ್‌ ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೂ 

ಕೂಡ ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಆಗ ಹೀಗರ್ಥ - ಅವ್ಯಕ್ತತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಪರತಂತ್ರವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 

ಅಸತ್ವವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಮಾಡುತ್ತಿದೆ - ಎಂದು. 
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ಒಟ್ಟು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪಸತ್ವಕ್ಕಿಂತ 
ಅತಿರಿಕ್ಷವಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತತ್ವಾದಿ ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಇದ್ದವು. ಯಾವುದಾದರೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಸ್ವರೂಪತಃ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದು ತಮ ಆಸೀತ್‌ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷದ 
ಬಲದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಸತ್ತೆನ್ನಬಾರದು. 


ada: - ಸರ್ವಾಸಗೌಇಸ/ಗಾಸಾ/77 an anette TEES 
afd ಶಕೆ. aff ೫೫೪೫೫ - aaa ೫ ।। shaft 
aufrafifa | ತಗ:ಕಸಾಷಗಳೆ 3703 | stedcifetart age ಕಾಸಿಗೆ 
ಕಾಸ ಇಡಿ ott ಗಡಡ! ಕಗಗ Soy! ತಕ್‌ ಈಗೆ ಈಗಗಾತ en 
ered Tae Ter - areata eon sas: | 
೫7 ಇ TRANG UTS TT ಕ ಇ TaSTTACTAe ₹೫ ೪೫: | 


ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಇದ್ದವು ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ತಮ ಆಸೀತ್‌ ತಮಸಾ 
ಗೂಳ್ಳಮಗ್ರೇ ಅಪ್ರಕೇತಂ ಸರ್ವಮಾ ಇದಮ್‌' ಎಂಬ ಉಳಿದ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಯತ್ತಮಃ ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. “ಅಪ್ರಕೇತಂ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವನ್ನು “ಅಪರಿಮಿತ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ‘eas’ ಎಂದರೆ 
"ಆಸೀತ್‌' ಎಂದರ್ಥ. ಅಸ್‌ ಧಾತುವಿಗೆ ಲಜ್‌ಲಕಾರದಲ್ಲಿ ತಿಪ್‌ ಬರುತ್ತದೆ. ಬಹುಲಂ ಛಂದಸಿ ಎಂಬಂತೆ 
ಇಟ್‌ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಹಲ್‌ಜ್ಯಾಭ್ಯಃ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ತಿಪ್‌ ಲೋಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನಸ್ತೇಃ 
ಎಂಬುದರಿಂದ ದತ್ತ ತ್ತ್ವವು ಬಾರದಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಎಂಬ ರೂಪವು ಆಸೀತ್‌ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಯುಗ್ಗಾಷ್ಯಟೀಕೆಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. "ಅನ್ಯಥಾ' ಎಂದರೆ ಸ್ವರೂಪತಃ 
ಅಸತ್ವವಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ವಿವಕ್ಕಿಸಿದರೆ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ '"ಪರ'ಶಬ್ದದ 
ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಸ್ವರೂಪತಃ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಷಿಸಬಾರದು. 
ವಿವರಣೆ - "ತಮ ಆಸೀತ್‌ ತಮಸಾ ಗೂಳ್ಳಮಗ್ರೇ ಅಪ್ರಕೇತಂ ಸರ್ವಮಾ ಇದಮ್‌' 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ. ತಮಃ = ಲಕ್ಷ್ಮೀಮಯವಾದ ನೀರು, ಆಸೀತ್‌ = ಇತ್ತು, ಅಗ್ರೇ 
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ದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು ಯತ್‌ ಅಪ್ರಕೇತಂ = ಅಪರಿಮಿತವಾದ, ಸಲಿಲಂ -- ಜಲವು 
ಇತ್ತೋ, ತಮಸಾ = ಅಂತಹ ಶ್ರೀರೂಪದಿಂದ, ಇದಂ ಸರ್ವಂ = ಇದೆಲ್ಲವೂ, rego = 
stops 

"ತಸ್ಮಾತ್‌ಧಾನ್ಯಂ ನ ಪರಃ ಕಿಂಚನಾಸ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಏನೂ 
ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಹೊರತು ಸ್ವರೂಪತಃ ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದರೂ ಸ್ವರೂಪತಃ ಇಲ್ಲವಂದು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದ್ದರೆ ಪರಶಬ್ದವು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. "ಸವಿಶೇಷಣೇ ಹಿ ವಿಧಿನಿಷೇಧೌ ಸತಿ ವಿಶೇಷ್ಯೇ ಬಾಧೇ ವಿಶೇಷಣಂ 
ಉಪಸಂಕ್ರಾಮತಃ' - ವಿಶಿಷ್ಠವಾದ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ವಿಧಿ ಮಾಡಿದರೆ ಅಥವಾ 
ನಿಷೇಧಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ವಿಧಿ ಅಥವಾ ನಿಷೇಧವು ವಿಶೇಷ್ಯಾಂಶದಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತವಾದಾಗ 
ವಿಶೇಷಣದ ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖತ್ವಾದಿಗಳು 
ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. 


ನೇರವಾಗಿಯೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


aradta: - ೫೮1 TATA Wal ಸ ಕ eA fen a ೫೫: 
fase area ೫೪೫೩ ಷಗಾಸ್‌ಗಿಳತ್‌ಸ್‌ಗೆರಗಾರ್‌ಾ್‌ ಕಡೌ 
ದಯಯಾ ಯ da ಮಮ ಟಟ aa ಜಬ್ಲ್ರ್ರ. 
varfeeserasataat: | ಔಗಾಗಿಗ gfe ।। ergtnafecastta sa: | 


ಅಥವಾ “ತದ್ವಶಸ್ಯ ಭಾವೋ ನ ಪರಃ' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಿದಂತೆ "ನ ಪರಃ ಕಿಂಚನ ಆಸ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಾಂತರದಿಂದ ಅಸದ್ವ 4ಪದೇಶವನ್ನು ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ “ಅನ್ಯಥಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ “ಪಾರತಂತ್ರ್ಯಾದಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ “ಆದಿ'ಶಬ್ದವನ್ನು ವಿವರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. "ಅಥ 
ಪರಕೃತಾಪವ್ಯಾಖ್ಯಾಂ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಥ ಎಂಬ ಪದವು ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕರಣವು 
ಮುಕ್ತಾಯವಾಗಿದೆ. ಈಗ ಪರಮತನಿರಾಕರಣೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
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"ನಿರೂಪಿತಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ಕ್ಯಾಲ್ಲೋಕವತ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಇದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ವಿವರಣೆ - ಹಿಂದೆ ಪರಶಬ್ದದ ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಸತ್ವವನ್ನು 
ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಈಗ ನೇರವಾಗಿಯೇ 
ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಸತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ "ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ 
ತದ್ವಶಸ್ಯ ಭಾವೋ ನ ಪರಃ ಇತ್ಯತಃ' - ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳು 
ಭಗವದಧೀನವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 'ನ ಪರಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷವು ಇದಕ್ಕೆ 
ಆಧಾರವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ತಸ್ಮಾದ್ಧಾನ್ಯನ್ನಪರಃ ಕಿಂಚನ ಆಸ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ ವಾಕ್ಕಶೇಷದ ಬಲದಿಂದ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯವು "ನ ಪರಃ ಇತ್ಯತಃ' 
ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - ತಸ್ಮಾತ್‌ = 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ, ಅನ್ಯತ್‌ = ಭಿನ್ನವಾದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು, ಪರಃ - ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ, ನಾಸ = 
ಕೂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಎಂದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಅಜಾಮೇಕಾಂ ಲೋಹಿತಶುಕ್ಸಕೃಷ್ಣಾಂ ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 
Wada: - ಸೌತ್ಗಗರಾಡಳಿ ೫೫77೫೫: ॥ ಸಇಗ7ಗೌಗಿ 11 Tepe 
ard Fyffe wa: | saoteitieygentsial gh ತರಗ 
afer sal ೫೫. waa wena yarn ore- 
reef 11 7೫71 Sawada fe 7೮೫೧೫ 375- ತಿಗಡಿ 1 
aed Frais ಕಡ ga seer: ಸಗ್ಗ asf fire sf 


Hd: I 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಚೇತನಾಚೇತನಸ್ಯ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಸಮಾಹಾರ ಹೊಂದಿದ ಪದವಾಗಿದೆ. 
"ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
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ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಸದ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಂದೆ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವವರಿದ್ದೇವೆ. ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿರುವ 
“ಅನುಶೇತೇ' ಮತ್ತು "ಜಹಾತಿ' ಎಂಬೆರಡು ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳೊಡನೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಕರ್ಮದ ಜೊತೆ 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 'ಅಜಾಮೇಕಾಂ ಲೋಜಹಿತಶುಕ್ಕಕ್ಸಷ್ಣಾಂ ಬಹ್ವೀಂ ಪ್ರಜಾಂ 
ಜನಯಂತೀಂ ಸರೂಪಾಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಪೂರ್ವಾರ್ಧವನ್ನು ಕೂಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ರಜಃ 
ಸತ್ವ ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಇಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಜೀವಬ್ರಹರ ಅಭೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಏನು 
ಬಾಧಕ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಅತ್ರ ಈಶ್ನರೋತಪಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದ್ದೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಅಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ "ಅಜೋಪನ್ಯಃ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಬ್ರಹನಿಗೆ ಹಾಗೂ ಸಂಸಾರಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಕೂಡ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವಿವರಣೆ - ಜಡ ಮತ್ತು ಚೇತನರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದೆನ್ನಲು ‘owes bo’ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಪೂರ್ಣಪಾಠ ಮತ್ತು ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ- 
ಅಜಾಮೇಕಾಂ ಲೋಹಿತಶುಕ್ಸಕ್ಸಷ್ಣಾಂ 
ಬಹ್ಟೀಃ ಪ್ರಜಾ ಜನಯಂತೀಂ ಸರೂಪಾಮ್‌ | 
ಅಜೋ ಏಕೋ ಜುಷಮಾಣೋತನು 
ಶೇತೇ ಜಹಾತ್ಯೇನಾಂ ಭುಕ್ತಭೋಗಾಂ ಅಜೋರನ್ಯಃ ॥ 
ಲೋಜಹಿಶುಕ್ಕಕ್ಟಷ್ಣಾಂ = ಸತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಾತಕವಾದ ಸರೂಪಾಂ = ತನ್ನಂತೆ 
ತ್ರಿಗುಣಾತಕ್ರವಾದ, ಬಹ್ಟೀಃ = ಆನೇಕ ಬಗೆಯ ಪ್ರಜಾಃ = ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು, ಜನಯಂತೀಂ 
= ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ, ಏಕಾಂ ಅಜಾಂ = ಅನಾದಿಯಾದ ಒಂದು ಪ್ರಕೃತಿತತ್ವವನ್ನು ಏಕಃ ಅಜಃ 
= ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಒಬ್ಬ ಜೀವಾತ್ಮನು, ಜುಷಮಾಣಃ = ಅನುಭವಿಸುವವನಾಗಿ, ಅನುಷೇತೇ 
= ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅನ್ಯಃ = ಮತ್ತೊಬ್ಬನಾದ, ಅಜಃ = ಅನಾದಿಯಾದ ಮುಕ್ತಜೀವನು, 
ಭುಕ್ತಭೋಗಾಂ = ತನ್ನ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ, ಏನಾಂ - ಈ 
ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು, ಜಹಾತಿ - ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಅದ್ವೈತಮತನಿರಾಸ 
aad: - ೧5171 | ತತಡ ೧೯೫೫ ಇರಾ್ಗಾ27ಗಳ% 174: | 
fa @afa ತತಾ vedoatraniae— Pemrareafate || gare, ಭೌ 
ಆಗಾಗ Rete waft saan ತತ ಶತ sede: 
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sede - a af werent fade san ಸಾಗಿ | 
Mera: | 

“ವಿವಕ್ಸಿತಂ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯಭೂತನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭೇದವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಾಧಿತತ್ವವು ವಿವಕ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಎಂದು 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ನಿತ್ಯಂ ಹ್ಯೇವ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
"ನಿತ್ಯಂ ಅಬಾಧ್ಯಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ತುಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
"ವಿರೋಧ ಏವ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಉದಾಹೃತಶ್ರುತಿವಿರೋಧಾತ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಅಜೋ ಹ್ಯೇಕಃ' ಎಂಬ ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧದಿಂದ ಎಂದಿದರ ಅರ್ಥ. 
ಉತ್ತರಾರ್ಧದಿಂದ ವ್ಯಾವೃತ್ತವಾಗುವ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು "ನ ಚ' ಎಂಬುದರಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ‘33’ 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವನ್ನು 'ವಿರೋಧೇ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಸಾರೇಣ' ಎಂದರೆ 
ಸಾಕೆ $ನುಭವರೂಪದಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


"ನಾವಾಕ್ಯಾ ಯುಕ್ತಿರಿಷ್ಯತೇ' 
wradta: - ಸತ್ತ ಸರತ ghee See wae: ೫೫ ಕಷ 
sanfigfifrten Seago ಸಸಸಸಗ್ಗರ್ಗತಗಿ 77ಗಗಗಿಗಗಗಿ ಗಗ 
ಸಗ afta ೫೫- wah 1 gegen sees: | 
ಸಗಳ ತಾಸಾಗಗೌಗಗೌನಳೆ: | ude | taf 
weaereata |। Naeem men ag Hg wpahicrcitfeanfara 


ಇಸಜರ್ವಾಸಲಳಗಿಳ fd ೪: I 


ಆಕ್ಲೇಪ - 'ನಾವಾಕ್ಯಾ ಯುಕ್ತಿರಿಷ್ಯತೇ' "ವೇದದ ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿ 
ಪಡಲಾರೆವು' ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ ಅಜೋ Hess ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ "ವಾಚಾರಂಭಣಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಯುಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. 
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ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ "ಏತೇನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾಪಂಕ್ತಿಯಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಏತೇನ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ತತ್ರ 
ದೃಷ್ಟಾನುಸಾರೇಣ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವಚನದ ಬಲದಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. "ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಭ್ಯಾಂ' ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಸಹಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿ, ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಹಿತವಾದ ಶ್ರುತಿ ಎಂದರ್ಥ. ಏತೇನ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ 
ವಿವರಿಸಲು HIER,’ ಎಂಬ ಟೀಕಾಪಂಕ್ತಿ ಹೊರಟಿದೆ. "ಪ್ರಾಬಲ್ಯಮಾಗಮಸ್ಕೈವ ಜಾತ್ಯ ತೇಷು ತ್ರಿಷು 
ಸ್ಮೃತಮ್‌' ಎಂಬುದು ಅಲೌಕಿಕವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷ (ನ್ಯಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಪೇಕ್ಟವಾಗಿದೆ. ಎಂದು 
ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 
ವರಣೆ - ಹಿಂದೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು "ಜೀವಃ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನ ಭಿದ್ಯತೇ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮವತ್‌' ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹಾಗೂ "ಪ್ರಪಂಚಃ ಬಾಧ್ಯಃ ದೃಶ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಶುಕ್ತಿರಜತವತ್‌' 
ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಜೀವಬ್ರಹರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬಾಧ್ಯತ್ವವನ್ನು 
ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಈ ಯುಕ್ತಿಗೆ 'ಯಚ್ಛಿಕೇತ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಇದರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಕೃತ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಪುನಃ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಲೀ ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಯನ್ನಾಗಲೀ 
ನಾವು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಸಹಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ! 
ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. midges 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ವೇದವೂ ಕೂಡ ಅಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ಯುಕ್ತಿಯು ಕೂಡ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯೂ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ದುರ್ಬಲವಾದ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಅದ್ದೆ ತವು ಸರ್ವಥಾ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕೆ 
ಪ್ರಶ್ನೆ - ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವು ಆಗಮಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು 'ಪ್ರಾಬಲ್ಯಂ ಆಗಮಸ್ಯೈವ ಜಾತ್ಯಾ ತೇಷು ತ್ರಿಷು ಸ್ಮೃತಮ್‌' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಗಮಕ್ಕೇ ಸ್ವರೂಪತಃ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರ 
ಮಾತಿಗೂ ಟೀಕಾರಾಯರ ಮಾತಿಗೂ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 
ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಏಕೆಂದರೆ, "ಪ್ರಾಬಲ್ಯಂ ಆಗಮಸ್ಕೈವ' ಎಂಬ 
ವಚನದಂತೆ ಅಲೌಕಿಕವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕಿಂತ ಆಗಮವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಲೌಕಿಕವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳು ದುರ್ಬಲವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ "ಪ್ರಾಬಲ್ಯಂ ಆಗಮಸ್ಯೆವ' ಎಂಬ ವಚನವು 
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ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರಕೃತ "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ತತೋತಪಿ ಬಲವತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು 
ಸಾಕಿಪ್ರತ್ಯಕಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ಎರಕ 2 6 4 ~~ J ra 


ಶಾಸ್ತ್ರಾ ನುಕೂಲವಾದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
madi: - amuracarafait da cafes Raat 
Wa: | afi dda vas sae ಸಗ ಕತಕ 


GSA ER THT as - qEterdifa 11 deel ua fad vay 
ತ! ೫೪೧: | ararehrafaya sf fafa ararekymsreaditre 


- agg 10 ।। a TerdfersragTaishs ತಳಿತ: | Maffe ಗಿಗಾ 
೫. ೪೫7೫7೫೫೫ a 97೫೫ Beware asqarsainre— 
ಇಂಗರ್ಗಗಿಗೌ! ।। ಹಿಸಗಗರೌಗಾಗ: | ತಾತ Vy: | 7877883ಇ೫ಗೌಗಿ | 


"ಆಭಾಸತ್ವಾಚ್ಚ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳು 
ಆಭಾಸವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತತ್ವನಿರ್ಣಯಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಕೇವಲ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಶ್ರುತಿಗಿಂತ ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಮಾಡಿದ ದೃಷ್ಟಕಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಅರುಚಿಯಿರುವ ಕಾರಣ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ದೃಷ್ಠಶಬಕ್ಸೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು 
"ದೃಷ್ಠಮಿತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. "ತದರ್ಥ ಏವ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವೇ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. "ಕಾರಣಂ' ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಶೇಷಪೂರಣ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


"ತದನುಕೂಲಃ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಯುಕ್ತವಾದ 
ಅನುಭವ ಎಂದು ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ಭ್ರಾಂತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಯುಕ್ತ'ಶಬ್ದಕ್ತೆ "ತದನುಕೂಲಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಯುಕ್ತವಾದ ಹಾಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಅನುಭವದಿಂದ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಾದ್ಯನುಭವಗಳನ್ನು ಕೂಡ 
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ಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಅನುಭವವೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಭ್ರಮಸಾಧಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಅಥವಾ 
ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯ ನಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ಅನುಭವಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ಯಭಾರ್ಥಜ್ಞಾನಂ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನ' 
ಎಂದರೆ ಕೇವಲಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರ್ಥ. ಇದು ಏಕೆ ಉತ್ತಮವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಸಾಕ್ಟಾದರ್ಥವಿಷಯಕವಾದ್ದರಿಂದ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿವರಣೆ - ಬ್ರಹ್ಮಾನನ್ಯತ್ವವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿ ನೀಡಿದರು. ಇದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಕೃತ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಲು ಹೊರಟಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಕ್ಟಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಟವು ಶ್ರುತಿಗಿಂತಲೂ ಕೂಡ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
“ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಅನನ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯುಕ್ತಿಗಳು 
ಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳಿಂದ ದುಷ್ಟವಾಗಿವೆ. ಅದರಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಅನನ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು ತತ್ವನಿರ್ಣಯಾದಿಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

"ತತ್ರ ದೃಷ್ಟಾನುಸಾರೇಣ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿಗೆ daisy "ಸಾಕ್ಟಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಕ' 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಲಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿದರೆ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಅಸ್ವಾ ರಸ್ಯವಿದೆ. ದೃಷ್ಟಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ. ಅದು ಸಾಕ್ಟಿಪ್ರತ್ಯಕ್ಕವೂ 
ಆಗಬಹುದು. ಬೇರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಆಗಬಹುದು. ಸಾಕ್ಟಿಪ್ರತ್ಕಕ್ಚವೇನೋ ಉಳಿದೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಉಳಿದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಬಲ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ನಸಾಮಾನ್ಯವಾಚಕವಾದ ದೃಷ್ಟಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರು? ಈ 
ಆಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ದೃಷ್ಟ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಬಹುಪ್ರಮಾಣ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಕಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಅನುಭವವು ಶಾಸ್ತಾರ್ಥಯುಕ್ತವಾಗಿರಬೇಕು. ಆಗ ಮಾತ್ರ ಉತ್ತಮಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತ 
ದೆಂಬುದನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರಯುಕ್ತವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಉತ್ತಮ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಲ್ಲ; ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿದ್ದಾಗಲೂ ಕೂಡ ಉತ್ತಮಪ್ರಮಾಣವಾಗ 
ತತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ತಾತ್ಪರ್ಯಲಿಂಗಾದಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಅನುಭವವು ಕೂಡ ಉತ್ತಮಪ್ರಮಾಣವೆಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅನುಭವವು 
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ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತು ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕಾರಣ ಅಥವಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಅರ್ಥದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕಾರಣ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು 
ಉತ್ತಮಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ 
ಮೂರು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಯು ಮಾತ್ರ ಉತ್ತಮಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 
ಅಥವಾ ಭ್ರಮಸಾಧಾರಣವಾದ ಶಾಸ್ತಾನುಕೂಲವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಥವಾ ಸ್ಮ poe, ಉಳಿದ ಜ್ಞಾನವು ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಕೂಲವಾಗಿದ್ದರೆ ಉತ್ತಮಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು. ಈ ಮೂರನ್ನೂ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಂ' ಎಂದು 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥಯುಕ್ತವಾದ ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ 
ಯಾವುದೇ ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣವಿರಲಿ ಅದು ಉತ್ತಮಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆ ಉತ್ತಮವಾಗುತ್ತದೆ? ಎನ್ನಲು "ಸಾಕ್ಷಾದರ್ಥವಿಷಯತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇತುವನ್ನು ಟೀಕಾಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಅನುಪ್ರಮಾಣವೇಕೆ ಉತ್ತಮವಲ್ಲ 


ಲಿ 


mada: - TAA ೫7೪೫೩ ಕಪ್ಟೌಕಾಸಗೌ! 3 gy ೫೫೫॥। 
ait ಯಯ a ಓಬ್ಬ ಒಮ saan merged 
Fades ಇಗ va fF wert fava en | 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಅನುಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಕೂಡ ನೇರವಾಗಿಯೇ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತವೆ ಪರಂಪರೆಯಿಂದಲ್ಲ. ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯ ನವಿಲಕ್ಷಣವತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅನುಪ್ರಮಾಣಮೇತಾನಿ ಹ್ಯಕ್ಸಯುಕ್ತವಚಾಂಸಿ ಯತಃ ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಜ್ಞಾನವಿಷಯ ಏವ ಹಿ ಕರಣನಾಂ ವಿಷಯಃ'. "ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಯಾವುದು ವಿಷಯವೋ ಅದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ವಿಷಯ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿವರಣೆ - ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣವು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ವಸ್ತುವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ 
ಉತ್ತಮವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ಇದು ಹೇಗೆ 
ಸರಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಪ್ರಕೃತ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಕೇವಲ 
ಪ್ರಮಾಣವಷ್ಟೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವುದಲ್ಲ. ತದಂಗಭೂತವಾದ 
ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಕೂಡ ನೇರವಾಗಿ ಜೆ ಸ್ಲೇಯವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ, 
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ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಘಟಪಟಾದಿಗಳು ವಿಷಯವಾಗಿವೆಯೋ ಅವೇ WHO 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ವಿಷಯವಾಗಿವೆ. ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತದೋ ಅದರಂತೆ ಚಕ್ಷುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಕೂಡ ವಿಷಯೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸಾಕ್ಜಾದರ್ಥವಿಷಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲಪ್ರಮಾಣವನ್ನಷ್ಟೇ ಉತ್ತಮ- 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ? ಅನುಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕೂಡ ಉತ್ತಮವೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲವೇ? 


ಅನುಪ್ರಮಾಣವು ಜ್ಲೇಯತ್ನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾದುಪಾಧಿಯಲ್ಲ 

wad: - cae yanfeargaavad we 
ಯಾಂ ಇ Ma WR gq ಯೃ ಮೂ a ( 
ಷಾಗಿಗಿಸಗೌತಾಸಾಗಿ ಗಹಸತಾತ ಇಸಾ | ತಕ್‌ ಕ da QU Beebe 
amiga: am rere wate fe ಗಿಡ Ward 
meargafeftard | 

ಉತ್ತರ - ಹೌದು. ಆದರೆ ಅರ್ಥಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ಜ್ಞೇಯ ಎಂದರ್ಥ ಹೊರತು ಕೇವಲ ವಿಷಯ 
ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಜ್ಲೇಯವಿಷಯತ್ವವು ಅನುಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನೋಪುಧಿಕವಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ ಹೊರತು 
ನೇರವಾಗಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಕೋಪಾಧಿಕವಾಗಿ ಬರುವುದರಿಂದ ತನಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ 
ಉಪಾಧಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅದೇ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ "ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಜನಕಾಃ ಯಥಾರ್ಥಯುಕ್ತಯಃ ಸ್ಮೃತಾಃ' ಎಂಬ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. - 'ಜ್ಞಾನಮೇವ ಹಿ ವಿಷಯಸ್ಯ ಜ್ಞೇಯತಾಯಾಂ 
ಸಾಕ್ಷಾದುಪಾಧಿಃ'. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ J ತ್ಲೇಯತ್ವವನ್ನು ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡಲು ಜ್ಞಾನವು ಸಾಕ್ಷಾದುಪಾಧಿಯಾಗಿದೆ 
ಎಂದು. 

ವಿವರಣೆ - ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವು ಜ್ಲೇಯ ಎಂದೆನಿಸಬೇಕಾದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 

ವಿಷಯವಾಗಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಲೇಯತ್ವ ವೇ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಂಥ 

ಜ್ಲೇಯವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ವಿಷಯೀಕರಿಸಲು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಹೊರತು 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಞೇಯತ್ವವನ್ನು 
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ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಮಾಡಬೇಕು. ನೇರವಾಗಿ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಸನ್ನಿಕರ್ಷವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಸಂಗತಿಯಿಂದ ವಸ್ತು ಜೆ 3 eax ಎನಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇಲ್ಲ. ಅದು ತಾನಾಗಿಯೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಲೇಯತ್ವವನ್ನು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷಯದ ಜ್ಲೇಯತ್ವಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವು 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿದೆ, ಇಂದ್ರಿಯವು ಪರಂಪರಯಾ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿದೆ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಸಾಕ್ಷಾದರ್ಥವಿಷಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಹೇತುವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ‘OBE Sug 2 ead ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿದರೆ 
ಮೇಲಿನಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಮಾಣಪದ್ಧತಿಗೂ ಹೀಗೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
arada: - ay waged ಇ mera tachi 
en seneares decd TALI srgraToreaa 11 Terie: | 
WTS SPAM SATS ST AMSAT TINT ಕೌ 7೫77 — STATON 
garfafa ।। vere: | ೩6 ॥ 


ಪ್ರಮಾಣಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ “ಇದಂ ಚ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಜ್ಞೇಯವಿಷಯಕಾರಿತ್ವಾತ್‌ ಕೇವಲಂ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ' - 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿವೆ. ಆ ವಾಕ್ಕಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಈಗಾಗಲೇ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಅನುಪ್ರಮಾಣಸ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಸಾಧನಕ್ಕೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅನುಮಾದ್ಯಾಃ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ಆದ್ಯ'ಶಬ್ದಕ್ತೆ ಅನುಮಾನವಿಶೇಷ ಎನಿಸಿದ ಅರ್ಥಾಪತ್ತ್ಯಾದಿಗಳು ಎಂದರ್ಥ. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಅನುಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ಅನುಮಾನಮ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಅನುಮಾನ ಎಂದಿದರ ಅರ್ಥ. 
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ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 


* ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅಸತ್‌ಶಬ್ದವು ಭಾವಪ್ರಧಾನನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
"ಅಸದ್‌ ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುಷಂಗ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


xk "ಅದ್ಭ 6 ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಪರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯನ್ನು ನೆನೆಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಸೇ. "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಆವರೀವ' ಎಂಬುದು ಯಜ್‌ 
ಲುಕ್‌ ಪ್ರಯೋಗ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಹಾಗೂ 'ಆ' ಎಂಬುದು 
ಆಸೀತ್‌ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಅತ್ಯಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥಗಳಾಗಿವೆ. 


* "ಅಥ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪದಕ್ಕೆ "ಪ್ರಕರಣವಿಚ್ಛೇದ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವುದು ಅಪೂರ್ವವಾದದ್ದು 


೫. "ಅಜಾಮೇಕಾಂ ಲೋಹಿತಶುಕ್ಸಕೃಷ್ಣಾಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿಯೇ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
"ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಪದಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮಾಕಾಂಕ್ಟೆಯ 
ಪೂರಣೆಗೋಸ್ಕರ' ಎಂಬ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

* "ತತ್ರ ದೃಷ್ಟಾನುಸಾರೇಣ' ಎಂಬಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯಕ್ಕೆನಾನಾತರಹದಲ್ಲಿವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು 'ದೃಷ್ಟಮಿತಿ ಪ್ರಬಲಬಹುಪ್ರಮಾಣದರ್ಶನಂ ವಾ' 
ಎಂಬ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿ ತೋರಿಸಲು ಹಿಂದಿನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾರಸ್ಯ 
ತೋರಿಸಿದ್ದು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿದೆ. 
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* ಯಾವುದು ಉತ್ತಮಪ್ರಮಾಣ? ಎಂಬುದರ ಸಮರ್ಥನೆ ಟೀಕೆಯಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ Ros Te 
ಭ್ರಮಪ್ರಮಾಸಾಧಾರಣವಾದ ಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ ಸ್ಮೃತಿ ಬಿಟ್ಟು 
ಉಳಿದ ಜ್ಞಾನವಾಗಲೀ ಉತ್ತಮಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ಶಾಸ್ತ್ರಾನುಕೂಲವಾದ ಯಾವುದೇ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿರಲಿ ಅದು 
ಉತ್ತಮಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆಂದು ನಿಖರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


* ಅನುಪ್ರಮಾಣವು ಸಾಕ್ಟಾದರ್ಥವಿಷಯಕವಾಗಬಹುದು. ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ 
ಜ್ಲೇಯವಿಷಯಕಾರಿ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಪೂರ್ವಪ್ರಮೇಯ 
ಇಲ್ಲಿದೆ. add ಆಧಾರದಲ್ಲಿಯೇ  ಪ್ರಮಾಣಪದ್ಧತಿಯನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಣ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


"ಯುಕ್ತೇಃ ಶಬ್ದಾಂತರಾಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮು ಎ ಚ ಶೆ ಬೆ 
TA - FH: WAIT I 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಪಡೆದು 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶಕ್ತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 


ಕೇವಲ ಲೀಲೆಗಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಅವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಬಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಚ್ಯುತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅರ್ಥ -- ಯುಕ್ತೇಃ = ಲೀಲೆಯಿಂದ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೋಲು ಹಿಡಿದು ಹೋಗುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಕುಂಟನೆಂದು 
ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಭಗವಂತನೂ ಕೂಡ ಲೀಲೆಯಿಂದ ತನ್ನದೇ ಅಧೀನವಾದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ 
ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಾಂತರಾಚ್ಚ = "ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಶಕ್ರೋಪಿ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಶ್ರುತಿ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವಿಚಾರವು ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಚ್ರಿಷ್ಣಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 
ಭಗವಂತನ ಸೃಷ್ಟಿ ಇತರ ಸಾಧನ ಗಳ ಮೂಲಕ 
HATA - 1 Tes ಇರರ 1181 
‘meat maa wassendtafired | 
aa areaeekitardenfere Wa ॥॥' 


ಕಗ: wae fog । ‘apa: og fermi 
Fer’ (AEA. 2.22.) ಕಾಗೌಗಾಾಸಗ 1॥೩॥ 


ಅನುವಾದ - ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಯಾವ ಸಾಧನೆಗಳಿವೆಯೋ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಧನತ್ವವು 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ಅಧೀನವೇ ಆದ ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಸೃಷ್ಠಿಮಾಡುವುದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಉತ್ಕರ್ಷಕ್ಕೆ ಪೂರಕವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಯಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಬೇರೆ ಸಾಧನ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡೇ ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ನೀರು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ 
ಚರ್ತುಮುಖಬ್ರಹ್ಮನು, ಎಂಟು ದಿಕ್‌ಪಾಲಕರು ಹುಟ್ಟುದರು ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಆಗಮ 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಇತರ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದಲೇ ಭಗವಂತನು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಈಶ್ವರಾಧೀನತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿಸುವವರಾಗಿ 
ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಧನಾನಾಂ = 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ. ಸಾಧನತ್ತು = ಸಾಧನೆ ಆಗುವಿಕೆಯ 
ಅರ್ಹತೆಯು, ಯದಾ = ಯಾವಾಗ, ಆತ್ಮಾಧೀನಂ = ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅಧೀನವೆಂದು, ಇಷ್ಯತೇ = ಒಪ್ಪಲಾಗುತ್ತದೋ, ತದಾ = ಆವಾಗ, 
ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿಃ ಪರಿಕರಗಳ ಸಂಪತ್ತಿಯು, ಐಶ್ವರ್ಯದ್ಯೋತಿಕಾ = 
ಭಗವಂತನ ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾಪಕವೇ, ಭವೇತ್‌ = ಆಗುತ್ತದೆ. ಇತ್ಯಾದೇಃ 
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= ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಆಗಮಗಳಿಂದ, ಸಾಧನಾಂತರೇಣ = ತನಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಭಗವಂತನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದ್‌ಭ್ಯಃ = ನೀರಿನ ದೆಸೆಯಿಂದ, ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಃ = ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು, 
ಸಂಭೂತಃ - ಹುಟ್ಟಿದನು. ಅಷ್ಟ್‌ = ಎಂಟು ಬಗೆಯ ದಿಕ್‌ಪಾಲಕರು, 
ಸಂಭೂತಃ = ಹುಟ್ಟಿದರು. ಇತ್ಯಾದಿಶಬ್ಬಾಂತರಾಚ್ಚ- ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಆಗಮಪ್ರಮಾಣ ಇರುವುದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


"ಸತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


"ಸತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೇ ವಿವರಣೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರ 
ಹೊರಟಿದೆ. ಸಾಧನ ಸಲಕರಣೆಗಳು ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ 
ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ ಸಾಧನ ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದು ಅವನ ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿದೆ. “ಅದ iy 
ಸಂಭೂತಃ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಇತ್ಯಷ್ಟೌ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಘಟಾದಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಈಶ್ವರನು ಸಾಧನಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನು ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. 
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ವಿವರಣೆ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾವುದೇ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೇ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ ಆ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ, ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅವನ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ 
ಸಾಧನ ಸಲಕರಣೆಗಳಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಅವನ ವೈಭವವು ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದೊಂದು ಅವನಿಗೆ ಲೀಲೆಯೂ ಕೂಡ ಆಗಿದೆ. 


ಕಗಗ: - Gh: FARO 1) ತಿಣೆ! Sea: 11 
ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾದ ಆಗಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಆಗಮವು ಇರುವುದರಿಂದ 
ಸಾಧನ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. "ಅಷ್ಟೌ' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟದಿಕ್ಟಾಲಕರು ಎಂದರ್ಥ. 
ವಿಶೇಷವಿಚಾರ - ಯಜುಃಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ "ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ 
ಇತ್ಯಷ್ಟೌ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ "ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಮೊದಲಾದ ಆರು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು "ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಃ 
ಸಮವರ್ತತಾಗ್ರೇ' ಎಂಬ ಎಂಟು ಮಂತ್ರಗಳನ್ನುವಮಹಾನಾರಾಯಣೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಮೇಲ್ನೋಟದ ಅರ್ಥ. ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತ ಹರಿಪರವಾಗಿ 
ಇದನ್ನು ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು ತನ್ನ 
ಪೂರ್ವಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಪರಮಾತ್ಮನ ದೆಸೆಯಿಂದ ಜನ್ಮವನ್ನು ತಾಳಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದು ಇದರ 
ಅರ್ಥ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಅವನ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿಯೇ ಅವನನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದರಂತೆ 
ಅಷ್ಟೌ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಅಷ್ಟದಿಕ್ಟಾಲಕರನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ 
ಸಕಲದೇವತೆಗಳನ್ನು ಇದರಿಂದ ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಸಕಲ 
ದೇವತೆಗಳೂ ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಕರ್ಮದ ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನ ದೆಸೆಯಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ನೇರವಾಗಿ ಸಕಲ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೃಪಿ 
ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ವೈಭವಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪ್ರಾಚೀನಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಈ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಅಪ್‌ ಶಬ್ದವು 
ಪ್ರಾಚೀನಕರ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
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ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಈಶ್ವರಾತಿರಿಕ್ತ ಸಾಧನೆ ಇದೆ 


ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ 
ಭಗದಧೀನತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ 
ಅತಿರಿಕವಾದ ಸಾಧನವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಶ್ರೇಷ್ಠಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯಮಹಿಮೆಯ ಲಾಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲು 
ಮುಂದಿನಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. ಅದನ್ನು ಯುಕ್ತೇಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಹಿಮಾಧಿಕ್ಕ ಇರುವ ಸಾಧನವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ನಡೆಯಬೇಕೆಂದರೆ ಭಗದಧೀನವಾದ ಸಾಧನವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಇದರಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಭಗವಂತನ ಮಹಿಮೆಗೂ ಕೂಡ ವಿರೋಧ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ತನ್ನ ಅಧೀನವೇ ಆದ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅದು ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ 
ದ್ಯೊತಕವಾಗುತ್ತದೆ ಹೊರತು ವಿರೋಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯವು "ಸಾಧನಾನಾಮ್‌' 
ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ತನ್ನ ಅಧೀನರಾದ ಸೇವಕಜನರಿಂದ ರಾಜನು ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಸುವುದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
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ಸಾಧನ ಪರಿಕರಗಳಿವೆ ಎಂದೇಕೆ ಆಗ್ರಹ ? 


aaa - awaited fh araaac- 
garment WH | 

ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಾಧನಗಳು ಇರಲಿ ಬಿಡಲಿ ಅವನ ಮಹಿಮೆಯ ಉತ್ಕರ್ಷದ ಸಿದ್ಧಿಗೆ 
ಯಾವುದೇ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಒಪಲೇಬೇಕೆಂಬ ಆಗ್ರಹವೇಕೆ? ಈ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಅಸಂಗತ. 


ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದಾಗ ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು 


Teararkrat - Fragen ayes aaa ತಗ್ಗಾರ್ಥಣಾಕೆ- 
BOTATASH ATTACH et; AHMET erent eae - 
IR ‘ARs: Waa’ ಕಾಗೆ! weiss care ee ೫೫: | 

ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಪಡದೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದರೆ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದರೆ ಮಹಿಮೋತೃರ್ಷವು ಲಾಭವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಮಾನ. 
ಆದರೂ ಕೂಡ ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ವಿಷಯಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಸಾಧನಸಹಿತವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಉತ್ಕರ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
"ಅದ್‌ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧನೆಗಳ ಸತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಆಗ್ರಹವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 


ಹಿಂದಿನ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಬೇಕು 
arama - ಇಗಿಸಗಿಸತ್ತಾಗೆ ತತಾಗಾಗಾಗೌಸ್ತಾತತ್ಮಾ ।। 2« ॥| 
"ಸತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ‘es ಸಂಭೂತಃ 
ಆ ಚ ರೆ ಈ ಣಾ 6 


ಪೃಥಿವ್ಕೈರಸಾಚ್ಚ' ಮತ್ತು 'ತಮ ಆಸೀತ್‌' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
"ಶಬ್ದಾಂತರಾತ್‌' ಎಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಭಾವದೀಪ 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುವಿಗೆ ಅನ್ವಯಕ್ರಮಚಿಂತನೆ. 

mada: -1 Fh: TART ॥ ೩% ॥ gee dean 
maraeraeatd Frre— ಇ Ahead || ATE HATTA ye ಹತ 
— ಇಗಾಗ್‌ಕಗೌ |। ಸಕಸ ಸತತಾಗಿನ- afeafai ga sem 
seorafteraprrearelare — ಸಾಗಲಿ 11 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಯುಕ್ತೇಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸಾಧ್ಯದ 
ಜೊತೆ ಅನ್ವಯವನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 'ನ ಮಹಿಮಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾಪಂಕ್ತಿಯು ಹೊರಟಿದೆ. ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಭಾಷ್ಕವು ಹೊರಟಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲು ಹೇತುತ್ವೇನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು 
'ಸಾಧನಾಂತರೇಣ' ಎಂಬ ಟೀಕಾ ಹೊರಟಿದೆ. "ಯುಕ್ತತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನೇ ಮಹಿಮಾ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಇತ್ಯಾದಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯತನಕ ಇರುವ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು "ಸ್ವಾಧೀನ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಲೋಕವತ್‌ ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


ಗಣೆ; - shai cteefai ote afar Fgura 
aia mead Srenrrestafeate ೪74: | 7೫171731 ।। TATA 
6 hd 1 ¢. 9) 
a: aya: A ಇಗಾ' Fa: am ‘am dd sft ಜಸ 
ಸಾಗಾ: | 

ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಆದಿ'ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 'ಲೋಕಸಿದ್ಧತ್ವಾಚ್ಚ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಶಿಲ್ಪಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರು ನಿಪುಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಎಲ್ಲ ಪರಿಕರಗಳ 
ಸಂಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ತನ್ಮೂಲಕವೇ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಿದೆ. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾಚೀನಶ್ರುತಿಸಂಗ್ರಹಾರ್ಥಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ 
ಶ್ರುತಿಗಳೆಂದರೆ 'ಸತ್ವಾಚ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ "ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ, ಪೃಥಿವೀ ರಸಾಚ್ಚ' ಎಂಬ 
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ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೇ "ತಮ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎಂಬುದು 
ಇದರ ಅರ್ಥ. 


ಪುನಃ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಏಕೆ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದರು 
aad: - ordagfradselaghs: qurafem aefrcneia- 
UE Ae en fewenigeearanfe ಸಾಗಿ 
qarafa ಇತ: | (foram: aera: aye: ಕನಕ! Race 31% sea: ay 
sfa ಕಣಗಳ 1) 1 28 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ ಶ್ರುತಿಗಳಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಪುನಃ ‘vd 343 ಸಂಭೂತಃ 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಇತ್ಯಷ್ಟೌ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಏಕೆ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದರು? ಎಂದರೆ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಾಚೀನಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯಥಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭವಿದೆ. ಆದರೆ 
ಪ್ರಕೃತ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಬಾದಿಸಾಧನಪ್ರತೀತಿಯು ಹಾಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನುಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


೬ ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ , 


* ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಾಧನಗಳ ಅಪೇಕ್ಷಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಲೋಕಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನಾನಾಶಿಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಪುಣನಾದವನು ಸ್ಪತಃ 
ತಾನೇ ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಸುಂದರವಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

* "ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ ಇತ್ಯಷ್ಟೌ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಏಕೆ 
ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದರು. ಹಿಂದೆ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿತ್ತಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಸುಂದರವಾಗಿ 
ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


"ಪಟವಚ್ಛ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


AAA - Wars tl 

ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾವ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅಂತಹ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅನುಮಾನ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕರ್ತೃವಾದ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಿದೆ ಬಟ್ಟೆಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ. 

ಅರ್ಥ -- ಪಟವಚ್ಚ : ಬಟ್ಟೆಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಕೂಡ ಕರ್ತೃವಾದ ಜೀವನಿಗಿಂತ 

ಭಿನ್ನವಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಅನುಮಾನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - "ವಿಮತಾ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಕರ್ತೃಭಿನ್ನಸಾಧನಸಾಧ್ಯಾ RASS ಪಟಸೃಷ್ಟಿವತ್‌'. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 
ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯ ಆಧಾರ 


HERAT - || ಇಇ oll 
aerate fe vereaheger 1191 


ಅನುವಾದ - ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಬಟ್ಟೆ ಮೊದಲಾದ 
ವಸ್ತುಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದು ಕಂಡಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಷ್ಟೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದಲ್ಲ. 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಸಾಧನೆಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರೇ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಾಧನಾಂತರೇಣ - BANS ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ, 
ಪಟಾದಿಸೃಷ್ಟಿರ್ದಷ್ಟಾ - ಬಟ್ಟೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಹುಟ್ಟುದಿಕೆಯು ದೃಷ್ಟ 
ಕಂಡಿದೆ. 
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ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಲೋಕ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಒಪ್ಪಬಹುದು 


ಗಳಿಕ; - uae on ಇಗ verte: meas ೫೯೫ 
coreg fetta ge । Rare । meade AREA | art 
afta: aa ಕಾಸ್ಟ: ಸ್‌: ₹೫ । 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪಟಾದಿಸೃಷ್ಟಿಯು ಮತ್ತೊಂದು ಹತ್ತಿ, ನೂಲು ಮೊದಲಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಕೂಡ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸಾಧನದಿಂದಲೇ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ವಿರೋಧವು ಇಲ್ಲ. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನಷ್ಟೇ ಪಟಾದಿಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದು 
ಸಾಧುವೇ ಆಗಿದೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದೃಷ್ಠಾಂತವಿದ್ಧಾಗ ಯಾವುದೇ ವಿರೋಧ ಇಲ್ಲ ಎಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟೆಯು 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಬೇಕೆಂದರೆ ಅದರ ಹಿಂದೆ ನೂಲು, ಹತ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನು 
ಕುಲಾಲನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ. ನೂಲು, ಹತ್ತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೇ ಪಡದೇ, ಪಟವನ್ನು 
ಕುಲಾಲನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲಾರ. ಅದರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಕೂಡ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮೂಲ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ, ತದ್ವಿಕಾರವಾದ ಪಂಚಭೂತಗಳು 
ಇವುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಟ್ಟು, ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ಮಾತ್ರ ವ್ಯತ್ಯಾಸ. 
ಹತ್ತಿಯಾಗಲೀ, ನೂಲಾಗಲೀ ಕುಲಾಲನ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುವ ಪ್ರಕೃತಿ ಹಾಗೂ ತದ್ವಿಕಾರಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿವೆ. 
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ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧನಗಳಿವೆ 


aaa ದ wera GRR ಕಾಗ 
eda Nak Parse ಕಾಣ ।। ಕಾಗಿ 11 

ಸಾಧನದ ಇರುವಿಕೆಯು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬ ಆಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ‘sua’ 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಪ್ರಮಾಣ 


ಕಗಗಾಗೌಡ್ಗ - fafa ಶೌ: adeafaiterarecaren 
ಸಡಿಸಾಾತ್ಮಗಿಇಗೌಸಶೆ: 1 

ಕರ್ತೃವಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನೆಯು ಇದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ 9 ಎಂಬ 
ವಿವಾದವಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕರ್ತೃ್ಯಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪಟಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ. ಹೀಗೆ ನಿರ್ದುಷ್ಠವಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಕತಣ್ಯವಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ಸಾಧನಾಂತರವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
"ಯಥಾ ಪ್ರಾಣಾದಿಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಇಫ್‌ - ೫೫ 7೫೯%: 11 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲ. ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ "ಯಃ ಪ್ರಾಣೇ 
ತಿಷ್ಠನ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಾಣ, ದೇಹ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ನೆಲೆಸಿ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆಯೋ ಅದರಂತೆ "ಪ್ರಕೃತಿಂ ಪುರುಷಂ ಚೈವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ವಿಶ್ವಕಾರಣವಾದ 


ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಅಸ್ವತಂತ್ರ 
ಸಾಧನವಾದಂತೆ ಈ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಕೂಡ ಅಸ್ಪತಂತ್ರಸಾಧನವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅರ್ಥ -- ಯಥಾ ಪ್ರಾಣಾದಿಃ = ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ "ಪ್ರಾಣೇ ತಿಷ್ಕನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಈಶ್ವರನ 
ಪ್ರವೇಶದಿಂದ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಾಧನವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ 
ಪ್ರವೇಶವೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ "ಪ್ರಕೃತಿಂ ಪುರುಷಂ ಚೈವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿರುವ 
ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರವೇಶವಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಾಧನಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


Il ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಕೂರ್ಮ ಪುರಾಣದ ಆಧಾರ 


HARA - 11 war 7ಗಗೌ: 1161 
aa aad Aare ಇಗ ಇಗೌಿಗೌಸಗೌಿ: | 
ಅನುವಾದ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಲು ಯಾವ ಸಾಧನ- 


ಸಮೂಹವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೊ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಅವನೇ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಶರೀರ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಂತೆ. ಹೀಗೆ ಕೂರ್ಮಪುರಾಣವು ಹೇಳಿದೆ. 
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ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಕರ್ತೃವಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹಾರ ನೀಡುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ಮಾರೆ. ಯಥಾ = ಹೇಗೆ, ತಚ್ಚ: ಆ, ಸಾಧನಜಾತಂ 
= ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಸಾಧನಸಮೂಹವು, ತೇನ - ಆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ, 
ಅನುಪ್ರವಿಷ್ಟಮೇವ - ಪ್ರವೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. 


ನಾರಾಯಣನ ಜಗತ್‌ಪ್ರವೇಶ 
TERAATCTY - 
“ತ qed da ofA YEAR: | 
WraaaTa wera yead ತಾಗ: ಇತ್ತ: WwW ಇಡ ಫೇಸ wel 
11 sf aftrararadehrrrcrarardfartra 


TAPAS ತಗಣಾಗಣಗಗಿಷಾಗಣ್ಟ 11 ೩ 1 


ಅನುವಾದ - ಪ್ರಕೃತಿ, ಚರ್ತುಮುಖಬ್ರಹ್ಮ ಇವರ ಒಳಗೆ ಪುರುಷೋತ್ತನು ಪ್ರವೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಗಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಉನ್ಮುಖವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಸಾಧನಗಳು ಭಗವಂತನಿಂದ ಅನುಪ್ರವೇಶವನ್ನು 
ಪಡೆದಿವೆ ಎಂದು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು 9 ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರಕೃತಿಂ - ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು, ಪುರುಷಂ - ಜೀವನನ್ನು, ಪ್ರವಿಶ್ಯ - 
ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ, ಪುರುಷೋತ್ತಮಃ = ಪುರುಷೋತ್ತಮನಾದ, ಭಗವಾನ್‌ 
= ನಾರಾಯಣನು, ಸೃಷ್ಟ್ಯರ್ಥಂ = ಸೃಷ್ಟಿಗೋಸ್ಫರ, ಜಗತಃ = ಜಗತ್ತನ್ನು ಲ 
ಕ್ಷೋಭಯಾಮಾಸ = ಉದ್ಯಕ್ತಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದನು. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 
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ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 
ಸಾಧನತ್ವಾದಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನ 


ಇಾತೆತೆಸಷಗಾ; - mei arracay’ ಗೌ £ TRA; ಕಗಗ 
werent ou ಇ; Ofer ama’ «6 zener 
ನೇಸರ ಗ fet adie ಇಗ AAT, 
ಕಣೆ; 11 
ಸಾಧನ ಪರಿಕರಗಳಿಗೆ ಸಾಧನಾತ್ವಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು ಎಂಬುದನ್ನೇ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು "ಯಥಾಪ್ರಾಣಾದಿಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. "ಯಃ ಪೃಥಿವೀಮಂತರೋ 
ಯಮಯತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ ಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಪ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿ- 
ಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ.. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಇದರಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಅಧಿಕರಣದ ಸಂದೇಹ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
acagdta: - ತಿಗಾ cadre faa: | aq fh 7ಠಾಗಂಸಾಗಾಗ್ಯಾ 
va ಸಗ afeae । sense ಕತೆಯ: | afta sad ತಾಗ! ag wad 
wa: ನೌಡ್ಗಿಸಸಾಗೆತ್ತ ax ge: । ae tangata staal 
af: | qeeanafeoearmedaapad | 
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ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣವಾದದ್ದು ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಈ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣವು 
ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ಇದೆಯೋ, ಇಲ್ಲವೋ 9 ಎಂಬುದು ಸಂದೇಹ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಚ 
ಹೀಗಿದೆ - ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಅನೇಕ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಲೌಕಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣಗಳಿರುವುದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ನಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಕೇವಲ ಕುಲಾಲನ 
ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಕರೀರ, ಕರಕ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಮಣ್ಣು, ನೀರು, ದಂಡ, ಚಕ್ರ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಸಹಕಾರದಿಂದಷ್ಟೇ ಕುಲಾಲನು 
ಕರೀರ, ಕರಕ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಸ್ವತಂತ್ರ ಬಹುಸಾಧನೆಗಳಿವೆಯೆನ್ನಲು ಲೋಕದೃಷ್ಟಾಂತ 


ಕಾಕ; - ಶನಿ AAA ಕ eure: | aarti 
a ani wifes add, a asad 


ತಿ: Taearageaa fee । am aah qe: ford ween, 
asa fafa | 


ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಅಚೇತನರ ವ್ಯಾಪಾರವು ಕುಲಾಲಾದಿಗಳ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೂ 
ಕೂಡ ಆ ದಂಡಚಕ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಕಾರ್ಯಸಾಧನಸಾಮಥಣ್ಯವೇನಿದೆಯೋ 
ಅದು ಕುಲಾಲನ ಅಧೀನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದರು ಕುಲಾಲನ ಅಧೀನವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಸಕಲವೂ ಕೂಡ ಪರತಂತ್ರ ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾವು ತಿಳಿಯಬಹುದಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬಹುಸಾಧನೆಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬಹುಸಾಧನೆಗಳಿಂದಲೇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಆಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಯಾವುದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವಾದವಿದೆಯೋ, ಅದನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಬಗೆಹರಿಸಬೇಕು. 


ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರನೆನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 


Arad: - ಸ ಇ MAGNE ಸಾಗಾ TATU | 
aa afer mA ಇಗಿಗಗಡಿಗಸಿಗಿಗಡತಾಡಾಗಿ | aE ಹಾಗಾ 
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ararraatatend ede Audigy । wea ಇ ಇಳಿದ 
waaay’ afer ಇಗ uated | 
ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆಯೆನ್ನಲು 
ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ದೊರೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದರೂ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ದೊರೆತಿದಲ್ಲಿ 
ಎಣಿ 
ಅದೇ ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಸಾಧನಗಳು 
ಅಸ್ವತಂತ್ರವೆಂದು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬಹುದಿತ್ತು. ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪರಮಾತನಿಗೆ 
ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಪರಿಕರಗಳ ಅಪೇಕ್ಲೆಯಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಕರ್ಮ, ಕಾಲಾದಿಗಳೆಲವೂ ಕೂಡ 
ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ಒಪ್ಪಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅಂಥ ಪ್ರಮಾಣಗಳೇ ದೊರೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣನು ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


ಈ ಪೂರ್ವಕ್ಷವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್ರುತಿಯ ಮುಂದೆ ಲೋಕನ್ಯಾಯವೇ ಸೋಲುತ್ತದೆ 


ead - aera weaken, Wd 
waeereq ed: । Frfeardafermarer ತಗಾಕಗಾಸ' 
eee Teor, anarnaanernaaeaea: | Aa 
wrarngfe at fh wee: weafaadisaqdda | va ser: 
gfafrard ಸಸಗಿತ್ತಷತಸ್ನ | AAA AAMT, | 

ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಯಾವ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣನು ಶ್ರುತನಾಗಿದ್ದಾನೋ, ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಕಾರಣವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಕಿಂಸ್ವಿದಾಸೀದಧಿ- 
ಷ್ಠಾನಮಾರಂಭಣಂ ಕತಮತ್‌ಸ್ಟಿತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಹಾಗೂ ಆರಂಭಣವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುವ ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುವ ಶಬ್ಬಾದಿ- 
ಗಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
‘to’ ಶಬ್ದವು ಪ್ರಶ್ನವಿಷಯಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬಾರದು. ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಥಕವೆಂದೇ 


256 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಮತ್ತು ಲೋಕನ್ಯಾಯವು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಾಡಿಸಲೂ ಕೂಡ ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಲೋಕನ್ಯಾಯವೇ ಸ್ವತಃ 
ಆಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪರಮಾತ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದದ್ದು ಅಸ್ವತಂತ್ರವೆನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣ 


acd: - rags 1 ಕಾಗ Wea 
ATEN | 
‘afta: adidtat wpreceatiary | 
wad dam: al ಇ fey; RAN Aa: 1 
GA ed ಇ ತತಾ? A | 
wa Med 1 ಶಡಿತು; ಸಾಕಾಗಿ MAA UN 
ans MTA Tala FIT Rg । ea AeA 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪರತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ ಪರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಾವಕಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. 
ವರ್ಜಿತಃ ಸರ್ವದೋಷೈೆರ್ಯೊೋ ಗುಣಸರ್ವಸ್ವಮೂರ್ತಿಮಾನ್‌ | 
ಸ್ಥತಂತ್ರೋ ಯದ್ವಶಾಃ ಸರ್ವೇ ಸ ವಿಷ್ಣುಃ ಪರಮೋ ಮತಃ Il 
ಸರ್ವದೋಷಗಳಿಂದ ರಹಿತನಾದವನು, ಸಕಲಗುಣಗಳೇ ಮೂರ್ತಿಮತ್ತಾದವನು, 
ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನು, ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದವನು ಎಂದರೆ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಇವನ 
ಅಧೀನವಾಗಿ ಸಕಲ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇವೆ. 
"ದ್ರವ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಚ ಕಾಲಶ್ನ' ದ್ರವ್ಯ, ಕರ್ಮ, ಕಾಲ ಇವುಗಳೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅಧೀನವಾಗಿವೆ. ಈ ಎಲ್ಲಶ್ರುತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಪರತಂತ್ರವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತವೆ. 
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"ಭಾವೇ ಚೋಪಲಬ್ಯೇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ 
ಭಗವಂತನೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆಯೋ, ಅದರಂತೆ 
ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳು 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದಿತ್ತು . ಆದರೆ ಅಂಥ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ ಸಾಕು. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ವತಃ ಶಿಷ್ಯಂದಿರೇ 
ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


11 ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ 
ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು Il 


ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧನಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಮರ್ಥನೆ 


NRTA ORT ಇಸಾ । ೪0 11 


"ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿಯು ಕತಣ್ಯವಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ದೆಪಡುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಪಟಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ' ಅಥವಾ 
"ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಮ್‌ ಸಾಧನಮ್‌ ಸ್ವತಂತ್ರಂ ಸಾಧನತ್ವಾತ್‌ ತುರ್ಯಾದಿವತ್‌' "ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನವಾದ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಸಾಧನವು ಸ್ವಂತತ್ರವಾಗಿದೆ. ಸಾಧನವಾದ್ದರಿಂದ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವ 
ಯಂತ್ರದಂತೆ' ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪುನಃ ಸಾಧನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದರೆ ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ "ಯಥಾ ಪ್ರಾಣಾದಿಃ' 
ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಅದನ್ನು "ತಚ್ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


256 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಮತ್ತು ಲೋಕನ್ಯಾಯವು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಾಡಿಸಲೂ ಕೂಡ ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಲೋಕನ್ಯಾಯವೇ ಸ್ವತ; 
ಆಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪರಮಾತ್ಮಾತಿರಿಕ್ತವಾದದ್ದು ಅಸ್ಪತಂತ್ರವೆನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣ 


aarda: - aegis 1 ೫೫1 wantin 
AARC | 
‘afta: wid qradeaqtary | 
ಸಾಕಾ dam: Ga a fas: WA Aa: 1’ 
‘qa ಇನೆ ಇ aera’ eh | 
wea aot: | ae: wast wae wea 
TSR Tareas ಇರೇ Rg । eet er 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಇತರ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪರತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ ಪರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಾವಕಾಶವಾಗುತ್ತವೆ. 
ವರ್ಜಿತಃ ಸರ್ವದೋಷೈೆರ್ಯೋ ಗುಣಸರ್ವಸ್ವಮೂರ್ತಿಮಾನ್‌ | 
ಸ್ವತಂತ್ರೋ ಯದ್ವಶಾಃ ಸರ್ವೇ ಸ ವಿಷ್ಣು: ಪರಮೋ ಮತಃ ॥ 
ಸರ್ವದೋಷಗಳಿಂದ ರಹಿತನಾದವನು, ಸಕಲಗುಣಗಳೇ ಮೂರ್ತಿಮತ್ತಾದವನು, 
ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನು, ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದವನು ಎಂದರೆ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಇವನ 
ಅಧೀನವಾಗಿ ಸಕಲ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇವೆ. 
"ದ್ರವ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಚ ಕಾಲಶ್ಚ' ದ್ರವ್ಯ, ಕರ್ಮ, ಕಾಲ ಇವುಗಳೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನ 


ಅಧೀನವಾಗಿವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಪರತಂತ್ರವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತವೆ. 
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“ಭಾವೇ ಚೋಪಲಬ್ಯೇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ 
ಭಗವಂತನೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿವೆಯೋ, ಅದರಂತೆ 
ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಗಳು 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅಂಥ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಲ್ಲ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ ಸಾಕು. ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ವತಃ ಶಿಷ್ಯಂದಿರೇ 
ಊಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ 
ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ॥ 


ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧನಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಮರ್ಥನೆ 


eye - af fram gf: wf 
ararcceqatete । fasta at aed cada aTarcarqaifeatecatt 
eaearrgi ಇಗಿರ್ವಾನರ್ಷಪ್ತಧಾಸಸ ಸಾಗ 1 AAA 11 

"ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿಯು ಕತಣ್ಯವಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟೆಪಡುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಪಟಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ' ಅಥವಾ 
"ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಮ್‌ ಸಾಧನಮ್‌ ಸ್ವತಂತ್ರಂ ಸಾಧನತ್ವಾತ್‌ ತುರ್ಯಾದಿವತ್‌' 'ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನವಾದ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಸಾಧನವು ಸ್ವಂತತ್ರವಾಗಿದೆ. ಸಾಧನವಾದ್ದರಿಂದ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವ 
ಯಂತ್ರದಂತೆ' ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪುನಃ ಸಾಧನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಎಂದು 
ಸಾಧಿಸಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದರೆ ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ "ಯಥಾ ಪ್ರಾಣಾದಿಃ' 
ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಅದನ್ನು 'ತಚ್ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
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ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರಗಳಲ್ಲ 


ಲ೪ 

arate - ಸ ಕಾತ್‌ ಹಾಕಾ Wend wramsgufe 
an ಯೂ | 

ಪ್ರಕೃತಿ ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಗಳು "ನ ಸ್ವತಂತ್ರಮ್‌' ಪ್ರಕೃತಿ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಗಳು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರೇರಣೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಭಗವಂತನು ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಪ್ರಾಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
“ತತ್ತಾಧನಂ ಸ್ವತಂತ್ರಂ ಪ್ರೇರಣಾರ್ಥಂ ಭಗವತಾ ಅನುಪ್ರವಿಷ್ಠತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು. 


ಪ್ರೇರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಭಗವತ್‌ ಪ್ರವೇಶ 


meee - @ ಈಗೆ! fey ಇಹಗಿರಿಸಗಇತ್ತಗಗಿಗಣಾಗ 
ಸಾಕಾ ತಾಸಇಗಂತ್ಪಾರಾಗಿಸಳಾಗಗಿಗಿ ಇತ: | 

"ಯಃ ಪ್ರಾಣೇ ತಿಷ್ಠನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಣೆಗೊಸ್ಕರ ಭಗವಂತನು ಆಯಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದದ್ದರಿಂದ ಸಾಧನ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಅವನು ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ. ಅವನ 
ಪ್ರವೇಶವೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೂರ್ಮಪುರಾಣವೇ ಆಧಾರ 


Aaa - A ATRIA ATTA Ha ead ತಗ - 
vepfafefe 1 

ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತ ಅನುಪ್ರವೇಶವು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಪ್ರಕೃತಿಂ ಪುರುಷಂ ಚೈವ' ಎಂಬ ಕೂರ್ಮಪುರಾಣವು ಆಧಾರವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
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ಕೂರ್ಮಪುರಾಣದ ವಚನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

agate - ahaa Fag । ತಿ ಇಗ: 

eed wd ಗಿಸಷಗಾಗಾಗ್ವಾತ ಇತ್ತಾಗ fren i 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ವಚನದಲ್ಲಿ "ಕ್ಷೋಭಯಾಮಾಸ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಉನ್ಮುಖವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದನು ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಗವಂತನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಸರ್ವಕತಣ್ಯವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧದ ಗಂಧವೂ ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಸಕಲಗುಣಪ ಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಮುನಿಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ॥ 


I ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 


ಭಾವದೀಪ 


"ಪಟಾದಿಸೃಷ್ಟಿ!' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ ಟೀಕೆ 
wradta: - || eT 771%: ।॥ 2೩ 1 ೫೫8% ಕ್ಷೌಗಾಗ್ಟಗ೪೫೫೫ - 
Ram heh ca ere safensse— %ಔಗಾಗಿಇಗ ar 
ಇಾಟಾಗಿಗೌ i) ಸ eee an ಇ faq sf 


Td: | 


"ಪಟಾದಿಸೃಷ್ಟಿ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ವಿಮತಾ Ady’ ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 'ತಚ್ಚ ಸಾಧನಜಾತಂ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
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"ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಂ ವಾ ಸಾಧನಂ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಉತ್ತರವನ್ನು 
ನೀಡುವಾಗ 'ನ ಸ್ವತಂತ್ರಂ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ 
ಅನುಮಾನಗಳೆಲ್ಲ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ವಿವರಣೆ - ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಸಾಧನಾಂತರೇಣ ಹಿ ಪಟಾದಿ ಸೃಷ್ಟಿ ದೃಷ್ಟಾ - ತಂತು 
ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಗಳಿಂದಲೇ ಬಟ್ಟೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದು ಕಂಡಿದೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ 'ವಿಮತಾಸೃಷ್ಟಿ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು 
"ಸಾಧನಜಾತಂ ತೇನ ಅನುಪ್ರವಿಷ್ಟಮೇವ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಮುಂದೆ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವಾಗ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಪೊರ್ವಪಕ್ಕವನ್ನು 
"ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕೆಯಿಂದ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
'ತತ್ಸಾಧನಂ ನ ಸ್ವತಂತ್ರಂ ಭಗವತಾ ಅನುಪ್ರವಿಷ್ಠತ್ವಾತ್‌ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರಾಣಾದಿವತ್‌' 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು "ಯಥಾ ಪ್ರಾಣಾದಿಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ 
ಅನುಮಾನಗಳಿಲ್ಲವೂ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಅತಃ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳು. 


wad: - amend pelecitveeta— art sft ಕಸಾ 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಗಳ ಮುಖ್ಯಫಲವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಅಧಿಕರಣವನ್ನು 
"ಅತಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಸಾಧನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಬಾಧಿತವಾದ್ದರಿಂದ 
ಎಂದರ್ಥ. ಅಥವಾ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಸಾಧನಗಳು ಈಶಾಧೀನವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ 
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ತದಭಾವಪರವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿ ಧರ್ಮಪರವಾದ್ದರಿಂದ ಅಥವಾ ಸಾಧನಸದ್ಭಾವವು 
ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಸಿದ್ದವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಧೀನವಾದ ಸಾಧನಗಳಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂಬುದಾಗಿ ಇಷ್ಟು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವಿರೋಧಗಂಧಾಭಾವಾತ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮೂರು ಅರ್ಥ 


aad: - fmerafl sera ೫ aes 
<anfeamaaaqfafrten a nfeaerifadanfiat ೫158 areas: ॥ 2 ॥ 


"ವಿರೋಧಗಂಧಾಭಾವಾತ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವಂತನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ 
ಸರ್ವಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಗಂಧವೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. 
ಸಾಧನಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಅದ್ಭ್ಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. 
ಅಂತಹ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವು ಕೂಡ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಮಹಿಮೋತ್ಸರ್ಷಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ 
ವಿರೋಧವೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಇದಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೬ ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ , 


* ‘GIRO ಸಾಧನಜಾತಂ ಭಗವತಾನುಪ್ರವಿಷ್ಠತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 


ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸಿ ಇದರ ಬಾಧವನ್ನು 


`ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
* ಒಟ್ಟುಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಏನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು ಎಂಬುದನ್ನು 
"ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
೧. ಭಗವದತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿದೆ. 


ಭಗವದತಿರಿಕ್ತಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವುದು 
ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. 
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೩. ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವಾಗ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುವ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಈಶಾಧೀನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. 


೪. ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. 


೫. ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧನಗಳು ಇರುತ್ತವೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 


ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
೬. ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ ಸಾಧನಗಳಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಭಾವದೀಪದ 
ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 


॥ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವೇಶಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 
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11 SMMC WRT Aa: 11 
11 ೫ ಗತಾಸ wa: ॥॥ 
aft ಇಗಾಾಸಾಕಿಕರ್ಗೀಗ್ಗಾ1 


ಕಾಸೆಗೌಷ1 


STRAIT (212 18) 
"ತದನನ್ಯತ್ವಮ್‌' ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
|| ATTRA TERA: ||- 2-16 
awa aah fred | SrA sha, 


erated Te: | ಹರರ Ae TTA, 7 
misma | ಹಾರರಗಗಾಗಿತ ಕಾಸ adadeafifa Wad | ೫ 
ಕಾಸ: SAAT a ATA: | 

ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ "ಸತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ 
ಅಧೀನವಾದ ಸಾಧನೆಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ 
ಸಾಧನಕ್ಕೆ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನಕ್ಕೆ 
"ತದನನ್ಯತ್ವಮ್‌' = ಬ್ರಹ್ಮಾಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಬಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಸಾಮರ್ಥದಿಂದಲೇ ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯವಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಅವನಿಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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"ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ: ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ತ್ವ: 1 ತಗಾಸಗ | AA ಗಾಾಗಗ್ರಕಗ್ನಾ | ARTA 
afm safieat carat sei | ೫೫1 ಇ (ಡ್ಯ 
'ಧಾಸಗ್ಗಗೌರರ್ಪಗಾಗ! safeacsadiq’”’ fe eastern. 
Area WRIA BTA erent 
anf eaters: | 

ಏಕೆಂದರೆ ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ = ಉಪಾದಾನ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಗಳು ಯಾವುದಿದ್ದವು 7 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ "ಆರಭ್ಯತೇ ಅನೇನ a3’ ಎಂಬ 
ನಿಷ್ಠತ್ತಿಯಿಂದ “ಆರಂಭಣ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ “ಉಪಾದಾನಕಾರಣ' ಎಂದರ್ಥ. "ಆರಂಭಣ' ಪದದಿಂದ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿ ಸಮಸ್ತ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಣಯಾ ABEND. ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು 
ಲಕ್ಷಣಯಾ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ "ಕಿಂ ಸ್ವಿದಾಸೀದಾಧಿಷ್ಠಾನಮಾರಂಭಣಂ ಕತಮಸ್ಟಿತ್‌ 
ಕಧಾಸೀತ್‌' ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವಾಗ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಗಳು 
ಯಾವುದಿದ್ದವೋ ಎಂಬುದಾಗಿಯೇ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಪರಾಧೀನವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಧನೆಗಳಿಗೆ ಸತ್ತಾಪ್ರದನಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಆದಿಪದದಿಂದ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ವ್ಯತಿರೇಕ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಎಂಬುದು "ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾವುದೇ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳಿಗೆ ಕೃತ್ಯ ಚಿಂತನೆ 


wa SST seh Tes ಹಾಸ Af BAT | 
aes Bae ಹತ Se aaah Fad 
wae 1 ಶಕಗಗಿಗಗಾಸಗಿಣಾಂಗಿ.. ತಿಗಾಾಗಗಗಾಾ] 
aero sds: | 
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ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಾಭಾವಃ' ಎಂದೇ ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
'ತದನನ್ಯತ್ವಮ್‌' ಎಂದೇಕೆ ಹೇಳಿದರು ? ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹಾಗಾಗಿ "ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಾಭಾವಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
“ತದನನ್ಯತ್ವಮ್‌ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸ್ಯ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವತಂತ್ರ- 
ಸಾಧನನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬರ್ಥವು ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ತದನನ್ಯತ್ವಮ್‌' ಎಂದೇ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನಶಬ್ದವು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿದೆ. ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನಶಬ್ದವನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬೇಕಿತ್ತು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಆರಂಭಣಶಬ್ದವನ್ನೇಕೆ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ 9 ಆರಂಭಣಶಬ್ದಕ್ತೆ ಸಾಧಕತಮರೂಪವಾದ 
ಕಾರಣ ಎಂಬರ್ಥವಿದೆ. ಇದು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥತಃ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಾನಶಬ್ದವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ, ಆರಂಭಣಶಬ್ದವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


"$0" ಶಬ್ದವು ಆಕ್ಲೇಪಾರ್ಥಕ 


ಶಕಗಗೌಗರ್ಗಗೌಗಗಗಳಿಕಾಗರಗಂಗಿ. mae ‘ape: 
wg’ serge errs ad | 
aq afar: fet ಬ. ಟಟ ಬು AL | 
Reread: | 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಗಳು ಯಾವುದಿದ್ದವು ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದಷ್ಟೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ “ಅದ್ರ ಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬ ಬೇರೆ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ನೀರು ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು ಇದ್ದವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಗಳು ಮೊದಲು ಯಾವುದು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವ 
ಆಕ್ಲೇಪದಲ್ಲೇ ತಾತ್ತರ್ಯವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
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ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಕಿಂಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಏಕೆ ವಿವಕ್ಷಿಸಬಾರದು? ಎಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ‘to’ ಶಬ್ದವು 
ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಎದ್ಯಾರಣ್ಯರಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿರುವ 'ಕಿಂ' 
ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಆಕ್ಟೇಪಾರ್ಥವನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ವಿಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕತರ್ಕ 
frat ಇಗಸಾಗೆತಗಿಗ್ಗಳ - 
|| ATA ATH: 11R-2- REI 


war: | waPreamad wad | Mea | aa 
aerated: | eee ಕಾಗ ಗೀಗಿ ara: | 


ಎಷ್ಟುವಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲು 'ಭಾವೇ ಚೋಪಲಬ್ಬೇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. 


"ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸ್ಯ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. 'ಪ್ರಸಂಗಃ' ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಬೇಕು. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ 
ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ ಬಾಧಕವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರ ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ "ತದನ್ಯ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಆಗ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಹೀಗೆ - "ತದನ್ಯಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸ್ಯಭಾವೇ', ಎಷ್ಟುವಿಗಿಂತ ಅನ್ಯವಾದ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳು ಇದ್ದಲ್ಲಿ, ಉಪಲಬ್ಬೇಃ = ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ತಿಳಿಯಲ್ಪಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಅಂಥ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವು ವಿಷ್ಣುವಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 
ವಿಷ್ಣುವಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳಿವೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣ ಹಾಗೂ 
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ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಯುಕ್ತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಿಷ್ಣುಭಿನ್ನವಾದ ಸಾಧನೆಗಳು ಇವೆಯಲ್ಲವೇ? 


a "ತಗಣ WAT: Get we’ seeaagusfiengTR- 
gaa ಬಟಟ at: TERME ಬು ಟು ಯಾ 
ಕಾ ATE - 

I) ಸರಗ 112- 2-291 

“ಅದ್ರ 3 3 ಸಂಭೂತಃ ಪೃಥಿವ್ಯೈ ರಸಾಚ್ಛ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಬಾದಿಗಳಿಂದ 
ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳನ್ನು ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನು 
ಶ್ರೀಹರಿಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುಭಿನ್ನವಾದ ಸಾಧನೆಗಳೇ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುವಿರಿ ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು "ಸತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು ಅನೇಕ ಅಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳು ಇದ್ದವು 


MAAR | AAA | rater ಕಳಸ. ಇಗ] 
wes “se ef, 7 ಕಾರಾ ered: 1 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಚ'ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿವೆ. 'ಸಾಧನಸ್ಯ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. "ಅವರಸ್ಯ' ಎಂದರೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಧೀನವಾದ ಸಾಧನಗಳು 
ಇರುವುದರಿಂದಲೇ "ಅದ್ಭ್ಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಚನಗಳು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿವೆ. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ‘vq ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೊರಟಿರುವುದಲ್ಲ. (‘ed 343 ಸಂಭೂತಃ ಪೃಥಿವ್ಯೈ ರಸಾಚ್ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು 
ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಪಂಚತನಾತ್ರಗಳಿಂದ ಹಾಗೂ ಶ್ರೀಹರಿಯಿಂದ ಚತುರ್ಮುಖನು 
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ಜನಿಸಿದನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲಿದ್ದ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಾದಿಗಳು 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಧೀನವಾಗಿದ್ದವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು.) 


ಅಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳು ಇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
ATRIA Tesh, ಕಾಕಾಗೌರಾಗ - 
TRS GECECHICICN: CECCIC IMME IC CELI GIL Sere 


ರೋ ಓಮ | “Tea ಬಟು 
ah at en’ sft act asada salty 
aq | 

ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು ಅನೇಕ ಸಾಧನಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾಗಿವೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ 'ಸತ್ವಾಚ್ಛಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಇದು ತಪ್ಪು. ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು "ಅಸದ್‌ವ್ಯಪದೇಶಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಧರ್ಮಾಂತರೇಣ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ‘wns’ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಭಾವಪ್ರಧಾನದಿಂದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸದ್ವ *ಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬರ್ಥವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. "ಸಾಧನಸ್ಯ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. "ನಾಸದಾಸೀನ್ನೋ ಸದಾಸೀತ್ತದಾನೀಂ ನಾಸೀದ್ರಜೋ ನೋ 
ವ್ಯೋಮ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಸಾಧನಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವಿತ್ತು ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ? 


"ಧರ್ಮಾಂತರೇಣ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌' ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
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ಈ ಆಕ್ಷೇಪವು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರತ್ವ, ಅವ್ಯಕ್ತತ್ವ, ಅವಿಕೃತತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ 
ಧರ್ಮಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಯಾವುದೇ ಸಾಧನಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು "ನಾಸದಾಸೀತ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಹೊರತು, ಸ್ವರೂಪತಃ ಯಾವುದೇ ಸಾಧನೆಗಳೇ ಇರಲಿಲ್ಲವಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು "ಧರ್ಮಾಂತರೇಣ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ 
ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇಕೆ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ವಾಕ್ಯಶೇಷವೇ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. "ತಮ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುವ ಈ ವಾಕ್ಯ್ಕಶೇಷದ ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯಾವುದು ಇರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬರ್ಥವು ಲಭಿಸುತ್ತವೆ. 


qa ‘aera ಕ fae’ ಇಡ ಷಗಕನಾಗೌಗಿಟ- 
maanfiad | aero wm fa adit ೫೫: | 
ITT, 7 safe Meats Ce || 


ಅಥವಾ "ತಸ್ಮಾದ್ಧಾನ್ಯತ್ರ ಪರಃ ಕಿಂಚನಾಸ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಏನೂ 
ಇರಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಿದೆ. ಒಂದುವೇಳೆ ಯಾವುದೇ ಸಾಧನಗಳು ಸ್ವರೂಪತಃ ಇರಲಿಲ್ಲ 
ಎಂಬಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸುವುದಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಪರಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. ‘wo’ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ' ಎಂದರ್ಥ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಉಳಿದ ಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಅಸತ್ವವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಹಾಗಾಗಿ "ಅಸದಿತಿಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿದೋಷವನ್ನು 
ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. 


(ಅಸದಧಿಕರಣದ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ 'ಅಸಿದಿತಿಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬುದು. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡಿ, ಪ್ರಾಗಭಾವಕ್ಕೆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅನಂತರ 
ಪ್ರಾಗಭಾವವು ನಿಷೇಧರೂಪವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
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ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. ಆದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು ಈಶ್ವರನನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು, ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲವಂದು ಅಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಉಳಿದ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವುದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು.) 


ಸ್ವತಂತ್ರನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಟೆಯಿಲ್ಲ 
ay reat ಸಾಕಾಣೆ ATMA ತಗ - 
|| ಕ್ಮ: TERR | 
ಆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುತ್ತಾನೆ. 


ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನಿಗೆ ಸಾಧನಾಂತರಗಳ ಉಪಾದಾನವು ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿಸಲು “ಯುಕ್ತೇಃ ಶಬ್ದಾಂತರಾಚ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


"ಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌' ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ean ven erates gedaan sea 
weary Rodisagesd, ಕೆೇಗಗೌಸಿಗಿಗಗಗೇ aad | 
areata ತ್ರಗ 7೫೪೫ ? TARR | Teale: ARR | 
fafyndufeoe: ಇಇ sft aad | 


ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಕೇವಲ ಲೀಲೆಗೋಸ್ಕರ ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಅಧೀನವೇ ಆದ ಅನೇಕ 
ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವುಗಳಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಯಾರು 
ಲೀಲೆಯಿಂದ ಕೋಲನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಡೆಯುತ್ತಾನೋ, ಅವನನ್ನು ನೋಡಿ, "ಕುಂಟ' ಎಂದು 
ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಲೀಲೆಗೋಸ್ಕರ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಟ್ಟರೆ 
ಈಶ್ವರನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಅದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


sd 
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ಲೀಲೆಗೋಸ್ಕರವೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟೆ ಪಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಗೆ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 'ಶಬ್ದಾಂತರಾಚ್ಚ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ. "ಶಬ್ದಾಂತರ' ಎಂದರೆ 
'ಶಬ್ದವಿಶೇಷ' ಎಂದರ್ಥ. ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ 
ಶಬ್ದವಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಪರಮಾತ್ಮನ ಲೀಲಾಸೃಷ್ಟಿ 


werd, “aris wate aque | eit 
ತಾಗರಗಗಿಗ fret feat acter’ ಕಗ್ಗ ಇಗಾಗಗಗಿಕಾಳೆ: | 


ಆ ಶಬ್ದ ಯಾವುದು ಎಂದರೆ - 


"ಶಕ್ತೋತಪಿ ಭಗವಾನ್‌ ವಿಷ್ಣುಃ ಅಕರ್ತುಂ ಕರ್ತುಮನ್ಯಥಾ | 
ಸ್ವಭಿನ್ನಂ ಕಾರಣಾಭಿನ್ನಂ ಭಿನ್ನಂ ವಿಶ್ವಂ ಕರೋತ್ಯಜಃ || 


ಭಗವಂತನಾದ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವು ಮಾಡದಿರಲು, ಬೇರೆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನೇ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾದ ತನಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ 
ವಿಶ್ವವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿಶೇಷವಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


"ಶಬಾಂತರಾಚ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತೊಂದು ವ್ಮಾಖ್ಕಾನ 
೧ ಚ ¢ pr) ಕೆ ರೆ 


Ta ae ಕಣೆ! afer ಕ್‌ ಕಾಸಗಿ | "ತಗ 
wa fear”? sft carat | ಸ Fas WT 
"37; way: qed carn”? “aa ae” seaferreare, fg 
Terre ಮುಂಬ ಯೂ | gamed 
Taree | 
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ಅಥವಾ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳೇ ಬೇಕಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು "ಶಬ್ದಾಂತರಾಚ್ಚ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಅದ್ಭ ಕ ಸಂಭೂತಃ 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಚತುರ್ಮುಖನು 
ಹುಟ್ಟಿದನು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು 
ಇದ್ದವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆ ಸಾಧನೆಗಳು ಇದ್ದವು ಎಂಬ ಶಬ್ದಾಂತರದಿಂದಲೂ 
ಕೂಡ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಅತಿರಿಕ್ಷಸಾಧನಗಳಿವೆ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ "ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ ಪೃಥಿವ್ಯೆ 5 ರಸಾಚ್ನ' ಮತ್ತು "ತಮ ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. 'ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಃ' ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಭಗವದತಿರಿಕ್ತ ಸಾಧನಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಹಿಂದೆ 
ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಗಳ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ "ಶಬ್ದಾಂತರಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಶ್ರುತ್ಯಂತರದ ಉಲ್ಲೇಖಕ್ಕೆ NOT ಕಾರಣ 


ಹಿಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ "ಅದ್ಭ್ಯಃ ಸಂಭೂತಃ' ಎಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯ 
ಶ್ರುತಿಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬಿಟು ಬೇರೆ ದೇವತೆಯು ಅವಾಂತರಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆನ್ನುತ್ತಿದೆ. ಎರಡನೆಯ "ತಮ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಿದ್ದವು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರನು ಮಾಡುವ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭವಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅನ್ಯಥಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬಾರದು ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು 
ಶ್ರುತ್ಯಂತರವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಚತುರ್ಮುಖನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ 
ಸೃಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್‌ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
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ಇತರ ಸಾಧನಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣ 
mS ATE - 
|| ಡಕ ||೩-2೭-ಇಂ || 
fam af: adhere afta veqftafeerd: 1 
ಭಗವದಿತರವಾದ ಸಾಧನಗಳು ಸೃಷ್ಠಿಯ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದವು ಎನ್ನಲು ಯುಕ್ತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
'ಪಟವಚ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
“ವಿಮತಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಕರ್ತೃಭಿನ್ನಸಾಧನಸಾಧ್ಯಾ | Reso ತ್‌ ಪಟಸೃಷ್ಟಿವತ್‌' ವಿವಾದವಿಷಯವಾದ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕರ್ತೃಭಿನ್ನವಾದ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪಟಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವೇಕೆ ಇಲ್ಲ? 

ತಾತ adirreadaarrardeat qarafirera are - 

|| ೫೫7 ೫೧: 1(ಇ-2-ಇ£॥| 

ಹಾಗಾದರೆ ಕರ್ತೃಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಾಧಿಸಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಯಥಾ ಪ್ರಾಣಾದಿಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. 

aa mre ಇಗ fey’ «genetics 
Sar । ere gad ೫೫7 “pf ged a ಇಗಿಗಾ'' 
eye madi 7 weet ಕ್‌ 
athraftrer: 11 

"ಪ್ರಾಣೇ ತಿಷ್ಠನ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವಂತೆ ಪ್ರಾಣ, ದೇಹ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಗಳಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
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ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳೇ ಆಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಒಳಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅದರಂತೆ "ಪ್ರಕೃತಿಂ ಪುರುಷಂ ಚೈವ ಪ್ರವಿಶ್ಯ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಪರಮಾತನು ಪ್ರಕೃತಿ, ಪುರುಷ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಾಧನಗಳ ಒಳಗೂ ಕೂಡ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಗಳಾಗಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಧನಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು ಪ್ರಮಾಣ- 
ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 


ಅದ್ವೈತ-ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ 
ಮತ್ತು 


ವಿಮರ್ಶೆ 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಧಿಕರಣಶರೀರ ಹೀಗಿದೆ - ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಭೇದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು, "ಸ್ಯಾಲ್ಲೊ ್ಲೀಕವತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದರು. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ದೆಸೆಯಿಂದ ಭೇದವೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. "ವಾಚಾರಂಭಣಂ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಧೇಯಮ್‌', 'ಇದಂ ಸರ್ವಂ 
ಯದಯಮಾತ್ಮಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಅನನ್ಯತ್ವ' ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಭೇದವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಟಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸುಳ್ಳಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭೇದವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜಡವಾದ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಚೇತನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಆಕ್ಟೇಪ - ಅಜ್ಞಾನವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇವನಿಗೂ 
ಜಗತ್ತಿಗೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತ ದ್ದಾರೆ. 

ಸಮಾಧಾನ - ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಾರದು. ಮುಮುಕ್ಕುವಿನಿಂದ ಜ್ಞೇಯನಾದವನು ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮ. 
ಇವನ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸಕಲವೂ ಕೂಡ ತಿಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆಂದು ಉದ್ದಾಲಕರು ಪ್ರಶಂಸೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದ ಅಜ್ಞಾನವಿಶಿಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಅಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಏಕೆ ಪ್ರಶಂಸೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಕೇವಲ ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಪ್ರಶಂಸೆ ಮಾಡಿ, ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭೇದವನ್ನೇ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಹೇಳಬೇಕಲ್ಲವೇ? 

ಹೀಗೊಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಅಜ್ಞಾನವಿಶಿಷ್ಠನಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಕೂಡ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಸೇರಿರುವುದರಿಂದ 
ಮೋಕ್ಬಕ್ಕಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಕೂಡ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. "ಯೇನಾಶ್ರುತಂ 
ಶ್ರುತಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜ್ಞೇಯಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಕೂಡ 
ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದೀತು. 

ಆಕ್ಷೇಪ - ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅನನ್ಯತ್ವಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ - "ನ ಖಲ್ವನನ್ಯತ್ವಮಿತ್ಯಭೇದಂ ಬ್ರೂಮಃ | ಕಿಂತು ಭೇದಂ ವ್ಯಾಸೇಧಾಮಃ' 
WITS BIG, ಬ್ರಹಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ ಭೇದಾಭಾವ ಎಂದರ್ಥ. ಹೊರತು 
ಬ್ರಹ್ಮಾಭೇದವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಬ್ರಹಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ ಭೇದವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ 
ಭೇದವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ . ("ವ್ಯಾಸೇಧಾಮಃ'-ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ) 
ಅಭೇದವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. "ನ ಖಲ್ವನನ್ಯತ್ವಮಿತ್ಯಭೇದಂ ಬ್ರೂಮಃ । ಕಿಂತು ಭೇದಂ 
ವ್ಯಾಸೇಧಾಮಃ' ಎಂದು ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದಾಭಾವವನ್ನೇ 
ಅನನ್ಯತ್ವವೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಸಮಾಧಾನ - ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ದೆಸೆಯಿಂದ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, 
ಅಭೇದವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಭೇದ ಹಾಗೂ ಅಭೇದಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರಹವ್ಯಾಪ್ಯವಾಗಿವೆ. ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಆಭೇದವಿರಲೇಬೇಕು. ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ, ಅಭೇದವೂ 
ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
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ಅಭೇದದ ವಿಧಾನವನ್ನು ಮಾಡದೇ ಭೇದಾಭಾವವೆಂದಷ್ಟೇ ವಿವಕ್ಲಿಸಿದರೂ ಕೂಡ 
ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯನು, ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳು ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ನೀವು ಮಾಡಬೇಕು. ಅಭೇದವಿದ್ದರೆ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಹೇಗೆ ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ 
ಭೇದಾಭಾವವಿದ್ದಾಗಲೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಸತ್ಯ, ಜಗತ್ತು ಸುಳ್ಳು ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆಕ್ಷೇಪ - ಜಗತ್ತಿಗೂ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಾನು 
ಹೇಳುತ್ತೇನೋ, ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಭೇದವನ್ನೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತೇನೆ. ಹೀಗೆ ಭೇದ ಮತ್ತು 
ಅಭೇದ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕೂಡಿಸಬಹುದಲ್ಲವೇ? 

ಸಮಾಧಾನ - ಹಾಗಾದರೆ ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೂ ಕೂಡ 
ಅನುಪಪನ್ನ- ವಾಗಬೇಕಾದೀತು. ಅಭೇದವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆಕ್ಷೇಪ - ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದರ 
ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿ ಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಲನೆ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. 
ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅಭೇದವಿದೆ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಮಾತ್ರನು ಸತ್ಯ, ಜಗತ್ತು ಮಿಥ್ಯಾ 
ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕೂಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಭೇದವೂ ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಲಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಸಮಾಧಾನ - ಹಾಗಾದರೆ ಉಭಯ ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೂ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ 
ಭೇದಾಭೇದವನ್ನೇ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೇದಾಭಾವ, ಅಭೇದಾಭಾವಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ, ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದು ಲಘುವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಹೀಗೆ - ಏಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನದ ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೂ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ 
ಅಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯತ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ವಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥಾನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿಂದ ಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ‘ado ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಮಾನಾಧಿ- 
ಕರಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ಶ್ರುತಿಯು ಅಭೇದಕ್ಕೆ ಗಮಕವಾಗಿದೆ. ಅನಂತರ "ನೇತಿ ನೇತಿ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಗತ್ತೂ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೂರ್ತಪ್ರಪಂಚವೂ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ಅಭೇದಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. “ನೇತಿ ನೇತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡರ 
ಸ್ವಾರಸ್ಯಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮೃತ್ತಿಂಡ ಮತ್ತು ಮೃಣ್ಮಯಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಭೇದಾಭೇದವೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ಸ್ವಾರಸ್ಯಬರುವುದರಿಂದ ಭೇದಾಭಾವ, ಅಭೇದಾಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪವುದಕ್ಕಿಂತ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದೇ ಸೂಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆಕ್ಷೇಪ - ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ "ಏಕರಸಂ ಪ್ರಂಪಚೋಪಶಮಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು "ಏಕರಸ' (ಅಖಂಡ 
= ಏಕಪ್ರಕಾರ) ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಜಗತ್ತು ಅನೇಕ ರಸಾತೃಕವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಂತೆ 
ಅಖಂಡವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿ, 
ಅಭೇದವನ್ನೂ ಕೂಡ ಹೇಳಿದರೆ, ಅನೇಕ ರಸಾತಕ್ರವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅಖಂಡನೂ ಆಗಿರುವ ಕಾರಣ, ಅನೇಕ ರಸತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಆವಾಗ “ಏಕರಸಂ 
ಪ್ರಪಂಚೋಪಶಮಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೆ? 


ಸಮಾಧಾನ - ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸಬಹುದು. ನೀವು ಭೇದಾಭಾವ 
ಮತ್ತು ಅಭೇದಾಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಹಾಗಾದರೆ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ, 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲವೋ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅನೇಕ ರಸವಾದ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ಬ್ರಹನಿಗೆ 
ಭೇದವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ ಅನೇಕ ರಸಸ್ವರೂಪನಾಗಬೇಕಾದೀತು ಎಂದು ನಾವು 
ಆಕ್ಬೇಪಿಸುತ್ತೆ "ವೆ. ಆವಾಗ ನೀವು ಭೇದಾಭಾವವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಭೇದಾಭಾವವಿರುವುದರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಅನೇಕರಸ-ಸ್ವರೂಪವಾದರೂ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಅನೇಕ 
ರಸಸ್ವರೂಪನಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೀರಿ. ನಾವೂ ಕೂಡ ಇದೇ 
ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಅಭೇದವಿದ್ದರೂ 
ಭೇದವು ಇರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಏಕರಸಸ್ವರೂಪನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಪಂಚವು ಅನೇಕ 
ರಸಸ್ವರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅನೇಕ ರಸಸ್ವರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕಿಂತ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಭೇದವಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಏಕರಸತ್ವಶ್ರುತಿಯು ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆಂದು ನೀವು ಹೇಗೆ 
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ವ್ಯಾಖ್ಯನ ಮಾಡುತ್ತೀರೋ, ಅದರಂತೆ ನಾವೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹನಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚದ ದೆಸೆಯಿಂದ 
ಅಭೇದವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಭೇದವಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಏಕರಸಸ್ವರೂಪನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರಪಂಚವು ಅನೇಕರಸ- ಸ್ವರೂಪಾಗುತ್ತದೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 


ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಅನೃತಾಭೇದವು ಹೇಗೆ ಅನುಪಪನ್ನವೋ, ಅದರಂತೆ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಅನೃತದ ಜೊತೆಗೇ 
ಭೇದಾಭಾವವೂ ಕೂಡ ಅನುಪಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭೇದವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ಭೇದಾಭೇದವಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಲೇಸು. 


ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಸಮಸತ್ತಾಕವಾದ ಭೇದವಿದೆ ಎಂದರೆ, ಸತ್ಯವಾದ ಭೇದ, 
ಸತ್ಯವಾದ ಅಭೇದವಿದೆ ಎಂಧರ್ಥ. ಇಂಥ ಭೇದಾಭೇದವನ್ನೇ ನೀನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು 
ಗ್ರಂಥಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಭೇದಾಭಾವಮಾತ್ರಂ ತದನನ್ಯತ್ವಮ್‌' ಎಂಬ 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ನಿರಸ್ತವಾಯಿತು. 


ಆಕ್ಷೇಪ - 'ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅಸತ್ವಂ ತದನನ್ಯತ್ವಮ್‌' ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜಗತ್ತು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಅನನ್ಯತ್ವವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


ಸಮಾಧಾನ - ಇದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಒಂದನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದರೆ, 
ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮತಿ ಕೊಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತದೆ. (ದೇವದತ್ತನು ಮಾತ್ರ ಬರಬಾರದು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ, ಯಜ್ಞದತ್ತನು ಬರಬಹುದೆಂದು ಅರ್ಥಾತ್‌ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ.) ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳದೇ ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪವೆಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಆವಾಗ ಆನಂದಾದಿಗಳು ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತಕವೋ, ಅಥವಾ ಜೀವರು ಹೇಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತಕರೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜಗತ್ತೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹಾತ್ತಕವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಇದು ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

ಆಕ್ಷೇಪ - "ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಅರೋಪಿತತ್ವಂ ತು ನ ತದನ್ಯತ್ವಮ್‌' ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು 
ಆರೋಪಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 

ಸಮಾಧಾನ - ಹೀಗೂ ಕೂಡ ಹೇಳಲಾಗದು. ಅನನ್ಯಶಬ್ದದಿಂದ ಆರೋಪಿತತ್ವ 
ಎಂಬರ್ಥವು ತಿಳಿಯುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ರಜತವನ್ನು ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ 
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ಅನನ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಯಾರೂ ಕರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತವಾದ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಅನನ್ಯವೆಂದು ಕರೆಯಬಾರದು. 


ಯಾವುದು ಎಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವೋ, ಅದು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅನನ್ಯವಾಗುವುದಾದರೆ, 
ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವಾದ ರಜತವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಶುಕ್ತಿಯಿಂದ ಅನನ್ಯವಾಯಿತು. ಮತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ 
ಜಗತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವು 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಯಿತು. ಆವಾಗ ಅನಿರ್ವಚನೀಯತ್ವವೇ ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಜಗತ್ತೂ ಕೂಡ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೇ ಆಯಿತಲ್ಲವೇ? ಅಂಥ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ ಶುಕ್ತಿಯೇ ಈಗ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಯಿತು. ಅಂಥ ಶುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಶುಕ್ತಿಯ ಜೊತೆ 
ಅನನ್ಯವಾಗಿರುವ ರಜತವೂ ಕೂಡ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವೇ ಆಯಿತು. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ, ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವಾರ್ತೆಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


"ರೂಪ್ಯಮಿದಂ ನೇತಿ ತದನ್ಯಶಬ್ದಸ್ಕೈವ ಪ್ರಯೋಗಾಚ್ಚ' ಎಂಬ ಪಾಠವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿದಾಗ 
ಹೀಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು - ಭ್ರಮೆಯು ಬರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 'ಇದಂ ರಜತಂ' ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. ಬಾಧಕಾಲದಲ್ಲಿ "ನೇದಂ ರಜತಂ' ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಬಾಧಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆಯೆಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಹೊರತು, ಶುಕ್ತಿಯು 
ರಜತದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಅನನ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಆರೋಪಿತತ್ವವನ್ನು ಅನನ್ಯಶಬ್ದಾರ್ಥವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 

ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ - ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಧಿಷ್ಠಾನನು, 
ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆವಾಗ ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವೂ ಕೂಡ 
ವಿಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ - ಮೃತಿಂಡ ಹಾಗೂ ಮೃಣ್ಮಯಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಕೂಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮೃತ್ತಿಂಡದಲ್ಲಿ ಮೃಣ್ಮಯವು ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
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ಉಪಾದಾನ ಉಪಾದೇಯಭಾವವಿರುತ್ತದೆ ಹೊರತು, ಅಧಿಷ್ಠಾನಅಧ್ಯಸ್ತಭಾವ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿರುವ ಮೃತಿಂಡಾದಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಕೂಡ ಅನುಪವನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕಥಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಜ್ಞಾನಾದ್ದಿಜ್ಞಾತಂ ಸಕಲಂ ಭವೇತ್‌ । 
ನಹಿ ಶುಕ್ತಿಸ್ಟರೂಪಸ್ಯ ವಿಜ್ಞಾನಾದ್ರಜತಜ್ನತಾ ॥೧॥ 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಜಗತ್ತು ಆರೋಪಿತವಾಗಿದೆ. ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಶುಕ್ತಿಯ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಯಾರು ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೋ, ಅವನಿಗೆ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಹೊರತಾಗಿ 
ಶುಕ್ತಿತತ್ವಾಪರಿಜ್ಞಾನಾದ್ಯಥೈವ ರಜತಜ್ನತಾ | 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ಸಾಪರಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ತಥಾ ಸರ್ವಜ್ಞತೋಚಿತಾ non 
ಅವನಿಗೆ ಶುಕ್ತಿತತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯದ ಕಾರಣ ರಜತಜ್ಞಾನವು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಅಜ್ಞಾನವು ಆರೋಪಿತದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಹೊರತು, ಅಧಿಷ್ಠಾನದ 
ಜ್ಞಾನವು ಆರೋಪಿತಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವದ 
ಅಪರಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸಮಗ್ರ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಉಚಿತ. 
ಹೊರತು, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನವು ಬರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರ್ವಧಾ 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ - ರಜ್ಜು ಜ್ಞಾತವಾದರೆ, ಆರೋಪಿತವಾದ 
ಸರ್ಪವೂ ಕೂಡ ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ಪದ ತತ್ವ ರಜ್ಜುವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಜ್ಞಾತನಾದರೆ, ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾದ 
ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು ಜ್ಲಾತವಾಗಲೇಬೇಕು. 
ಇದು ತಪ್ಪು. ಹಾಗಾದರೆ ನೀವು ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜ್ಞಾತನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. 
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ಆದರೆ ಇದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ತನಗೆ ತಾನೇ ಕಾರಣವಾಗುವುದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು "ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತಿ ಅಮತಂ ಮತಮವಿಜ್ಞಾತಂ ವಿಜ್ಞಾತಮ್‌' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅಶ್ರುತ ಮೊದಲಾದ ಪದಗಳೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಮತ್ತು ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವನ್ನು "ತತ್ವ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. (ಜಗತ್ತಿನ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ಉಂಟಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಅಸಾಧಾರಣಸ್ವರೂಪವು ತಿಳಿದಿದೆ ಎಂದರ್ಥ.) ಹೊರತು, 
ಭ್ರಮಾಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನೇ ತತ್ವವೆಂದು ಕರೆಯಬಾಗದು. ಹಾಗೇ ಹೇಳಿದರೆ ಆನಂದವು ಬ್ರಹ್ಮನ 
ತತ್ವವೆಂದು ರಜ್ಜುತ್ತವು ರಜ್ಜುವಿನ ತತ್ವವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. ("ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಅನಂತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಜ್ಞಾನಂ ಆನಂದಂ YH’ ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವವು ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ತತ್ವವೆಂದರೇನು 7 ಜ್ಞಾನ, ಆನಂದ 
ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬ್ರಹ್ಮನ ತತ್ವವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಆರೋಪಾಧಿಷ್ಠಾನಗಳನ್ನೇ 
ತತ್ವವೆಂದು ನೀವು ಕರೆಯುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ತತ್ವ ಆನಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಇದು 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ರಜ್ಜುವಿನ 
ತತ್ವ ರಜ್ಜುತ್ತ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಸರ್ಪದ ಭ್ರಮೆ ಬಂದಿರುವಾಗ ರಜ್ಜುವಿನ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಬಂದ ಕೂಡಲೇ ಸರ್ಪದಜ್ಞಾನ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ರಜ್ಜುವಿನ ತತ್ವಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ 
ರಜ್ಜುತ್ತಪ್ರಕಾರದ ಜ್ಞಾನವಾಗಿದೆ. ಭ್ರಮಾಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನೇ ತತ್ವವೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ರಜ್ಜುವಿನ 
ಆರೋಪಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಿರುವ ರಜ್ಜುತ್ತ ವೂ ಕೂಡ ತತ್ವವೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು.) 


ಅಸಾಧಾರಣಸ್ವರೂಪವೇ ತತ್ವವೆಂದು, ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವೂ ಕೂಡ ತತ್ವವೆಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸರ್ಪದ ತತ್ವ ರಜ್ಜುವೆಂದು ನಿಮ್ಮಿಂದ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ಪದ ಸ್ವರೂಪವೇ ರಜ್ಜುವೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಬೇಕು. ಅಥವಾ ಸರ್ಪದ 
ಧರ್ಮವೇ ರಜ್ಜುವೆಂದು ನೀವು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸರ್ಪವು 
ರಜ್ಜುಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವರ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ರಜ್ಜುಜ್ಗಾನ ಬಂದ ಕೂಡಲೇ ಸರ್ಪವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾದರೆ ರಜ್ಜುಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವತಣ್ಯವಾಗಿರುವ ಸರ್ಪದ ಸ್ವರೂಪ ರಜ್ಜುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ರಜ್ಜುವಿನ ಧರ್ಮ ಸರ್ಪವಾಗಿದೆ ಎಂದೂ ಕೂಡ ಹೇಳಲು 
ಸುತರಾಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ಪವು ಧರ್ಮಿಯಾಗಿದೆ. ರಜ್ಜುವೂ ಕೂಡ 
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ಧರ್ಮಿಯಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸರ್ಪದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲೀ, ಸರ್ಪದ ಧರ್ಮವಾಗಲೀ, 
ರಜ್ಜುವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ಪಕ್ಕೆ ರಜ್ಜುವು ಸ್ವರೂಪವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇದರಂತೆ ಅಸಾಧಾರಣವೆಂದೂ ಕೂಡ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅಸಾಧಾರಣ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಧರ್ಮವೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ರಜ್ಜುವು ಸರ್ಪಕ್ಕೆ 
ಅಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವೂ ಅಲ್ಲ. ಅಸಾಧಾರಣಸ್ವರೂಪವೂ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ 
ರಜ್ಜುವಿನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಆರೋಪ ಮಾಡಬಹುದು. ರಜ್ಜುವನ್ನು 
ನೋಡಿ, ಇದು ಚಿತ್ರ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆ ಬರಬಹುದು. ಅಥವಾ ಹೂವಿನ ಮಾಲೆ ಎಂದು ಭ್ರಮೆ 
ಬರಬಹುದು. ಅಥವಾ ಗೋಮೂತ್ರ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆ ಬರಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ರಜ್ಮುವಿನಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಆರೋಪಿತವಾಗಿವೆ. ಅನೇಕ ಆರೋಪ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಅಧಿ 
ms ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾದ ಅನೇಕ ಆರೋಪಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿ ಇರುವ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆರೋಪ್ಯಕ್ಕೂ ಅಸಾಧಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ? 

"ಅನಾರೋಪಿತಮ್‌ ತತ್ವಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ತತ್ವವಾದಿಗಳಾದ ನಾವು ತತ್ವದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳಾದ ನೀವು ವಿವಕ್ಷಿಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಇದು 
ತತ್ವ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. "ಸರ್ಪಸ್ಯ ತತ್ವಂ ರುಜ್ಜುಃ' ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಥ. "ದೇವದತ್ತಸ್ಯ ಪಿತಾ, ಯಜ್ಞದತ್ತಸ್ಯ ಭ್ರಾತಾ' ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಂಬಂಧಿಶಬ್ದಗಳು 
ತತ್ವವೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಶಬ್ದವಲ್ಲ. ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವನ್ನು, 
ಮತ್ತು ಅಸಾಧಾರಣಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತತ್ವವೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ "ಕಸ್ಯ ತತ್ವಂ' ಎಂಬ 
ಆಕಾಂಕ್ಟೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ "ಅನಾರೋಪಿತಂ ತತ್ವಂ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಟಿಸಿದಾಗ, 
"ಕಸ್ಯ' ಎಂಬ ಆಂಕಾಕ್ಟೆಯೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಇದು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ 
ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ "ತತ್ತ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸುತರಾಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ನೀವೂ ಕೂಡ ಸರ್ಪವು ರಜ್ಜುವಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಠಾನ ಅಧ್ಯಸ್ತಭಾವವಿದೆಯೋ, ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಅನನ್ಯತ್ವವು ಇರುತ್ತದೆ. 
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ಅನನ್ಯತ್ವ: ವೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ “ತದ್‌ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅಸತ್ವ ' ಎಂದರ್ಥ. ಆವಾಗ ಸರ್ಪವೂ 
ಕೂಡ ರಜ್ಜುವಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಜ್ಜುವಿನ 
ಸ್ವರೂಪವೆಂದೋ, ಸರ್ಪದ ತತ್ವವೇ ರಜ್ಜುವಾಗಿದೆ ಎಂದೋ ಹೇಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ 
ಈಗಾಗಲೇ ದೋಷವನ್ನು ನಾವು ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ರಜ್ಜುಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ಪಜ್ಞಾನವು 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ಪದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ರಜ್ಜುವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಸರ್ಪವು ರಜ್ಜುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅಥವಾ ಸರ್ಪದ ಸ್ವರೂಪವೇ ರಜ್ಜುವಂದು 
ಹೇಳಲು ನಿನ್ನ ಪ್ರಕಾರ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ರಜ್ಜುವಿಗೂ ಸರ್ಪಕ್ಕೂ ಭೇದವನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳೇ 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಸರ್ಪಕ್ಕೆ ರಜ್ಜುವಿನ ಕಡೆಯಿಂದ ಭೇದವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ರಜ್ಮುವಿಗೆ 
ಸರ್ಪದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಭೇದವಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ರಜ್ಜುವು ಸರ್ಪಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ರಜ್ಮುವಿಗಿಂತ  ಅನ್ಯತ್ವ್ತವು ಸರ್ಪದಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಸಾಧಾರಣಸ್ವರೂಪವೇ 
ತತ್ವವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ 9 ರಜ್ಜುವು ಸರ್ಪದ ತತ್ವವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, 
ಆವಾಗ ರಜ್ಜುವನ್ನು ನೋಡಿ, ನೀವು "ಅಯಂ ಸರ್ಪಃ' ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಅದು ಭ್ರಮೆ 
ಏಕಾಗಬೇಕು ? ಉದಾಹರಣೆ- ಬ್ರಹ್ಮನ ತತ್ವ ಆನಂದವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೀರಿ. "ಇದಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದರೆ, ಇದು ಭ್ರಮೆ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆನಂದವನ್ನು ನೋಡಿ 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೂ ಕೂಡ ಇದು ಭ್ರಮೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ನೋಡಿ ಆನಂದವನ್ನು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೂ ಕೂಡ ಇದು ಭ್ರಮೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನ ತತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ 
ಜ್ಞಾನ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನ ತತ್ವವೆನಿಸಿದ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಬಂದರೆ ಅದು ಪ್ರಮಾವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ ಹೊರತು, ಭ್ರಮೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಸರ್ಪದ ತತ್ವವೆನಿಸಿದ ರಜ್ಜುವನ್ನು 
ನೋಡಿ, ಸರ್ಪವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೂ ಕೂಡ ಇದು ಭ್ರಮೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. “ತತ್ತ್ವತ್ವೇ' ಎಂದರೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. “ತತ್ತ್ವತ್ವೇ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಷಯ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ತತ್ವವೋ, ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ 
ಪದಾರ್ಥ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದಾಗ ಭ್ರಮೆ ಏಕಾಗಬೇಕು? ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ಅಕ್ಲೇಪ - ರಜ್ಜುವು ಸರ್ಪದ ತತ್ವವಲ್ಲವೆಂದು ತತ್ವವಾದಿಗಳಾದ ನೀವು ಖಂಡನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಹಾಗಾದರೆ ರಜ್ಜುಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ಪದ ಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತಿ ಏಕಾಗಬೇಕು 9 
ತತ್ವವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಸರ್ಪದ ತತ್ವ ರಜ್ಜುವಲ್ಲವೆಂದು 
ನೀವು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ ರಜ್ಜುಜ್ಞಾನದಿಂದ ತತ್ವಭ್ರಮನಿವೃತ್ತಿಯು ಹೇಗೆ 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ? 

ಸಮಾಧಾನ - ಅಧಿಷ್ಠಾನತತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ಅಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಭ್ರಮೆ ಬರಲು ಅಜ್ಞಾನವೇ 
ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞಾನವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾದರೆ, ಅಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತಕವಾದ ಭ್ರಮೆಯೂ ಕೂಡ 
ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 

ಆಕ್ಷೇಪ - ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ 
ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತಪುರಸ್ಪರವಾಗಿ 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಘಟಾದಿಗಳು ಮೃತಿಂಡದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿವೆ. ಮೃತ್ತಿಂಡದ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೃಣ್ಮಯವೆನಿಸಿದ ಘಟಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವೆಲ್ಲವೂ ಬರುತ್ತದೆಂಬುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಿದೆಯಲ್ಲವೇ? 


ಸಮಾಧಾನ - ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ಮೃತ್ತಿಂಡದ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದರೂ ಕೂಡ 
ಘಟಾದಿಗಳು ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿಲ್ಲ. 


ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕ ಮತದಂತೆ ಮೃತ್ರಿಂಡದಿಂದ ಆರಬ್ಧವಾದ ಬೇರೆ ದ್ರವ್ಯವೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಸಾಧ್ಯವಾದ ಜಲಾಹರಣಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥವಾದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಮೃತ್ತಿಂಡಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷವೇ 
ಘಟಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನೀವೂ ಕೂಡ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀರಿ. ಮೃತಿಂಡದ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷವೇ 
ಘಟಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು ನಾವೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದೇವೆ. ನೀವೂ ಕೂಡ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀರಿ. ಕೇವಲ 
ಮಣ್ಣು, ಜಲಾಹರಣಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮೃತ್ತನ್ನೇ ಘಟವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾಗದು. ಕುಲಾಲ, ದಂಡ, ಚಕ್ರ ಮೊದಲಾದ 
ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಂದ ಏನು ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ 2 ಮೃತಿಂಡವನ್ನೇ ಘಟವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
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ಮೃತ್ತಿಂಡವು ಮೊದಲೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕಾರಕವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು, ಜಲಾಹರಣಾದಿಕ್ರಿಯೆಗಳು. ಮತ್ತು ಮೃದಾದ್ಯವಸ್ಯಾ- 
ವಿಶೇಷ, ಇದನ್ನೇ ಘಟಶಬ್ದಾರ್ಥವೆಂದು ಕರೆಯಬೇಕು. 


ಮತ್ತು 
ಯದಿ ಮೃನ್ಮಾತ್ರವಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಸ್ಯಾದ್‌-ಘಟಾದಿಕಮ್‌ । 
ಮತಂ ನಿಶ್ಚಿತ್ಯ ನ ಪುನಃ ಸಂಶಯೀತ ಫಘಟಾದೀಕೇ II 


Oud 
ಕೇವಲ ಮಣ್ಣನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಮಣ್ಣಿನ ವಿಕಾರವೆನಿಸಿದ ಘಟಾದಿಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಮೃತ್ತ್ವ ದ ಬಗ್ಗೆ ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು 
ಘಟಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವನ್ನು ಹೊಂದದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಭಾಮತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು - 
ಭಾಮತಿಕಾರ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ - ಮಣ್ಣನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳು 
ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಘಟಾದಿಗಳ ತತ್ವವಿದ್ದರೆ ಅದು ಮಣ್ಣೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು. 


ಇದು ತಪ್ಪು. ಮೃತ್‌ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದವನೂ ಕೂಡ ಅದರ ಸಂಸ್ಥಾನವಿಶೇಷವೆನಿಸಿದ 
ಘಟವನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಣ್ಣಿನ ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಘಟದ 
ಜ್ಞಾನವಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ವ್ಯವಹಾರವಿದೆ. ಈಗ ಮಣ್ಣನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತಿಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಘಟವನ್ನೂ ಕೂಡ ಅವನು 
ತಿಳಿದಂತಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು ಘಟದಲ್ಲಿ ಶರಾವತ್ಹವನ್ನು ಮೊದಲು ಆರೋಪ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅನಂತರ ಅದನ್ನು 
ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪುಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಶರಾವ ಎಂದು ಭ್ರಮಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಎಲ್ಲ ಮೃಣ್ಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೃತ್‌ ಎಂಬುದು ಅನುಗತವಾಗಿದೆ ಎಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅದು ಎಲ್ಲ ಮೃಣ್ಮಯಗಳ ತತ್ವ ಎನಿಸುವುದಾದರೆ, ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಅನುಗತವಾದ್ದರಿಂದ 
ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ತತ್ವವು ಜಾತಿಯೆಂದಾಗಬೇಕಾದೀತು. 
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ನಮ್ಮ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಏಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಬೇಕು 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಷ್ಣುತತ್ಸನಿರ್ಣಯ, ನ್ಯಾಯಾಂಮೃತಾದಿ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

ಅದ್ವೆ ಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣದಿಂದ ಹಾಗೂ ಆದೃಶ್ಯತ್ವಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ 
ಪುನರುಕ್ತಿದೋಷವೂ ಕೂಡ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಆರೋಪಾಧಿ 
ಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮವಿವರ್ತವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪುನಃ ಅಲ್ಲೂ ಅದೇ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 

ಮತ್ತು ನಿಮ್ಮ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತ್ಯ ವಿಗೂ, ಭೋಗ್ಯಕ್ಕೂ 
ಭೇದವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈಗ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಅಭೇದವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಒಂದು 
ಸೂತ್ರವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಸೂತ್ರವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಿಷಯಕವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತೃ ಹಾಗೂ ಭೋಗ್ಯಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದಾಗ, ಸಮುದ್ರಕ್ಕೂ ಫೇನ ಹಾಗೂ ತರಂಗಗಳಿಗೂ ಅಭೇದವಿದ್ದರೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಫೇನ ಹಾಗೂ ತರಂಗಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಭೇದವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ 
ಭೋಕ್ಕವಿಗೂ ಹಾಗೂ ಭೋಗ್ಯಕ್ಕೂ ಭೇದವೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅದ್ದೆ ಪಗಳು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಭೇದವು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದದ್ದು, ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅಭೇದವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದದ್ದು ಎಂದು ಅದ್ವೆ ಗಳು ಉತ್ತರಿಸಿದರೆ, "ನಚ' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿ! ದ್ದಾರೆ. 


ಮತ್ತು ಘಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೃದನನ್ಯತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಆರಂಭಣ ಶಬ್ದವು 
ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವ ನಿನ್ನ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಹೇತುವಾಗಲು 
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ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ಇದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಸಾಧಕವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ 
ಮಾಡುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು “ಸತ್ತಾ ್ರ್ವಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಸ್ಯ ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ 
ಜಗತಃ ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡುವುದು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇಲ್ಲಿಯ ತನ "ತದನನ್ಯತ್ವಂ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಭಾಗವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿ, ಈಗ 
ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ಎಂಬ ಹೇತುಭಾಗವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 'ವಾಚಾರಂಭಣಂ 
ವಿಕಾರೋ ನಾಮಧೇಯಂ ಮೃತ್ರಿಕೇತ್ಯೇವ ಸತ್ಯಂ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯು ಮಾತ್ರ 
ನಿತ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಘಟವು ಮೃತ್ತಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆರಂಭಣಶಬ್ದವು ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಆರಂಭಣಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮಾಭೇದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಯಾವುದು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವೋ, ಅದು ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಆರಂಭಣ ಶಬ್ದವು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಹೇತುವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 'ನಾವು ಸೃತಂತ್ರಸಾಧನಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನನ್ಯತ್ವಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ನೀನು "ಜಗತಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನನ್ಯತ್ವಂ' ಎಂದು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಿ. ಸತ್‌ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಇಬ್ಬರೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಧರ್ಮಿವಾಚಕಪದವನ್ನೂ ಕೂಡ ಇಬ್ಬರೂ ಅಧ್ಯಹಾರ 
ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ ನಾವು ಮಾಡುವ ಅಧ್ಯಾಹಾರವು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. 
ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮುಂದಿನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತದಧೀನವಾದ ಸಾಧನೆಯಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಾಧನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಅರ್ಥವು ಮುಂದಿನ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. 


ಮತ್ತು ವಾಚಾರಂಭಣ ಶಬ್ದವು ಸಮಸ್ತ ಪದವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಆರಂಭಣಶಬ್ದವನ್ನಷ್ಟೇ 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ 
'ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಪರರು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ವಾಚಾರಂಭಣಶಬ್ದವು ಸಮಸ್ತಪದವಾಗುವುದಾದರೆ, ಮತ್ತು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಶಬ್ದವು 
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"ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ "ವಾಚಾರಂಭಣಶಬ್ದೇಭ್ಯಃ' 
ಎಂದೇ ಸೂತ್ರವು ಇರಬೇಕಿತ್ತು. "ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಉಲ್ಲೇಖವು 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳು "ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ 
ಆರಂಭಣಶಬ್ದದಿಂದ “ವಾಚಾರಂಭಣಮ್‌ ವಿಕಾರೋ ನಾಮಧೇಯಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ವಿವಕ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ವಾಚಾರಂಭಣಮ್‌ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸಮಸ್ತ ಪದವಾಗಿರುವಾಗ ಇದರಲ್ಲಿರುವ 
'ವಾಚಾ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಅನಂತರವಿರುವ ಆರಂಭಣಶಬ್ದವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು 
ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಆದಿಪದದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ಉಲ್ಲೇಖ 
ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇವ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಇರುವುದಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ "ಆರಂಭಣಾದಿಶಬ್ದೇಭ್ಯಃ' ಎಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. "ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ನಾವು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಆದಿಪಪದಿಂದ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ಸೂತ್ರವು ಸಾಧುವಾಗುತ್ತದೆ. 


"ಭಾವೇ ಚೋಪಲಬ್ಯೇಃ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ - ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಭಾವಶಬ್ದದಿಂದ ಕಾರಣದ ಸತ್ವವನ್ನು ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಬಿಸಬೇಕು. "ಉಪಲಬ್ಬೇಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಉಪಲಬ್ಬಿ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಕಾರ್ಯದ 
ಉಪಲಬ್ಧಿಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಸತ್ತಾವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. ಆಗ ಕಾರಣವು ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಕಾರ್ಯವು 
ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣವು ಉಪಲಬ್ಧವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಕಾರ್ಯವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಿಂದ ಅಭಿನ್ನವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ. ಈ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ "ತತ್ನತ್ವೇ ಏವ ತತ್‌ ಸತ್ವಂ' ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ, ಪ್ರಭೆಯು ಉಪಲಬ್ಧವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವ 
ರೂಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ 'ತತ್ತತ್ವ್ಯೇ ಏವ ತತ್ತತ್ವಂ' ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ನೀಡಬೇಕು. ವಹ್ನಿ ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಧೂಮವು ಇರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ತದುಪಲಬ್ಧಾವೇವ ಉಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ನೀಡಬೇಕು. ಇಷ್ಟು ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರ 
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'ಕಾರ್ಯಂ ಕಾರಣಾಭಿನ್ನಂ ತತ್ತತ್ವೇ ಏವ ಸತ್ವೇ ಸತಿ ತದುಪಲಬ್ಧಾವೇವ 
ಉಪಲಬ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌' ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಾಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ತತ್ತತ್ವೇ ಏವ 
ಸತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದು ಒಂದು ಹೇತು. "ತದುಲಬ್ಧಾವೇವ ಉಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದು 
ಇನ್ನೊಂದು ಹೇತು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಭಾವೇ ಎಂಬಲ್ಲಿ 'ಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ 
ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಆಗ ಕಾರಣವು ಇದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಅದೇ ಭಾವ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ‘mmo, ಎಂಬರ್ಥವೂ ಕೂಡ ಇರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
"ಭೂಸತ್ತಾಯಾಂ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಂತೆ "ಭೂಚಿಂತಾಯಾಂ' ಎಂಬ ಧಾತುವೂ ಕೂಡ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಭಾವೇ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಜ್ಲಾನೇ' ಎಂದರ್ಥ. ಆಗ ಕಾರಣವು 
ಉಪಲಬ್ಧವಾದರೆ ಮಾತ್ರ, ಕಾರ್ಯವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬರ್ಥವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಭಾವಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಲಬ್ಬಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷಣಯಾ ವಿವಕ್ಕಿಸಬೇಕು. ಉಪಲಬ್ಧಿಶಬ್ದದಿಂದ ಭಾವವನ್ನು 
ಲಕ್ಷಣಯಾ ABA. 


ಮೇಲಿನ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವನ್ನು ಏಕೆ ಹೇತುವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. "ತದುಲಬ್ಧಾವೇವ 
ಉಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌' ಎಂದಷ್ಟೇ ಸಾಕಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಇಷ್ಟೇ ಹೇತುವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೆ ರೂಪಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಬೆಳಕು ಕಂಡರೆ ಮಾತ್ರ ರೂಪವು 
ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಬೆಳಕು ಕಾಣಿಸದಿದ್ದರೆ ರೂಪವೂ ಕೂಡ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಯದುಪಲಬ್ಧಾವೇವ ಉಪಲಭ್ಯತೇ' ಪ್ರಭೆಯು ಉಪಲಬ್ಧವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಉಪಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅಭಿನ್ನ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ರೂಪವು ಪ್ರಭೆಯಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ಕಾರಣ ಸತ್ವೇ ಏವ ಕಾರ್ಯ ಸತ್ವಂ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ನೀಡಬೇಕು. 
ಪ್ರಭಾ ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ರೂಪ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕತ್ತಲಿದ್ದರೂ ಕೂಡ 
ರೂಪವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ತತ್ನತ್ವೇ ಏವ ತತಾತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಬಾರದ 
ಕಾರಣ ವಿಶಿಷ್ಠರೂಪವಾದ ಹೇತುವೂ ಕೂಡ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವಿಲ್ಲ. 

"ತತ್ತತ್ವೇ ಏವ ತತ್‌ ಸತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳಿ, "ತದುಲಬ್ಧಾವೇವ 
ಉಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷ್ಯವನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ವ್ಹಿ ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ, ಧೂಮವು 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧೂಮವೂ ಕೂಡ ವಹ್ನಿಯಿಂದ ಅಭಿನ್ನ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. ಆಗ 
ಧೂಮದಿಂದ ವಹಿಯನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲು ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಸಾಧ್ಯಾವೈಶಿಷ್ಠ ಠ್ಕ್ಯ ದೋಷವು 
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ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಕರ 'ತದುಲಬ್ಧಾವೇವ ಉಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷ್ಯವನ್ನು 
ನೀಡಬೇಕು. ವಹಿ  ಉಪಲಬ್ಧವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಧೂಮವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ವಿಶೇಷಣಗಳು ಸಾರ್ಥಕ. 

ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಆಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಭಾವಶಬ್ದವನ್ನು ಹಾಗೂ ಉಪಲಬ್ಬಿ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿರುತ್ತೀರಿ. ಮತ್ತು "ಭಾವೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬ ವಿಭಕ್ತಿ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು "ಉಪಲಬ್ಬೇಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಪಲಬ್ಧಿ ಎಂದು ವಿಭಕ್ತಿವಿಪರಿಣಾಮ ಮಾಡಿರುತ್ತೀರಿ. 
ಮತ್ತು ಕಾರಣಸ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಎಂಬೆರಡು ಪದಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿರುತ್ತೀರಿ. 
ಹೀಗೆ ಆವೃತ್ತಿ, ವಿಭಕ್ತಿವಿಪರಿಣಾಮ ಪದದ್ವಯ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳು 
ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. 

ನಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಯಾವ ದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ವೇಳೆ ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ 
ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವು ಇರುವುದಾದರೆ, "ಉಪಲಬ್ಯೇಃ' ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುವ ಪ್ರ ಪ್ರಸಂಗ 
ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಪ್ರಸಂಗಹೇತುತ್ವವನ್ನಷ್ಟೇ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಅಂದರೆ ಉಪಲಬ್ಧಶಬ್ಧಕ್ಕೆ "ಉಪಲಬ್ಧಿಪ್ರಸಂಗಾತ್‌' ಎಂದಷ್ಟೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕು. ಬೇರೆ 
ಯಾವ ದೋಷವು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಕಾರಣವು ಇದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಕಾರ್ಯವು 
ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ನೀವು ನೀಡಿರುವ ವಿಶೇಷಣವು ನಿಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ 
ಅನೃತತ್ವರೂಪವಾದ ಅಭೇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವೇ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿರೋಧಿಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಶಬ್ದೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯನಾದ ನಿರ್ವಿಶೇಷಚಿನಾತ್ರರೂಪನಾದ ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನು ಮತ್ತು 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿ-ವಿಶಿಷ್ಠನಾದ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಲಬ್ಧನಾಗದೇ ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ ಪ್ರಪಂಚವು 
ಉಪಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಹಾಗೂ ಪ್ರಪಂಚಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಭಾವೇ ಚೋಪಲಬ್ಬೇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು "ಭಾವಾಚ್ಚೋಪಲಬ್ಬೇಃ' ಎಂಬ 

ಪಾಠಾಂತರವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಇದರ ಅರ್ಥ ಹೀಗೆ - ಅಗಲ, ಉದ್ದದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿರುವ ತಂತುಗಳೇ ಪಟವಾಗುವುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ನದಿಂದ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಮತ್ತು ಹಾಗೆಯೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿರುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂದು. 
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ಇದು ತಪ್ಪು ಬ "ಉಪಲಬ್ಬೇಃ' ಎಂಬುದು ಪಂಚಮ್ಯಂತವಾದ ಪದವನ್ನಾಗಿ ವಿವಕ್ಟಿಸಿದರೂ 
ಕೂಡ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದವೇ 
ವ್ಯರ್ಥ. ಮತ್ತು ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದರೆ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಷ್ಟೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೊರತು, ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಪ್ರಪಂಚಮಿಥ್ಯಾರ್ಥವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

"ಸತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬುದು ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರ. ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಹೀಗಿದೆ- ಅನಂತರ ಹುಟ್ಟುವ ವಿಯದಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳು ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲೂ ಕೂಡ 
ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದವು ಎಂಬುದಾಗಿ 'ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಉಪಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವಿದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂದು. 

ಇದು ತಪ್ಪು. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಸತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸತ್ಯಭೂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಅವರು ಒಪ್ಪುವ ಅನೃತತ್ವಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧಿಯಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು "ಉತ್ಪತ್ರೇಃ ಪ್ರಾಗೇವ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ - ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರವು ತಂತು ಹಾಗೂ 
ಪಟಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿದೆ. ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮ ಹಾಗೂ 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದರೆ ಎರಡು 
ಸೂತ್ರಗಳು ಭಿನ್ನವಿಷಯಕವಾಯಿತು. ಆಗ "ಸತ್ವಾಚ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಚ' ಶಬ್ದವು 
ಅಸ್ವರವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ "ಅವರ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಕಾರ್ಯ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣಾವನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ - “ತತ್ತೇಜೋ5ಸೃಜತ'ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಿಂದ 
"ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಕೇವಲ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನಷ್ಟೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ 
ಹೊರತು, ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಕಾರ್ಯಸತ್ವವೂ ಕೂಡ ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


"ಅಸದ್ವ 6ವಪೇಶದೇಶಾತ್‌ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಧರ್ಮಾಂತರೇಣ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌' ಎಂಬುದು 
ನಾಕನೆಯ ಸೂತ್ರ. ಇದಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಹೀಗಿದೆ - "ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಕಾರ್ಯಭೂತವಾದ ವಸ್ತುವು ಮೊದಲು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು 
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ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದರೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಸರ್ವಥಾ 
ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ನಾಮ, ರೂಪಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದಂತೆ ಮೊದಲು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದಷ್ಟೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ "ತದಸದೇವ ಸನ್ಮನೋಠ8ಕುರುತ' ಎಂಬ 
ವಕ್ಕಶೇಷದಿಂದ "ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ Gres’ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಕಾರಣಪರವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಾಸತ್ವಕ್ಕೆ ಇದು ಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಾರ್ಯಸತ್ವವೂ ಕೂಡ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಅಭೇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಅಸತ್ವಕಾರ್ಯವು ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಶಂಕೆಯೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಯುಕ್ತೇಃ ಶಬ್ದಾಂತರಾಚ್ಚ' ಎಂಬುದು ಐದನೆಯ ಸೂತ್ರ. ಕಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. ಪಟದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ತಂತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. ದಧಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಹಾಲನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. ತಂತುವಿನಿಂದ 
ಮೊಸರು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಲಿನಿಂದ ಪಟವು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಟ ಹಾಗೂ 
ತಂತು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹಾಲು ಹಾಗೂ ಮೊಸರು ಎರಡೂ ಕೂಡ ಒಂದೇ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದರಂತೆ "ಸದೇವಸೌಮ್ಯ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ 
ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯು ‘ado’ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಿರ್ದೇಶವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿ, “ಅಗ್ರೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹಸ್ವರೂಪವಾಗಿತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, ಕಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು. 

ಇದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. "ಶಬ್ದಾಂತರಾತ್‌' ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯು ಹಿಂದೆ "ಸತ್ತ್ಯಾಚ್ಛಾವರಸ್ಯ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಸತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಗತಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಪುನಃ ಅದನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. 
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"ಪಟವಚ್ಚ' ಎಂಬುದು ಆರನೆಯ ಸೂತ್ರ. ಪಟವು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಮುದ್ದೆಯಾಗಿದ್ದಾಗ ಸಷ್ಠವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಬಿಡಿಸಿದಾಗ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಕೇವಲ ತಂತುಗಳಿದಾಗ ಬಟೆಯ 
ಅರಿವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆತಾನ ವಿತಾನಗಳಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಜೋಡಿಸಿದರೆ ಪಟ ನಟಿ ಜ್ಞಾನವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತಂತು ಹಾಗೂ ಪಟಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಇದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಹಾಗೂ 
ಜಗತ್ತು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಆರನೆಯ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅದ್ದೆ port ಮಾಡುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


"ಯಥಾಪ್ರಾಣಾದಿ' ಎಂಬುದು ಏಳನೆಯ ಸೂತ್ರ. ಉಸಿರು ಹಿಡಿದಾಗ ದೇಹವು 
ಸ್ತಬ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಸಿರಾಟವಾಡುವಾಗ ಅದೇ ಪ್ರಾಣವಾಯುವು ದೇಹದ ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ 
ಸಂಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಈ ಸೂತ್ರದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 

ಆದರೆ ಆರನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುದ್ದೆಯಾದ ವಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದು 
ವಿವರ್ತವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಏಳನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ್ದೂ ಕೂಡ ವಿವರ್ತವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಮುದ್ದೆಯಾಗಿರುವಿಕೆಯು ಪಟದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಸ್ತವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಸ್ತವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮುದ್ದೆಯಾದ ಹಾಗೂ ಬಿಡಿಸಿದ 
ಬಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಕೋಚವಿಕಾಸವು ಇರುವಂತೆ ನಿರವಯವನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಕೋಚವಿಕಾಸಗಳು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಬಿಗಿದು ಹಿಡಿದ ಉಸಿರೂ ಕೂಡ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೇಯವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಎರಡೂ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿವೆ. "ಪಟವಚ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಭಗವಂತನು ತನಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ, ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಕುಲಾಲನು ತಂತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಪಟವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವಂತೆ ಎಂದು. "ಯಥಾ 
ಪ್ರಾಣಾದಿಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣ, ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನು 
ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಹೇಗೆ ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಅವನು ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ, ಅವುಗಳೂ ಕೂಡ 
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ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ ಎಂದು ನಾವು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮಲ್ಲಿ ಎರಡೂ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿವೆ. 


ರಾಮಾನುಜರು ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣದ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ - 
ಮೊದಲು "ತದನನ್ಯತ್ವಂ ಆರಂಭಣತ್ವಂ ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - ಸೂಕ್ತವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಠನಾದ ಕಾರಣನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸ್ಫೂಲನಾದ ಮಹದಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಠನಾದ ಕಾರ್ಯರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇದನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಎಂದು. 


ಎಶಿಷ್ಠಾದ್ವೈತಿಗಳೆ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ತಪ್ಪು. ಅದು ಹೀಗೆ - ಚೇತನದಿಂದ ಮಿಶ್ರಣವಾಗದ 
ಅಚೇತನಸ್ವರೂಪವಾದ ವಿಶಿಷ್ಟವೆಂಬ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಣಸ್ವರೂಪವಾದ ಮಹದಾದಿ 
ತತ್ವಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟಷೇತನದ ಕಾರ್ಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಠಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಅಭೇದವೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ "ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಣೆ ಮಾಡಿದಂತೆಯೂ ಕೂಡ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಿಗಳು 
"ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ನಿರ್ವಹಣೆ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂಕ್ಟ್ಚಚಿದಚಿದ್‌ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹನಿಗೆ, ಸ್ಥೂಲ ಚಿದಚಿದ್‌ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಜೊತೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇದೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಗ್ರಂಥಕಾರರು ಇಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಹದಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾದದ್ದು ಮಹತ್ತತ್ವ. 
ಇದು ಕೇವಲ ಜಡವೇ ಆಗಿದೆ. ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಠರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾಗಿದೆ. 
ಇದು ಚೇತನವೆಂಬ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಚೇತನವು ಚೇತನದ 
ಕಾರ್ಯವಾಗಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಾಭೇದವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿದ್ದಾಗ "ಇದಂ 
ಸರ್ವಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ನಿರ್ವಹಣೆಯು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು "ಇದಂ ಸರ್ವಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ನಿರ್ವಾಹಣೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ರಾಮಾನುಜರು ಉತ್ತರಿಸಿದರೆ, ವಿಶಿಷ್ಟಾಭೇದವನ್ನೇಕೆ 
ಒಪ್ಪಬೇಕು? ವಿಶಿಷ್ಟಾಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅಂತರ್ಯಾಮಿವಿವಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಬರುತ್ತದೆ. 
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ಮತ್ತು ಸ್ಥೂಲ ಮಹದಾದಿವಿಶಿಷ್ಟವನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರ್ಯರೂಪನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
'ತತ್ತ್ವಷ್ಟ್ವಾ ತದೇವಾನುಪ್ರಾವಿಶತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥವನ್ನೂ ಕೂಡ ಸ್ವರಸವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವವಿಶಿಷ್ಟನಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ರವೇಶವು ಅನುಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ 
ಜಡದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದೇ 
ಹೊರತು, ಮಹದಾದಿವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದನು ಎಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಅಸ್ವರಸವಾಗಿದೆ. 


ರಾಮಾನುಜರು ಅದ್ವೈತಿಗಳಂತೆ "ವಾಚಾರಂಭಣಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ 
ವಿಷಯವಾಕ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಮಚಾರಂಭಣಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಆರಭ್ಯತೇ 
ಇತ್ಯಾರಂಭಣಮ್‌' ಎಂಬ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ, "ಆಲಭ್ಯತೇ ಸ್ಪೃಶ್ಯತೇ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಕಾರಭೂತವಾದ ಘಟಾದಿನಾಮಧೇಯಗಳೆಲ್ಲವೂ, ವಾಚಾ = 
ವಾಕ್‌ಪೂರ್ವಕವಾದ ಜಲಹರಣಾದಿವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ಆರಭ್ಯತೇ = ಮೃತ್‌ದ್ರವ್ಯದಿಂದ 
ಸರ್ಶಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೃತ್‌ ಎಂಬ ದ್ರವ್ಯವೇ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ 
ವಿಕಾರಾದಿಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಇದು ತಪ್ಪು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಾಕ್‌ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷಣಾವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ತೃತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಗೆ ಚತುರ್ಥರ್ಥತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆರಂಭಣ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ರ ಮತ್ತು ಲಗಳಿಗೆ 
ಅಭೇದವನ್ನೊಪ್ಪಿ “ಆಲಂಭಣ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. "ನಾಮಧೇಯಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಚ' 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. "ಮೃತ್‌ದ್ರವ್ಯೇಣ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕೂಡ ಅತ್ಯಂತ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಮೃತ್‌ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಘಟವು 
ಸ್ಪರ್ಶಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, Wane, ಘಟಕ್ಕೂ ಭೇದವನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 

"ಭಾವೇಚೋಪಲಬ್ಯೇಃ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹಾಗೂ "ಸತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ 
ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭೇದದಲ್ಲಿ 'ಇದಂ ಕುಂಡಲಂ ಹಿರಣ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ 
ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೊರತು, ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಅಥವಾ ಜಗದ್ವಿಷಯಕವೆಂದು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಕುಂಡಲದಲ್ಲಿ ಹಿರಣ್ಯದ ಪ್ರತೀತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕುಂಡಲವು ಹಿರಣ್ಯದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೂ ಕಾರಣಾಭೇದಜ್ಞಾನ ಬರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಜಗತ್ತೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ಇದಂ ಕುಂಡಲಂ ಹಿರಣ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂಶವನ್ನೇ ಎರಡು 
ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಅವರು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿ 
ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳ ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಸೋಯಂ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮುಂದ 
"ಅಯಂ ಸ' ಎಂಬ ಅಭಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ವಿವಕ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಥವಾ ಎರಡನೆಯ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಬರುವ ಐಕ್ಯಪ್ರತೀತಿಯನ್ನು ವಿವಕ್ಟಿಸಿ, ಮೂರನೆಯ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕುಂಡಲವನ್ನೇ ಹಿರಣ್ಯವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆಂಬ ಐಕ್ಯವ್ಯವಹಾರವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಕಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ವಿಷಯಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಭೇದವು 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟು ರಾಮಾನುಜರು ಮಾಡುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


ಇದು ತಪ್ಪು. ಕೇವಲ ಉದ್ದೇಶ ವಿಧೇಯಗಳ ವಿನಿಯಮಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸೂತ್ರಭೇದವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಅನಂತಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ರಚನೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ನೀವು ಹೇಳಿರುವ ಸೂತ್ರಾಕ್ಟರದ ಅರ್ಥವು ಅಸ್ವರಸವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 'ಭಾವೇ 
ಚೋಪಲಬ್ಬೇಃ ಎಂಬುದನ್ನು ಕೇಳಿದಾಗ ಕಾರಣವನ್ನು ನೋಡಿ, ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯು ಬರುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಸರ್ವಥಾ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಸೂತ್ರಗಳೆಲ್ಲವೂ MRS ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವಾಗಿದೆಯೆಂದೇ ಸುಲಭವಾಗಿ ಉಪಪಾದನೆ 
ಮಾಡಬಹುದು. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹಾಗೂ ವಿಶಿಷ್ಟುದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಲೌಕಿಕವಾದ ಕುಂಡಲ, 
ಹಿರಣ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ ಎಂಬುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, ತತ್ವಪ್ರದೀಪ, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, 
ಭಾವದೀಪ ಇವುಗಳ ಅನುವಾದವು ಹಾಗೂ ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು 
ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


॥ ಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮೀಹಯಗ್ರೀವೋ ವಿಜಯತೇತಮಾಮ್‌ ॥ 


ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, 
SSR, ACH, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಭಾವದೀಪ 
ವಿಶೇಷವಿಚಾರದೊಂದಿಗೆ ಕನ್ನಡಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ 
ಮತ್ತು 
ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆ 


॥ ಹರಿಃ ಓಂ ॥ 
॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ ॥ 
॥ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಚಾದಾಚಾರ್ಯಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 
॥ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಗುರುಭ್ಕ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


It ಶ್ರೀಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ 


= 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
"ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
wea — reenter: 1 
“ಜೀವಾದ್‌ ಭವಂತಿ ಭೂತಾನಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಜೀವನಿಂದಲೇ ಸಕಲ ಭೌತಿಕಪದಾರ್ಥಗಳ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗಬೇಕಲ್ಲವೇ ? ಹೀಗೆ ಆಕ್ಲೇಪ 
ಮಾಡಬಾರದು. ಜೀವನೇ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗುವುದಾದರೆ ತನ್ನ ಹಿತವನ್ನು ಏಕೆ 


ತಂದುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ? ಅಹಿತವನ್ನು ಏಕೆ ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದಾನೆ? ಈ ಆಕ್ಟೇಪವು ಬರುವುದರಿಂದ 
ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾರಣನಲ್ಲ. 


ಅರ್ಥ -- "ಇತಿ ಯದಿ ತರ್ಹಿ' ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು ಶೇಷ ಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 'ಜೀವಾದ್‌ 
ಭವಂತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಹೊರತು 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲ. ಇತಿ ಯದಿ ತರ್ಹಿ = ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಹಿತಾಕರಣಾದಿ ಪ್ರಸಕ್ತಿಃ = ಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಏಕೆ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ? ಎಂಬ ಆಕ್ಟೇಪವು ಬರುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಎರಡು ಆಕ್ಟೇಪವು ಬರಬಾರದಿತ್ತು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವು ಬರುವ ಕಾರಣ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೇಳಬಾರದು. 


ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೭) Pe 


ಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
= ನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವದ ನಿರಾಕರಣೆ 
semorareeq — daadrani: ಸರಗ ಗರಗರ] — 
ಅನುವಾದ - ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಿುದ ತಿಳಿಯುವ ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಃ = ವೇದಗಳಿಂದ, ಆಪಾತಃ = ತೋರುವ ಜೀವನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 


ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವು, ವಿಸ್ತರಾತ್‌ » ವಿವರವಾಗಿ, 
ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ = ದೂಷಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 


ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆನ್ನಲು ಅನುಭವದ ಆಧಾರ 


Hemera - 11 ಇರಕಾರ್ಗಗಗಿಷರಾಗಗೌಫಾಗಾರರ್ಗಿಃ 1121 
Wraadea Ravana ಇ ಇ ear 112 


ಅನುವಾದ - ಜೀವನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗುವುದಾದರೆ ಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಅವನಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಬೇಡವೆಂದರೂ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ 
ಇಚ್ಛೆಗೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಕರ್ತೃವಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದರಂತೆ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಜೀವನನ್ನೇ ಕರ್ತೃವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು "ಜೀವಾದ್ಧವಂತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಮಾಪಕವಾದ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವಕರ್ತೃತ್ಥಪಕ್ಷೇ = 
ಜೀವನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಹಿತಾಕರಣಮ್‌ 
= ಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಮಾಡದಿರುವಿಕೆ, ಅಹಿತಕರಣಂ = ಅಹಿತವಾದ್ದನ್ನು 
ಮಾಡುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳು, ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಉಂಟಾಗಬಾರದು. 


300 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ಶ್ರೀಪದ್ಧನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಜಡದಂತೆ ಜೀವನೂ ಕೂಡ ಅಸ್ವತಂತ್ರ 


anadarate: - ad seated aah SETA | ಸ vitae 
ಈಗಾಗಿ area 1 Raracnaftaatrra 1 ತಿಗ್ಗೌಷಾಗೌಗಿ! asf 
sf ಶಕಗ । fRerekf mash sam: amd 
Rareeonfiefaf ag wera | ಸ ಇ Harte a 70 aR | 
SAN; HAA WANA aaa | eT 
ತಾತಾ! vita: | dere - Saad gona i 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಕಲ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪ್ರೇರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಇದು ಜಡವಾದ್ದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತವಾಗಬಹುದೇ ಹೊರತು, 
ಜೀವನಿಗೆ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದಲ್ಲಿ ಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರುವಿಕೆ. ಅಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಪಡೆಯದೇ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರುವಿಕೆಯು 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಅಹಿತಕಾರಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಜೀವನು ಮಾಡಿಯೇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದು ನನಗೆ ಹಿತಕಾರಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬ 
ಜ್ಞಾನವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅಂಥಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಹಿತಾಕರಣಾದಿಗಳು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತು ಹಿತಾಕರಣ, 
ಅಹಿತಕರಣಗಳು ಕರ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿವೆ ಎಂದೂ ಕೂಡ ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಕರ್ಮವೂ ಕೂಡ ಅಚೇತನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರೇರಕನಾದ ಈಶ್ವರನು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಬೇಕೇ ಬೇಕು. ಅಂಥ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವೇ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇದನ್ನೇ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಕಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
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ತತ್ಪಪ್ರ ದೀಪ 


ಕಣಗಳ; - sree afmeeonfidegahe: ॥। wee 
ea wea weed aft ಓಟು aff we ಬು !| 
aaa gant: gant 7 gra |e gy, 
safer । soa aracnedt de: wate । aa: ಶೌ ofa 
<a: ಸಷ weed fara | 

ಬ್ರಹನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾಗುವುದಾದಲ್ಲಿ ಹಿತಾಕರಣ ಮತ್ತು 
ಅಹಿತಕರಣಗಳು ದುಃಖಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹಾಗೂ ಸುಖಪ್ರಾಪ್ತಿಗಳು ಯುಕ್ತವಾಗದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. 
ಅದೇ ಜೀವನು ಪರತಂತ್ರನಾಗುವುದಾದರೆ ಈ ದೋಷಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪರತಂತ್ರನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಹಿತಾಕರಣ ಮತ್ತು ಅಹಿತಕರಣಗಳು ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾಗಿವೆ. 
ಹೀಗೊಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಹಿತಾಕರಣ, ಅಹಿತಕರಣದೋಷಗಳು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ ಜೀವರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ವಿಶೇಷ ವಿಚಾರ - ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷೇ ಹಿತಾಕರಣ ಅಹಿತಕರಣಂಚ ನ 
ಸ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಪಾಠವು ಕೆಲವು ಪುಸಕಗಳಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ "ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವೇ' 
ಎಂಬುದು ನಿಜವಾದ ಪಾಠ. 
ಹೃಷಿಕೇಶತೀರ್ಥರ ಪಾಠದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸೂತ್ರವೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿದೆ. 

ಮುಂದಿನ "ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣವು 

ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಹೃಷಿಕೇಶತೀರ್ಥರ ಪಾಠದ ಪ್ರಕಾರ ಮಾತ್ರ. 

ತತ್ವಪ್ರದೀಪಕಾರರೂ ಕೂಡ ಈ ಒಂದು ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧಿಕರಣವೆಂದು 

ಪರಿಗಣಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೃಷಿಕೇತಶತೀರ್ಥರ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧಿಕರಣವೆಂದು 

ಗುರುತಿಸಲು ಕಾರಣ ಹೀಗಿರಬಹುದು - ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 

ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ 

ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಬೇರೆ 

ವಿಷಯವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧಿಕರಣವೆನ್ನಬಹುದು. 


ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
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"ಅನ್ಯಥಾನುಮಿತೌ ಚ ಜ್ಞಶಕ್ತಿವಿಯೋಗಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವವರಿದ್ದಾರೆ. "ಏತೇನಶಿಷ್ಟಾ ಅಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣದ ಪ್ರಾರಂಭವೇ ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಈ ಆಶಂಕೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೊಸ್ಕರ ಈ 
ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿವರಣೆ - ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಕರ್ತೃ. ಅವನನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ 
ಉಳಿದದ್ದರಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯ. ಆದರೆ 
ಈಗಾಗಲೇ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಡಬೇಕೇ ಎಂಬ 
ಸಂಶಯವು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - ಮುಂದಿನ ಸಮಯಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ವೈಶೇಷಿಕಾಧಿಕರಣದ ಹಿಂದೆ ಅನ್ಯಥಾನುಮಿತ್ಯಧಿಕರಣವಿದೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರ 'ಅನ್ಯಾಥಾನುಮಿತೌ ಚ ಜ್ಞಶಕ್ತಿವಿಯೋಗಾತ್‌' ಎಂಬುದು. ಇದರ 
ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - ಅನ್ಯಥಾನುಮಿತೌ - ಪುರುಷನು ಅಪ್ರಧಾನನು ಪ್ರಕೃತಿಯು ಪ್ರಧಾನವು 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಅಪ್ರಧಾನವೆಂದು ಪುರುಷನು 
ಪ್ರಧಾನಕರ್ತೃವೆಂದು ಪುರುಷಾಶದೃಷ್ಲಾಂತದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಾಯಿತು. ಆದರೂ ಕೂಡ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಅಂಗಿತ್ವವು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಶಕ್ತಿವಿಯೋಗಾತ್‌ - ಜೀವನಿಗೆ 
ಶರೀರಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಸ್ವತಃ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ 
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ದೊರಕದಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂದು. ಹೀಗೆ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವವರಿದ್ದಾರೆ. 

ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇದೇ ಪಾದದ ಅಧಿಕರಣವಾದ ಅಸದಧಿಕರಣದ ಕೊನೆಯ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾ ಅಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವಿದೆ. ಈ 
ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಏತೇನ - ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವುಳ್ಳ ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣ ಇರುವುದರಿಂದ ಜೀವ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಕಾರಣವೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಠಾಂತವುಳ್ಳ ಅನುಮಾನರೂಪ 
ಪ್ರಮಾಣ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಶಿಷ್ಟಾಃ - ಹಿಂದೆ ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಅಭಾವಕರ್ತೃತ್ವವಾದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಉಳಿದ ವಾದಗಳು ಅಪರಿಗ್ರಾಹಾಃ - ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಒಪ್ಪದ ಹಾಗೂ 
ವೇದವಿರುದ್ಧಗಳಾದ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ ಜೀವ, ಪ್ರಕೃತಿ, 
ಶೂನ್ಯ, ಕಾಲ, ಸ್ನಭಾವ ಮೊದಲಾದವುಗಳೇ ಕರ್ತೃವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ವಾದಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ - ನಿರಾಕೃತವಾದವು ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳ ಜೊತೆ 
ಜೀವನಿಗೂ ಕೂಡ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವು ನಿರಾಕೃತವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಪುನಃ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಏಕೆ 
ಹೊರಡಬೇಕು 9 


ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವದ ವಿಸ್ತಾರ ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಸಾರ್ಥಕ 


aera - aa Saat ami’ a yf 
andra Profead । ಕಕತ ಕ್ವ Aaa FAA | fA 
wea freer ಗಿರಗಗರಾಗಗಳಗಿಸಾಗಗಿಗ! wa: | award 
aera frank 1 aa aa MR’ wart 
ತತ! 

ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 'ಜೀವಾದ್ಧವಂತಿ ಭೂತಾನಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದಿನ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಸಮಯಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿ 


304 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಅಧಿಕರಣವು ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 

ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೂ 

ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ವೈಯರ್ಥವಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಸೂತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ವಿವರಣೆ - ತೈತ್ರಿರೀಯೋಪನಿಪಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ "ಜೀವಾದ್ಧವಂತಿ ಭೂತಾನಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಜೀವನಿಂದಲೇ ಸಕಲ ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರವಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಈ ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿ- 
ಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. ಮುಂದಿನ ಸಮಯಪಾದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ ಪಕ್ಷದ ನಿರಾಕರಣೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಅಪ್ರಧಾನಕರ್ತೃ 
ಎಂಬ ನಿರೀಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯರ ಮತದ ನಿರಾಕರಣೆಗೋಸ್ಕರ "ಅನ್ಯಥಾನುಮಿತೌ ಚ 
ಜೃಶಕ್ತಿವಿಯೋಗಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ 
ನಿರಾಕೃತವಾಗುವ ಆಕ್ಷೇಪವೇ ಬೇರೆ ಸಮಯಪಾದದಲ್ಲಿರುವ ಅನ್ಯಥಾನುಮಿತ್ಯಧಿಕರಣದಿಂದ 
ಪರಿಹಾರವಾಗುವ ಆಕ್ಷೇಪವೇ ಬೇರೆ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಹಿಂದಿನ ಅಸದಧಿಕರಣದಿಂದ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವು ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ 

ಅಲ್ಲವೆ? ಎಂಬುದು ಮುಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಆದರೆ ಅಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಮೇಲೆ ಬರುವ ಅಧಿಕ 
ಆಕ್ಷೇಪದ ನಿರಾಕರಣೆ ಆ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿ- 
ಕರಣವು ಹೊರಡಲೇ ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷದ ವಿಸ್ತಾರ 
ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಈ ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿರುವುದರಿಂದ ವೈಯರ್ಥ್ಯ- 
ದೋಷವಿಲ್ಲ. 


Araya - aa waa AONE dtradrraras- 
gfefam afttaarcaefer ಗಾಗ । 

ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಬೇಕಲ್ಲವೇ? 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲೇ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿರಿ? ಎಂದು 
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ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಯಥಾ ಪ್ರಾಣಾದಿಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಬರುವ 
ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿಸಲು ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಸಾರ್ಥಕ. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಸಾಧಕವಾದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಅದನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಸಂಗತಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. 


ವಿವರಣೆ - ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮಪಾದವು ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ದ್ವಿತೀಯಪಾದವು ಸಮಯವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಮೂರನೆಯ ಪಾದವು ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ನೀವು. 
"ಜೀವಾದ್ಧವಂತಿ ಭೂತಾನಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬರುವ ವಿರೋಧದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ 
ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಇದನ್ನು ಮೂರನೇ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಬೇಕಲ್ಲವೆ? 


ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - ಹಿಂದಿನ ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣದ 
ಕೊನೆಯ ಸೂತ್ರ "ಯಥಾಪ್ರಾಣಾದಿಃ' ಎಂದು. ಈ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - ಹೇಗೆ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ ದೇಹ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಲ್ಲವೊ ಅದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಲ್ಲ 
ಎಂದು. ಈ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಭಗವಂತನು ಮಾತ್ರ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ನಿಯಮನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹಾಗಾದರೆ ಜೀವನೇ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ನಿಯಮನ ಮಾಡಲಿ, ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಗತ್ಯವೇನು? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣ- 
ಪ್ರಮೇಯವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣದ ಪ್ರಾರಂಭವು 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 


ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅಂರ್ತಭಾವಸಂಗತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅಂರ್ತಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಹಾಗೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಅಂರ್ತಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪಾದಸಂಗತಿ, 
ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ, ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ ಹಾಗೂ ಸಂದೇಹಗಳು 


ಕಗಾಗೌಣ! - forsiraventaqaer | ಕಷ ಇ ae 
ATTRA AAA seeds Freres Ta | ಕರಾಗಾರ್ಸಸಗಗಿಗಿಸಸ; | 
engaged aft ಇನ: । 

ವಿಷ್ಣುವೇ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ ಸಾಧಕವಾದ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್‌ಸ್ರಷ್ಟ BR ವಿಷ್ಣುವಿನ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಜೀವಕರ್ಶೃತ್ವಯುಕ್ತಿ! ಯನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ 
ಕರ್ತೃತ್ವವೇ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಈ ಲಕ್ಷಣವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೋ ಇಲ್ಲವೋ? 
ಎಂಬುದು ಸಂದೇಹವಾಗಿದೆ. 


ಜೀವನಲ್ಲೇ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


amare —-  ಶಗೌಗಿಗಾಗಿಇಗೀ:  araquafaaftafaat 
weed! a Renee gaff ಕತೆ: wa: | Sada 
adage | wR academe deeded | 4 
AAPA 277; | TET 

ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ಹಾಗೂ ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯು 
ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಆಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಜೀವನಲ್ಲೇ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಜೀವನು 
ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅದನ್ನು ತಾನೇ ಮುಕ್ತಾಯ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬ 
ಅನುಭವವಿದೆ. ಈ ಅನುಭವವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಯಾವುದೇ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 

ವಿವರಣೆ - "ಯತೋವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ' ಎಂಬ 
ತೈತ್ತಿರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಒಂದು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ವಿಷ್ಣುವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
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ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ಜೀವಾದ್‌ ಭವಂತಿ ಭೂತಾನಿ' ಎಂಬ ಮತೊಂದು 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಜೀವನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲೇ ಪರಸ್ಫರ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನೋ ಅಥವಾ 
ವಿಷ್ಣುವೋ ? ಎಂಬ ಸಂದೇಹವು ಪ್ರುಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಅಥವಾ "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ವಿಷ್ಣುವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದೇ 
ಅಧಿಕರಣದ "ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾನ್ನೇತಿಚೇನ್ಸಕ್ಷೀರವದ್ದಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಉಪಸಂಹಾರ- 
ದರ್ಶನಾತ್‌ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಭಾಗವು ಹೇಳುವಂತೆ ಜೀವನೇ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌ - 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ತಾನೇ ಮುಗಿಸುವುದರಿಂದ ಜೀವನೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ- 
ವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು "ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನಲು ಯಾವುದಾದರು ಬಾಧಕವಿರಬೇಕು. ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಅನುಭವವು ಯಥಾರ್ಥವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲೇ ಕರ್ತೃತ್ವ ಬರುತ್ತದೆಂಬ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ದೃಢವಾಯಿತು. 


ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ 


TRAE - ಸ ಇ aaa sae ade | cantatas 
aria: | aa f faa ama ಇ ಇ 
aoe oO ae etait sada 
EN STITH | 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ಜೀವನಲ್ಲೇ ಕರ್ತೃತ್ವವಿರಲಿ. ಈ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಷ್ಟೇ 
ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೆ? 

ಉತ್ತರ - ಇದು ತಪ್ಪು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಕಲ್ಲನಾಗೌರವವದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈಶ್ವರನು ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಣಸದಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಅಂಥ ಕಲ್ಪಿತನಾದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಜೀವಪ್ರೇರಕತ್ವವನ್ನು 


ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಸಿದ್ದನಾದ ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಲಾಘವವಿದೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಇದೇ ಅಧಿಕರಣದ "ದೇವಾದಿವದಪಿ ಲೋಕೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಯಾವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಸವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವವರಿದ್ದಾರೋ ಆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಉಪಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಪನಲಾಘವವಿದೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದನ್ನು ಕೂಡ 
ಪ್ರಕೃತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸರ್ವತ್ಮನಾ ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ 
ಜೀವನೊಬ್ಬನಲ್ಲೇ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇಲ್ಲದ ಈಶ್ವರನನ್ನು tos ಮಾಡಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ 
ಜೀವಪ್ರೇರಕತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕನಾದ ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡುವುದೇ ಲಾಘವವೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಯುಕ್ತಿ. 


ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವು ಜೀವನಲ್ಲೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಉಪಸಂಹಾರ 
amare - ಇತ. ಇ Ug asian 
arenas card ಗಣಗಿ । cara afer: 0 Stargate serie’ 
wae 1 a santa TAMA | a: 
FARA SATA TAA ARAAAAUS Sener TET 
fa 7೪ RATATAT carat - ಗ tt 
ಆದ್ದರಿಂದ ನಮಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಜೀವನೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಜೀವನೇ 


ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 'ಜೀವಾದ್‌ ಭವಂತಿ ಭೂತಾನಿ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಕೂಡ ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. 


ಈ ಶ್ರುತಿಗಳು ಈಶ್ವರ ಪರವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ ಅನುಭವ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 
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ಜೀವನಲ್ಲೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವು ಬರುತ್ತದೆ. ಜನಾ 'ದಿಕಾರಣತ್ತ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 2 ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದು 
ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ. ಸದ್ಧಾಂತಸ್ಥಪನೆಗಾಗಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಪಠಿಸಿ "ಇತರವ್ಯ ಪದೇಶಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನ ಮೂಡು ದ್ದಾರೆ. 


ಹಿತಾಕರಣ-ಅಹಿತಕರಣಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲಿ ಬರಲಾರವು 


deve - af asda yd cqutnfeftracarata: 
wedge af cm meet ಇ a eri a 
aaa ಈ aera: | AAA ಇ a aa asd 7 area sf 
ಕ್ವ RAR waft wa: 11 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮೇಲ್‌ನೋಟಕ್ಕೆ ಕಾಣುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿ ಜೀವನೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆಗ ಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಹೊಂದಲು 
ಆಗದಿರುವುದು ಅಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಹೊಂದುವುದನ್ನು ಕೂಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇವೆರಡು ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಎರಡು ಧರ್ಮಗಳು 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಿವರಣೆ - 'ಜೀವಾದ್‌ಭವಂತಿ ಭೂತಾನಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಮೇಲ್‌ನೋಟಕ್ಕೆ 
ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಜೀವನ ಕರ್ತೃತ್ವವ ಕಂಡು ಜೀವನೇ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ನಿರ್ನಯಿಸುವುದಾದರೆ ಹಿತಾಕರಣ ಅಹಿತಕರಣ ಇವೆರಡು ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲದೆ ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವಿಗೂ ಕೂಡ ತಾನು ಬಯಸಿದ ಸುಖವು 
ದೊರಕುತ್ತಿಲ್ಲ. ದುಃಖವು ಬೇಡವೆಂದರೂ ಕೂಡ ಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಜೀವನು 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾದಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ ತಾನು ಪೂರ್ಣನಂದವುಳ್ಳವನು ನಿರಂತರ ಹಿತವನ್ನೇ 
ಹೊಂದುವವನಾಗಬೇಕು. ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾರೇ ಒಬ್ಬ ಜೀವಿ ಇದ್ದರೂ 
ದುಃಖವನ್ನೇ ಹೊಂದಬಾರದು, ಅಹಿತವಾದದ್ದು ಯಾರಿಗೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವಿಯಲ್ಲೂ ಹಿತಾಕರಣ ಮತ್ತು ಅಹಿತಕರಣಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. “ಯತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರತ್ವಮ್‌ ತತ್ರ ಹಿತಾಕರಣ- 


310 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ಅಹಿತಕರಣೇ NH: ಯತ್ರ ಹಿತಾಕರಣ ಅಹಿತಕರಣೇ ಸಃ, ನ ತತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರತ್ವಮ್‌' ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 


ಭಾವದೀಪ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಃ ಹಾಗೂ ವಿಸ್ತರಾತ್‌ ಎಂಬೆರಡು ಪದಗಳಿಗೆ ಕೃತ್ಯಚಿಂತನೆ 
mada: - || ಕಣಾಗರ್ಗಿಗನಗರಾಗಗೌಕಗಗಗರ್ಗಿ: 11 99 ॥| 


wea fom ಇಡ faccufefs seq ತ೫೯75- saat || 
waa ಕಸೆ: | fame ೫ 11 sme: qq gree: | 
‘qa 4 ಹಾಗ ಇಗಾತೆ! 3 egal ಕಾಕಾ feos 
ಇಸ್ಟ್‌: FA: ॥ 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 'ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಃ' ಹಾಗೂ "ವಿಸ್ತರಾತ್‌' ಎಂಬೆರಡೂ ಪದಗಳಿಂದ ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯವಾದದ್ದನ್ನು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ "ಅನ್ಯಥಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕೆಯಿಂದ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅನ್ಯಥಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವು ಮುಂದೆ 
ಸಮಯಪಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಆಪಾತತಃ ಶ್ರುತಿಮೂಲಕವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಎಂದರ್ಥ. "ವೇದವಾದರತೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಪಾಷಂಡೀ ನ ಹೈತುಕೀ' - 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ವೇದವಾದವನ್ನು ನಿರಾಸೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಃ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಃ' ಎಂಬ ಪದದ ಕೃತ್ಯವನ್ನು ಹಾಗೂ "ವಿಸ್ತರಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಪದದ ಕೃತ್ಯವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಃ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 
ಸಮಯಪ್ರಾಪ್ತವಾದದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 'ವಿಸ್ತರಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಹಿಂದೆ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈಗ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು 
ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯವಾದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪ್ರಕೃತ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ “ಅನ್ಯಥಾ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಉಪಪಾದನೆ 
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ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ... ಸಮಯಪಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ "ಅನ್ಯಥಾನುಮಿತಿ್‌ ಚ 
ಜ್ಞಶಕ್ತಿವಿಯೋಗಾತ್‌' (೨1೨1೯) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮಯಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಜೀವಕರ್ಶೃತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾ ಅಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಟೀಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

"ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಃ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಕಃ ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿರುವ 'ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಃ' ಹಾಗೂ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಆಪಾತತಃ 
ಯುಕ್ತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಚವನ್ನು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ 
"ಆಪಾತತಃ ಶ್ರುತಿಮೂಲಯುಕ್ತಿಪ್ರಾಪ್ತಃ' ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು. ಏಕೆ ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಃ 
ಎಂದೇಕೆ ಹೇಳಿದರು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
"ವೇದವಾದರತೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಪಾಷಂಡೀ ನ ಹೈತುಕೀ' - ಎಂಬುದಾಗಿ ಪಾಷಂಡಿಗಳನ್ನು 
ಹೈತುಕಿಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ವೇದವಾದರತರನ್ನೂ ಕೂಡ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತ' ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಪುನಃ ಶಂಕೆ ಹುಟ್ಟಿದೆ. 


adi: - gaeargtearfete i ತಾಗ 771% ಇತ್‌ಗಿಸಾಗಿಕ 
MASA ಸ By | aadraengrantetd TEATS 
Rosas: | wa frente ೧೯೫೫ ೫೪% wep) 3೫ ೫ ETN 
ತರಾರ್‌: | 

"ಪುನರಾಶಂಕೋದಯಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
"ಯಥಾ ಪ್ರಾಣಾದಿಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಾಣಾದಿಜೀವರಿಗೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಇದು 
ಆಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವು ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೇ? ಈ ಆಕ್ಷೇಪವು ಬಂದರೆ 
ಮುಂದಿನ ಈ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಆಧಿಕರಣದಿಂದ ಈ 
ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಅವ್ಯವಹಿತವಾದ ಸಂಗತಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಏಕೆ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಕೂಡ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ತಿಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. "ಅತ ಏವ" ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಪುನಃ ಆಶಂಕೆಯು ಹುಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಎಂದರ್ಥ. 
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ಪೂರ್ವಪಕ್ಟದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಅನುಭವಗಳ ಸಂವಾದವಿದೆ 


wad: - gia yequadategdtead:| ಹರಗಿ 
Mame - ಶ್ವತೆ!ಗೌ ua at 5೫7% ೪0% ತತಾ gfe ತಾಗಿ 
ಜಗೌ syeettfefsrferaferfetater ಇಳ: | 

"ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ' ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾದ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವು 
ಪ್ರಾಪ್ರವಾದಾಗ ಎಂದರ್ಥ. “ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ "ಶ್ರುತಿವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ;' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಹಾಗೂ “ಜೀವಾದ್ಧವಂತಿ ಭೂತಾನಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಶಬ್ದಕ್ತೆ ಅರ್ಥ. 

ವಿವರಣೆ - ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ 

ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಅನುಭವಗಳ ಸಂವಾದವುಳ್ಳ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು 

ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಜೀವನಿಗೆ 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ "ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' 

ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಶ್ರುತಿವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ? ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 

ಕೆಲವು ವಿಷ್ಣುಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಕೆಲವು ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 

ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. 


ಉಪಸಂಹಾರಸೂತ್ರದ ಹೇತುವಿವರಣೆ 
Maa: - SHREYA — FTN ।। THT 
aR tq eae ಈಗಾಗ - ತ್‌ಗಾಣೆಕಗ ।। rem sada 
aie Heras arate ಇ og danfeatefd Jamaal 
afi mame ಸ ಇ areafata || ತಗ! arentarnfeers a 
FMA CATA ಇತ: ॥ 


"ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ “ಶ್ರುತ್ಯನುಭವವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
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“ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತ 
'ಶ್ರುತ್ಯನುಭವವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಉಪಸಂಹಾರಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಹೇತುವನ್ನು ಮತ್ತು ಆ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು 'ಜೀವಸ್ಕೈವ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ಹೊರಟಿದೆ. ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಜೀವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ 
ಕಲ್ಪನಾಲಾಘವವಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದು 'ದೇವಾದಿವದಪಿ ಲೋಕೇ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕವಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನೂ ಕೂಡ ಪ್ರಕೃತ ಯೋಜನೆ 
ಮಾಡಲು ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯವಾದ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು "ನಚ ವಾಚ್ಯಂ' ಎಂಬುದರಿಂದ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. “ಕರ್ತಾ 
ಶಾಸ್ವ್ರಾರ್ಥವತ್ವಾತ್‌'(೨/೩/೩೩) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವವರಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಿವರಣೆ - ಇದೇ ಅಧಿಕರಣದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸೂತ್ರ "ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌ ನೇತಿ 
weg ಕ್ಷೀರಾದ್ಧಿವದ್ಧಿ' ಎಂಬುದು. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮುಕ್ತಾಯಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ "ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಹೇತುವಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತ 'ಶ್ರುತ್ಯನುಭವವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ' ಎಂಬ ಪದ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಿದೆ. ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನವೆಂಬ 
ಅನುಭವವು ಕರ್ತೃತ್ವವಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯು ಬರುವುದರಿಂದ 
ಸಂದೇಹವು ಉಂಟಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥವತ್ವಾತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಗತಾರ್ಥತ್ವವಿಲ್ಲ. 


mada: - wmeatfan wa sal 77೪೫೫೫1೧೪೪ ತಾನಾಗಿ 
dam ascarid ಔತ frat arf ಕೌ 
Wey | cae aoratarfefa wa: | ತತ್ತರ್ಗಿಷಷಗೌಸ೪ 7೫ ref 
feagonfa — crerret fet 11 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಕಲನಾಗೌರವಾಪತ್ತೇಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 'ಕರ್ತಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಸೂತ್ರದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದೆಯೆಂಬ 
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ಅನುಭವವು ಇದೆ. ಇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಈಶ್ವರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಯಾವುದೇ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವುದು 
ಆಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಈಗ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಅದನ್ನೂ ಕೂಡ ಪ್ರಕೃತ 
ಕಲ್ಪನಾಗೌರವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ "ದೇವಾದಿವದಪಿ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಕರ್ತುಃ ಈಶ್ವರಸ್ಯಾದೃಷ್ಟಿವಿರೋಧಃ' - ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ “ತಥಾಹಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ವಿವರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಪ್ರಶ್ನೆ - "ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವತ್ವಾತ್‌' (೩-೩-೩೩) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುವವರಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಥಮಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಈ ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. 
ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಈಶ್ವರಕರ್ತೃತ್ವವು ಇಲ್ಲದಂತಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಭಯದಿಂದ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಆದರೆ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಭಂಗಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು "ಕರ್ತಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥವತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದ್ದೇ 
ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವೇ? 
ಉತ್ತರ - ಈ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಪ್ರಕೃತ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನು ಪ್ರೇರಣೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನು ಆ ಪ್ರೇರಣೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಕಲ್ಪನಾಗೌರವದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಮುಖ್ಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದ್ದು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 


ಶಶವಿಷಾಣದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಸತ್ವಾಪಾದನೆ. 
mada: - mea gates ಭು ಮ 
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ಈಶ್ವರನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ 
ಅಭಿಪ್ರು ಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈಶ್ವರನು ಅನುಪಲಬ್ಧನಾಗಲು ಏನು ಕಾರಣ? 


(೧) ಧರ್ಮಾದಿಗಳಂತೆ ಅಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೋ (೨) ಮೇರು ಪರ್ವತ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಂತೆ ದೇಶಕಾಲಾದಿಗಳಿಂದ ವ್ಯವಹಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದೋ (೩) ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಅಂತರ್ಧಾನಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾದ್ದರಿಂದಲೋ (೪) ಶಶಶೃಂಗಾದಿಗಳಂತೆ ಅಸತ್ತಾಗಿರುವುದರಿಂದರೋ 


ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ತಪ್ಪು .  ಧರ್ಮಾದಿಗಳಂತೆ ಅಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುವ ಕಾರಣ 
ಅನುಪಲಬ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನಂದರೆ ಅವನ ಅಪರೋಕ್ಷವೇ ಬಾರದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಇನ್ನು ಮೇರ್ವಾದಿಗಳಂತೆ 
ದೇಶಕಾಲಾದಿಗಳಿಂದ ವ್ಯವಹಿತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಪಲಬ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಚವು ಕೂಡ 
ತಪ್ಪು. ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾಧಿಕರಣದ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಅವನು ನಿತ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಮತ್ತು ಸರ್ವಗತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಅಂತರ್ಧಾನಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳನಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಪಲಬ್ಬನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ 
ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ತಪ್ಪು. 'ತದವ್ಯಕ್ತಮಾಹ ಹಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅವನು ಕೇವಲ 
ಅವ್ಯಕ್ತಸ್ವರೂಪದವನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಒಪಿರುತ್ತೀರಿ. ಹೀಗೆ ಪರಿಶೇಷಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನು ಶಶವಿಷಾಣದಂತೆ 
ಅಸತ್ರಾಗಿದ್ದಾನೆಂದೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಚವು ಬಲಿಷ್ಠವಾಯಿತು 
wad: - aq Mad SRAM tat yes: 
anf say — sada ಹಾಗಾಗ i) wa ಸಸ) ಡಾಗಿ faster 
aaa aia) «Wa aaa ಟೂ | 
HecaAeeaTaT Med: | Becta word sachet Heal ೫ ಕಾಗ Be — 
75 She || Hearse Hangs wri ಇರಗೌಗಿ ೫7: | 


ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಅನವಸ್ಥಿತೇರಸಂಭವಾಚ್ಚ ನೇತರಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷ 
ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಜೀವಸ್ಯೇವ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತ 
'ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವಾಂಗೀಕಾರೇ' ಎಂಬ ಪದ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
'ಜೀವಸ್ಕೈವ ಕರ್ತೃತ್ವಾಂಗೀಕಾರೇ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 'ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವಾಂಗೀಕಾರೇ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
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ಯೋಜನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಮುಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಚೇತನತ್ವಯುಕ್ತಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲತರ್ಕವನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಕಾರ್ಯತ್ವಯುಕ್ತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಯುಕ್ತಿ! ಯನ್ನು ಕೂಡ 
ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಜೀವನು ಕರ್ತೃವೆಂದಾಗಲಿ ಮಹದಾದಿ ತತ್ವಗಳ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಯಾರು ಕರ್ತೃ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಏವಂ ಚ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಹದಾದಿಕಂ 
ಜೀವಕರ್ತೃಕಂ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಘಟವತ್‌ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವಿವರಣೆ - "ಅನವಸ್ಥಿತೇರಸಂಭವಾಚ್ಛ ನೇತರಃ (೧1೨1೧೭) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷ ಹಾಗೂ ಅಸಂಭವದೋಷಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತ್ವ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಲಾಘವವೇ ಇರುವುದೇ ಹೊರತು ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಘಟಪಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಕಾಣಿಸುವುದರಿಂದ ಅಸಂಭವ ದೋಷವು ಕೂಡ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನು ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅಂತಹ ದೋಷಗಳು ಬರಬಹುದು. 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದಾಗ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


"ಅಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ ತದನುಪಪತ್ತೀ' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಚೇತನತ್ವಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿ ಜೀವನ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆ ಚೇತನತ್ವಯುಕ್ತಿಗೆ 
ಅನುಕೂಲತರ್ಕವನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. "ಜೀವಃ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತಾ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂದು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ "ಚೇತನತ್ವಸದ್ಯಾವೇ5ಪಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವಂ ನೋಪಪದ್ಯತೇ' ಎಂದು ಅಪ್ರಯೋಜಕಶಂಕಾ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಈಗ ಯದಿ "ಜೀವಸ್ಯ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ್ಯತ್ವಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ತರ್ಹಿ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವದೋಷಃ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ತಸ್ಮಾತ್‌. ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವಮಂಗೀಕರಣೀಯಮ್‌' ಎಂಬ ಅನುಕೂಲತರ್ಕವನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಅದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಲಿಷ್ಠವಾಯಿತು. ಮುಂದೆ 
"ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವ "ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರ'ವೆಂಬ 
ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೋ ಅದಕ್ಕೆ ಘಟಪಟಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕೂಡ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ 
ಮಹದಾದಿಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಸಹ ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಬಹುದು. 


ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೭) a 


ಯುಕ್ತಿಸಂವಾದಿಯಾದ ಶ್ರುತಿ 


wadtu: - qatar qf am ahi Faw Am 
ea ಟು ಟು Bei: ಯ ಪ | ara 
seem: ಎ 2... | sme 
ged met 3 afte Gof ceafesererdaded vaca 
7೫೯೫80 ಸಳಗಾಗೌಿಸಿಳಾತಗೌತಾಗ FFE: ॥ ಶ ॥ 


ಯುಕ್ತಿಸಂವಾದಿಶ್ರುತಿಯನ್ನು "ತಥಾ ಚ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಶ್ರುತಿಯು "ಏತೇನ ಶಿಷ್ಠ ಪರಿಗ್ರಹಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. "ತಸ್ಕೈವ 
ಅಭಾವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಶ್ರುತಿಬಾಧವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. "ಅತಃ' 
ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಈಶ್ವರಪರತ್ವವು ಆಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಆದಿಪದದಿಂದ ಯುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳನ್ನು 
DSIRE. "ನ ಹ್ಯತ್ರಾಧಿಕರಣೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಣಾ ಮಹದಾದಿಸಕಲಕಾರ್ಯಕರ್ತೃತ್ವಂ ಜೀವಸ್ಕೈವ 
ಶಂಕಿತಮ್‌' - ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚಿಯು ಮಹದಾದಿ ಸಕಲಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಿಂದ ಬರುವ ವಿರೋಧವನ್ನು ಚಂದ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ವಿವರಣೆ - "ಜೀವಾದ್ಧವಂತಿ ಭೂತಾನಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ 
ಯುಕ್ತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಯ ಬಾಧವನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯುಕ್ತಿಸಹಿತವಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಗಳಿಗೆ 
ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಮಹದಾದಿಸಕಲಕಾರ್ಯಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ನೀವು ಘಟಪಟಾದಿ- 
ಕಾರ್ಯಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಮಹದಾದಿಗಳಿಗೂ ಜೀವನೇ ಕರ್ತ್ಯವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 
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ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ತಾತ್ಪರ್ಯಚಂದ್ರಿಕಾಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ - 


ಯತ್ತು ಸುಧಾಯಾಂ “ನ ಹ್ಯತ್ರಾಧಿಕರಣೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಣಾ ಮಹದಾದಿಸಕಲ- 
ಕಾರ್ಯಕರ್ತ್ಯತ್ವಂ ಜೀವಸ್ಯ ಶಂಕಿತಮ್‌'' ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ತತ್ರಾದ್ಯೇ ಜೀವಸ್ಯ ಮಹದಾದಿಕರ್ತೃ 
ತ್ವಪಕ್ಷೇ5ನುಭವವಿರೋಧಃ | ನತು ದ್ವಿತೀಯೇ | ಕಿಂತು 
ತದಾನುಕೂಲ್ಯಮೇವೇತ್ಯಾದ್ಯೇ5ಪರಿತೋಷಮಾತ್ರಮಭಿಪ್ರೇಮತ್‌ | 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ "ನ ಹ್ಯತ್ರಾಧಿಕರಣೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಣಾ 
ಮಹದಾದಿಸಕಲಕಾಲಕರ್ತೃತ್ವಂ ಜೀವಸ್ಯ ಶಂಕಿತಮ್‌' ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಹದಾದಿ 
ಸಕಲಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಕುರಿತು ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಿಂದ 
ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಪ್ರಥಮಪಕ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಲ್ಲವೇ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಉತ್ತರ - ಆಪಾತತಃ ನ್ಯಾಯಸುಧಾ ಮಾತನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಟೀಕೆಯ BAHL 
ತಪ್ಪೆಂದು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಮೊದಲನೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅಸ್ವಾರಸ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬುದೇ 
ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಮಹದಾದಿ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಜೀವನು ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು 
ಅನುಭವ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ "ನಾಹಂ ಸರ್ವಕರ್ತಾ' "ನಾನು ಸರ್ವಕರ್ತೃನಲ್ಲ' 
ಎಂಬ ಅನುಭವವೇ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಹದಾದಿ ತತ್ವಗಳಿಗೂ ಕೂಡ 
ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾರಸ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ 
ಎರಡನೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾರಸ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮಹದಾದಿತತ್ವಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಒಪ್ಪಿ, ಘಟಪಟಾದಿ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಜೀವನೊಬ್ಬನೇ 
ಕರ್ತೃವಾಗಲಿ ಎಂಬುದು ಆಕ್ಷೇಪ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವಿರೋಧವಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಆನುಕೂಲ್ಯವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಥಮಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಅಸ್ವಾರಸ್ಯವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದು ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ಅತ ಏವಾತ್ರಾಪಿ ಟೀಕಾಯಾಮಾದ್ಯೇನಪರಿತೋಷಾತ್‌ '"ಯದ್ವಾ'' 
BRM, ODS ಧಿಕರಣಾಂತೇ ದ್ವಿತೀಯ ಉಕ್ತಮ್‌ | ನತ್ಪಾದ್ಯಃ ಸುಧಾಯಾಂ ಸರ್ವಥಾ 
ನಾಭಿಪ್ರೇತಃ | ತಥಾತ್ವೇ ""ದೇವಾದಿ'' ಇತ್ಯುತ್ತರಸೂತ್ರ ಈಶ್ವರಸ್ಯಾದೃಶ್ಯತ್ವೋಕಯೋಗಾತ್‌। 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಅಧಿಕರಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "ಯದ್ವು' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಎರಡನೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಪರಿತೋಷವಿದೆಯೆಂಬುದು ಟೀಕೆಗೂ 
ಕೂಡ ಸಮ್ಮತವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ನ್ಯಾಯಸುಧೆಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಲ್ಲವೆಂದು 
ಸರ್ವಥಾ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ "ದೇವಾದಿವದಪಿ ಲೋಕೇ' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಇರುವುದಾದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಯೋಗ್ಯನೋ, ಆಯೋಗ್ಯನೋ 9 
ಯೋಗ್ಯನಾಗುವುದಾದರೆ ಕಾಣಿಸಬೇಕಾದೀತು. ಆಯೋಗ್ಯನಾದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಕೂಡ 
ಕಾಣಸದಿರಬೇಕಾದೀತು ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಆಶಂಕಿಸಿ ಅಂತರ್ಧಾನಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ 
ಈಶ್ವರನು ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಗ- 
ಬೇಕಾದೀತು. 


ಆಪಾದಕತರ್ಕದ ಸಮರ್ಥನೆ 
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"ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಪಾದಕೆ ತರ್ಕವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಸೂತ್ರರೂಢ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಟೀಕಾಕಾರರು "ಯದಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಕದಿಂದ ಭಾಷ್ಯದ ಜೋಡಣೆಯ 
ಜೊತೆ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ನೇತಿ ಚೇತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 
"ಚೇತ್‌' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನೇ "ಯದಿ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. "ಯದಿ' ಶಬ್ದವಿದ್ದ ಮೇಲೆ "ತರ್ಹಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಇರಲೇಬೇಕು. 
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ಏಕೆಂದರೆ ಯದಿ ಮತ್ತು ತರ್ಹಿಶಬ್ದಗಳೆರಡೂ ನಿತ್ಯಾನ್ವಯವುಳ್ಳ ಶಬ್ದಗಳಾಗಿವೆ. ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಶ್ರುತಾ 
ವ್ಯಪದೇಶಾದಿಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ನಿತ್ಯಸಾಕಾಂಕ್ಟಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಸಮಾಸವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 'ಆದಿ' ಪದದಿಂದ ಮುಂದೆ ಹೇಳಲ್ಪಡುವ ಯುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸತಕ್ಕದ್ದು ೆ 


ವಿವರಣೆ - 'ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷೇ ಹಿತಾಕರಣಂ ಅಹಿತಕರಣಂ ಚ ನ ಸ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯವು ಆಪಾದಕತರ್ಕವಾಗಿದೆ. ಇದು ಸೂತ್ರದಿಂದ ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು 
ಪ್ರಕೃತ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ "ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ 
ನೇತಿ ಚೇತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಚೇತ್‌' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಆಗ ಸೂತ್ರವೇ ಆಪಾದಕತರ್ಕವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ‘es ವ್ಯಪದೇಶಾದಿ ಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. 
ಸಮಾಸಘಟಕವಾದ ಪದಕ್ಕೆ ಸಮಾಸ ಅಘಟಕವಾದ ಪದದಿಂದ ಅನ್ವಯ ಮಾಡುವುದು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ "ಪದಾರ್ಥಃ ಪದಾರ್ಥೇನೈವ vies ನತು 
ಪದಾರ್ಥೇಕದೇಶೇನ'. ಎಂಬ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
"ವ್ಯಪದೇಶಾದಿಸಿದ್ದತ್ತಾತ್‌' ಎಂಬ ಸಮಾಸಪದದಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶವಾದ ವ್ಯಪದೇಶದ ಜೊತೆ 
ಸಮಾಸ ಅಘಟಿತವಾದ 'ಶ್ರುತೌ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ? 

ಉತ್ತರ - "ನಿತ್ಯಸಾಕಾಂಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಸಮಾಸಃ' ಎಂದು ಉತ್ತರ. ಚೈತ್ರಸ್ಯ ಗುರುಕುಲಂ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಚೈತ್ರಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಗುರುವಿನ ಜೊತೆ ನಿತ್ಯಸಾಕಾಂಕ್ಷೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅನ್ವಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ವ್ಯಪದೇಶ 
ಪದಾರ್ಥದ ಜೊತೆ ಶ್ರುತಿಪದಾರ್ಥದ ಜೊತೆ ಅನ್ವಯ ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಮಾಸ ಅಘಟಿತವುದ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಸಮಾಸಘಟಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯ 
ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪು. ಆದರೆ ನಿತ್ಯಸಾಕಾಂಕ್ಚಿತಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಸಾಪವಾದ ನಿಯಮವಾಗಿದೆ. 

“ಶ್ರುತೌ ವ್ಯಪದೇಶಾದಿ ಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ "ಆದಿ'ಪದದಿಂದ ಯುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳಿಂದಲೂ 
ಕೂಡ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದನೆಯನ್ನು ಇಷ್ಟಾಪತ್ತಿ ಎನ್ನಲಾಗದು. 
mada: -. wa femdom 
fRae- fae Aft seen edt ತಾ: goa Ram war ಇಗ 
da: | Tafoya: enfeamTgem- sf Fafa 22 ॥ 


“ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷೇ ಹಿತಾಕರಣಂ ಅಹಿತಕರಣಂ ಚ ನ ಸ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ದೋಷವನ್ನು ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾದ ಶ್ರುತಿ, 
ಅನುಭವ, ಯುಕ್ತಿಗಳು ಆಭಾಸಗಳಾಗಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳು ಸ್ವತಃ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ- 
ವಿಷಯಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೂಚಿತವಾದ ಇಷ್ಲಾಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು 'ವಿದ್ಯೇತೇ ಚ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯ ಹೊರಟಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಹಿತಾಕರಣ ಹಾಗೂ ಅಹಿತ ಕರಣಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಆಗ 
ಸಕಲ ಜನರು ಪೂರ್ಣವಾದ ಆನಂದವುಳ್ಳವರು, ನಿರ್ದುಃಖಿಗಳು ನಿರಂತರ ಆಗಬೇಕಾದೀತು. 


ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಇದ್ದರೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಹಾಗೂ ಅಸಂಭವವೆಂಬ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಗೆ "ಅಪಿ ತು' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದುದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾದಿ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


| ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ | 


* ಇದು ಯುಕ್ತಿಪಾದ. ಇಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕವನ್ನಷ್ಟೇ 
ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತಃ ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ' 
ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಹೇಗೆ? ಆದರೆ ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ 
“ಶ್ರುತಿಮೂಲಯುಕ್ತಿಪ್ರಾಪ್ತಃ' ಎಂದುಸುಂದರವಾಗಿವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ರಃ ಎನ್ನಲು ಕಾರಣವೇನೆಂಬುದನ್ನು 
ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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* "ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಗಿದ್ದರೂ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದಾ] nad ್ಲೇಕೆ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಆ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಸ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚಿಗಳು 
ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪತ್ತಾರೋ ಅಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೋ? ಇದಕ್ಕೆ ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿ ಸುಂದರವಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅನೇಕ ವಿಕಲ್ಲಗಳ ಮೂಲಕ ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ಒಪ್ಪುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಸ ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಜೀವನು ಕರ್ತೃವಾಗಬಹುದು. ಮಹತ್ತತ್ತ್ವ 
ಅಹಂಕಾರತತ್ವಾದಿಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಜೀವನು ಹೇಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಕೂಡ ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವಿದೆ. "ಮಹದಾದಿಕಂ 
ಜೀವಕರ್ತೃಕಂ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಘಟವತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಮಹತ್ತತ್ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗುತ್ತಾನೆಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಪರಿಪುಷ್ಪಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 

* ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದನೆಯನ್ನು ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ಇದು ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ "ಅಸದ್‌ 
ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ನೇತಿ ಚೇತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ಚೇತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದನೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
“ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


wenger — ತಗ್ಗಿತು 5 wef 11 


ಬೃಹತ್ತಾದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಬಹಳಷ್ಟು 
ಶ್ರಮವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರಿಗಿಂತಲೂ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಗುಣಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಅತ್ಯಧಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಅವನಿಗೆ ಕೇವಲ ಲೀಲೆ. 


ಅರ್ಥ -- "ತು' ಶಬ್ದವು ದೇವತೆಗಳ ಹಾಗೂ ಜೀವರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


ಕೆಲಾಂ 


ಬ್ರಹ್ಮನಾದರೂ ಜೀವನ ಅಪೇಕ್ಟೆಯಿಂದ, ಅಧಿಕಂ = ಬಹಳಷ್ಟು ಸಾಮರ್ಥವನ್ನು ಪಡದಿರುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
"ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' = "ಶ್ರೋತಾ ಮಂತಾ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ "ಅಖಿಲಶ್ರೋತೃತ್ವ, ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವ' ಮೊದಲಾದ 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಧಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿ ಉಳ್ಳವನೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ವೇದದಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಮತ್ತು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವುದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮೇಲಿನ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ 
wergenreary - 11 ತಗೌಸು ಕ್ವ Aad RU 
ಇ ಇ vem: saRreanReronh:, afraakacar । “ita 


FAT FETS SAMS SANE FASTA VATA AAT IATA ET: 
Ran...) wa amen waa’ (a...) 


sear waa ae ತಗ qeqaeaa’ (ತ್ವ,ಇ,ಇ,₹,) 
grarfefasrafrgarg 1131 


ಅನುವಾದ - ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾದರೆ ಅವನಿಗೂ ಕೂಡ ಶ್ರಮ ಚಿಂತೆ ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವಲ್ಲವೆ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ಅಧಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಲ್ಲವನ್ನು 
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ಕೇಳುವವನು, ಎಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿಯುವವನು, ಎಲ್ಲವನ್ನು ನೋಡುವವನು, ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡುವವನು, 
ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವವನು, ಸರ್ವಜ್ಞನು, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನು ತಿಳಿಯುವವನು, 
ಸಕಲಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವವನು, ಆತ್ಮಶಬ್ದವಾಚ್ಯನು ಆಗಿ ಎಲ್ಲರೊಳಗೆ 
ನೆಲೆಸಿದ್ದಾನೆ. ಹಸಿವು, ನೀರಡಿಕೆ, ದುಃಖ, ಅಜ್ಞಾನ, ವಾರ್ಧಕ್ಕ, ಮರಣ, ಮೊದಲಾದ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ದಾಟದ್ದಾನೆ. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಅತ್ಯಧಿಕ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನೆಂದು ನಿರ್ಧಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಯಾವ ದೋಷಗಳ ಸಂಭಾವನೆಯಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ 
ಕರ್ತತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಿರೋ ಆ ದೋಷಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಬರುತ್ತವೆ. ಅವನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಶ್ರಮಾದಿದೋಷಗಳು ಇವೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳು 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವಾಗ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಬಹುದಲ್ಲವೆ? 
ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಣಃ = ಪರಬ್ರಹನಿಗೆ, 
ಶ್ರಮಚಿಂತಾದಿದೋಷಪ್ರಾಪ್ತಿಃ: = ದೇಹಶ್ರಮ, ಚಿಂತೆ, ಆಯಾಸ, 
ಆಲೋಚನೆ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು, ನಚ - ಎಂದಿಗೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಧಿಕಶಕ್ತಿತ್ವಾತ್‌ = ಅತ್ಯಧಿಕ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾದ್ದರಿಂದ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಶ್ರೋತಾ = 
ಎಲ್ಲವನ್ನು ಕೇಳುವವನು, ಮಂತಾ = ತಿಳಿಯುವವನು, ದ್ರಷ್ಟಾ = 
ನೋಡುವವನು, ಆದೇಷ್ಟಾ : ಆದೇಶ ಮಾಡುವವನು, ಘೋಷ್ಟಾ = 
ಉಪದೇಶ ಮಾಡುವವನು, ವಿಜ್ಞಾತಾ = ಸರ್ವಜ್ಞನು, ಪ್ರಜ್ಞಾತಾ = 
ಎಲ್ಲವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವವನು, ಸರ್ವೇಷಾಂ = 
ಸಕಲವಿಧವಾದ, ಭೂತಾನಾಂ ಪ್ರಾಣಿಗಳ, ಅಂತರಪುರುಪಃ = 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವ ಪುರುಷನು ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಯಃ ಏಷ ತ ಆತ್ಮಾ: ಯಾವ ಈ ಆತ್ಮನೇ, ಸರ್ವಾಂತರಃ - ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಸಿರುವವನು, ಯಃ = ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಅಶನಾಯಾ ಪಿಪಾಸೇ 
= ಹಸಿವು ನೀರಡಿಕೆ ಮೊದಲಾದ, ಶೋಕಂ = ದುಃಖಗಳನ್ನು , ಮೋಹಂ 
= ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು, ಜರಾಂ = ಮುಪ್ಪನ್ನು, ಮೃತ್ಯುಮ್‌ ಎ ಮರಣವನ್ನು, 
ಅತ್ಯೇತಿ = ದಾಟಿರುತ್ತಾನೆ, ಇತ್ಯಾದಿ = ಇವೇ ಮೊದಲಾದ, 
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ವಿಶೇಷನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ = ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಕೂಡ ಪರತಂತ್ರನೆಂದು ಆಕ್ಬೇಪ 


arredtarate: - waa fe ತಗೆ aft Smet’ ಕಾಗ 
agar Prpacad yroastaandcrates rere AoA 
waa Tatas ofa saad afta ಇರರ! 
afar: saad ಇಇತಸಾಗಿಗ್ಗ | 

"ಏತೇನಾ ಶಿಷ್ಟಾ ಅಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಚವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಎಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲು ಜೀವಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ದೂಷಣೆ 
ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಯು ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ - ಅನೇಕ 
ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡ wry ಶ್ರಮ, ಚಿಂತೆ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಗೆ 
ಭಾಗಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಪರಮಾತ್ಮನು ಬಹುಕಾರ್ಯವ್ಯಾಪಕನಾಗುವ 
ಕಾರಣ ಶ್ರಮ, ಚಿಂತಾ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಭಾಗಿಯಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಜೀವನಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ROSE Is! ಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಘಾತಾದಿ ದೋಷಗಳು 


aabdarats: - ಕತ arm | weeded meat Aaa 
aderareigaraa wide mite | ಇಗ77ಗಾಇಸಾಗಗೌಸಿತ 
wa: । aa ೨ ಕ we’ zene ಕಾಗಿ ಶ್ವಾಸ 


whiqaddayaaaegcane ಇತ್ತೆ! Aad 1 ಇಡ ೫ ತಗಣ 
wae’ aa aca ಕರಣಿ ತಿರ್ಗಗಗೌಗಗಾಗಗ್ಗಿತೆಸೆಗ್ಗಾಗರ್ಗಷ yaa | 
‘qQ mem secon ಗಣಗಿ ffacqfatatsfaftrarisftara, 
eR: ae’ Ferfeycat ghia । ಇತರಾ? wha 
Sat owmfienery A AAA ಇಾಕ್ಸ | 
ಕೆಕೆ Fist । waa - aftraftrearfea 11 


ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚವು ತಪ್ಪು. ಯಾವ ವೇದದಿಂದ ಜಗತ್‌ಕರ್ತವಾದ ಈಶ್ವರನು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೋ, ಅದೇ ವೇದದಿಂದ ಆ ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸರ್ವದೋಷ- 
ರಹಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದೂ ಕೂಡ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಈಗ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಧರ್ಮಿಗ್ರಾಹಕಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - 
"ಶ್ರೋತಾ ಮಂತಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಶ್ರೋತ್ಸತ್ವ, ಸರ್ವಮಂತೃತ್ವ, ಸರ್ವದ್ರಷ್ಟತ್ವ, ಸರ್ವಆದೇಶತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳು ಶ್ರುತವಾಗುತ್ತಿವೆ. "ಏಷ ತ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಾಂತರಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯ ಬಲದಿಂದ 
ಇದೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಹಸಿವು, ನೀರಡಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲದೋಷಗಳ ರಾಹಿತ್ಯವು 
ಶ್ರುತವಾಗುತ್ತಿವೆ. "ಯ ಆತ್ಮಾ ಅಪಹತಪಾಪಾವಿಜರೋ ವಿಮೃತ್ಯುರ್ವಿಶೋಕೋತವಿಜಿಘತೋ 
5ಪಿಪಾಸಃ ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ದೋಷರಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಯು ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಶ್ರಮ, ಚಿಂತೆ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೋ, ಅಂಥವನಿಗೆ 
"ಮೂಕೋಠಹಮ್‌' ಎಂಬ ವಚನದಂತೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ವ್ಯಾಘಾತದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈಶ್ವರನು ಕರ್ತೃಮಕರ್ತೃಮನ್ಯಥಾಕರ್ತುಂ ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇದನ್ನೇ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
"ಅಧಿಕಂ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ದೋಷವು ಅನಿವಾರ್ಯವಲ್ಲವೇ? 


: 7 ಕತ್ತೆ sft ada qeafteon 377: aa 
maken ಇ etgisad, wfaafifratogerieae ae - 
attra ಕ್ರ adam ।। Rene’ searfearearg Reffaionfimst 
ara et waft | ತಗೌಗಾಗನಸಾಗ್ನ Metapretarntaacar | 


ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ ನಿರಂತರ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ತತ್‌ಪ್ರಯುಕ್ತಮದ 
ಶ್ರಮವು ಅವನಿಗೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಯಾ ವಸ್ತು; ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಿಯಾದ ಉಪಾಯಾದಿಗಳ ಚಿಂತೆಗಳೂ ಕೂಡ ಅವನಿಗೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಚಿಂತಾದಿಗಳು ಇದ್ದಂತೆ ಇವನಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ತಾನೇ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದಾದಲ್ಲಿ, ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಾದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ತನ್ನನ್ನು ದ್ವೇಷ ಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲಾರ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಅನೇಕ ಮಂದಿ ಇದ್ದಾರೆ. ಇದೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸಲು “ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
"ಚಿಂತಾದಿದೋಷಪ್ರಾಪ್ತೀ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ ದ್ವೇಷಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದೂ ಕೂಡ 
ಇವನಿಗೆ ದೋಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಇವನನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸುವ 
ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇದ್ದಾನೋ, ಅವನಿಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕಶಕ್ತಿಯು ಬ್ರಹನಲ್ಲಿದೆ. ನಿರ್ದುಷ್ಠವಾದ 
ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವ ‘ ಹೇಯೋಪಾದೇಯರಹಿತತ್ವ F ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು 
ಇವನಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 


arama: - ತಾತರೆ 0 da wag: । ತಿಗೌಷಾಗಸಾಗಿಡ ಇ 
wana: wearahreate ‘atta’ ea || MRA: TNR 
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Rati arma ಇ | AERIAL Aedes: | 
myeenitianfie start gra | ‘Atescisfer ata’ Fen ಇ 
arma Gat | ಇಡ. aA ae seal 
ದಿಯು ಮಾಟ ಓಬ್ಬ wre | AAMAS 
afoeafireltuane Asean | aR gf adam: fara 
Tareas eat | 


ಅಲ್ಪಶಕ್ತಿಯಿದ್ದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಧಿಕ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಮುಂದೆ "ಸರ್ವೊೋಪೇತಾಚ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿ- 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಸರ್ವಶ್ರೋತ್ಸತ್ವಾದಿಗಳು 
ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿವೆ. ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ಯೇಣ ಆ ಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಸಂಕೋಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಶ್ರೋತ್ಸತ್ವವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡುವುದು 
ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವರಲ್ಲಿ ಅಶ್ರುತತ್ವ ಹಾಗೂ ಶ್ರೋತೃತ್ವಗಳೆಂಬ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳು 
ಸರ್ವಥಾ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 'ನಾನ್ಯೋತೋಶಸ್ತಿ ಶ್ರೋತಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಪೇಕ್ಟದಿಂದ ಕೂಡಿಸಬೇಕು. ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಶ್ರೋತ್ಸ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಇತರರೆಲ್ಲರೂ ಅಸ್ವತಂತ್ರರಾದ ಶ್ರೋತೃಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


"ಏಷ ತ ಆತ್ಮಾ ಅಂತರ್ಯಾಮ್ಯಮೃತಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಸಕಲರಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವನಲ್ಲಿ 
ಆಧಿಕ್ಯವಿದೆ. ಉಳಿದ ಜೀವರುಗಳಿಗಿಂತ ಇವರಲ್ಲಿರುವ ವೈಲಕ್ಟಣ್ಯದ ನಿರ್ದೇಶಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಈ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. "ಭೂತಾನಾಂ ಅಂತರಪುರುಷಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು 
ಸಕಲ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದು 
ಅಧಿಕಶಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಉಪಪಾದಕವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ವೈಲಕ್ಕಣ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಕಲ ದುಃಖಿಗಳ ಒಳಗಡೆ ಕುಳಿತು, ಸುಖ ಪಡಬೇಕೆಂದರೆ ಅಧಿಕಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಅಂತರ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಈ ಆಧಿಕ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮ ಇಬ್ಬರಲ್ಲೂ ದೋಷ ಸಮಾನವೆ? 
ಕಾರಗೌಣ! - 


ಇಗ afar saad Arora aff saris ಇತ್ತೇ 
a ೫710 । ಕಾಸಗಿ ಸಾಗಗೌಫಇಗ್ಗಿಷಾಗ್ಗ | ಕಷ ಇ ued: aAsqankftrd 
ಬಯ ಹುಸ ಮಟಮಟ ute are - 
ಮೂ i 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ದೋಷ ಇರುವ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವುದಾರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಲ್ಲೂ 
ಶ್ರಮಾದಿದೋಷಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಪಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಪಕ್ಸಗಳಲ್ಲಿ 
ದೋಷವು ಸಮಾನವಾದಂತಾಯಿತು. ಹೀಗಿರುವಾಗ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಜೀವನಲ್ಲೇ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. ಈ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ "ಅಧಿಕಂ ತು' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಿತಾಕರಣ ಅಹಿತಕರಣ ದೋಷಗಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಾರದೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲುಯಿತು. ಹಾಗಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲೂ 
ಕೂಡ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾರಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವಿರುತ್ತದೊ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಾದಿದೋಷಗಳು ನಿಯಮೇನ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಹಿತಾಕರಣ, ಅಹಿತಕರಣ  ದೋಷಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೇಗೋ ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಶ್ರಮಾದಿ 
ದೋಷಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ. ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ.  ಜೀವಕರ್ತ್ಯತ್ವಪಕ್ಷವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸುವುದು 
ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಆಶಂಕೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ “ಅಧಿಕಂತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟದೆ. 
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ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ತು' ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


eee - ಕ್ಷಣಾ: ade: | wag Fadia 
wea aden | aR gar sahiararetenctearetay 
WA: | ಸ ಇಡಿ aa aed eg ಕಡ hasta 
'ಔಿಗರ7ಸಗಸಗಿತರಾಗಗೌಗಷಾಷ and | a ಓತ faa a ay: 
afegqar mee ಕಡಿ 77೫: ॥। ಇತಿ ॥| 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ತು ಶಬ್ದವು ಜೀವಪಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷಸಾಮ್ಯವನ್ನು 
ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಬ್ರಹಪ್ರತಿಬಂಧಿಯಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದಿತ್ತು. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶ್ರಮ, ಚಿಂತೆ ಇವುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ದುಖಾದಿದೋಷಗಳು 
ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮನ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಯಿಂದ ಜೀವನ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬಹುದಿತ್ತು. 
ಆದರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಾದಿ ದೋಷಗಳು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅಖಿಲಶ್ರೋತೃತ್ವ ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವ. ಈ ಧರ್ಮಗಳು ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರಿಗಿಂತಲೂ 
ಅತ್ಯತಿಶಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇಂಥ ಗುಣವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಣೆ, ದುಃಖ 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಶಂಕೆ ಮಾಡಲು ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ವಿವರಣೆ - "ನ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶ್ರಮಚಿಂತಾದಿದೋಷಪ್ರಾಪ್ತಿಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಶ್ರಮ ಚಿಂತೆ ಮೊದಲಾದ ದೊಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಈ ವಿಷಯವು 
ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸಮ್ಮತ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ತು ಶಬ್ದಃ ಸಾಮ್ಯವ್ಯಾವರ್ತಕಃ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ತು ಶಬ್ದವು ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರಮ 
ಚಿಂತಾದಿ ದೋಷಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸೂಚನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಆಕ್ಷೇಪವು ಸಮಾನವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. 
ಚಿಂತೆಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಸ್ಮರಣೆ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞನಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದುಃಖವೆಂಬ ದೋಷವಿದ್ದರೆ ಆನಂದೋದ್ರೇಕದಿಂದ ಸರ್ವನಿಯಾಮಕತ್ವ 
ಮೊದಲಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಖಿಲಶ್ರೋತೃತ್ವ, ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವ, 
ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ಶಂಕೆ ಮಾಡಲೂ ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಟೀಕೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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ಭಾವದೀಪ 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವು ಉತೂತ್ರಿತವಲ್ಲ. 


wade: - || afin gah dma 
asaaaaarard | af afebfafefa: 3 ಇ ಇಳಾ: wefan 
ಇಗಸಸ್ಟಷಕಗಿಗೌ ಆಗಿ - ಕ್ಷಣಾ ಕೌ! | ಇತ afr ಹಾಗಿನ | 
aff | ೫೫೪೫0: amen | 77೫ನೆ 3ನಸ್‌೧೫೧॥ 33 ॥ 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ತು'ಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ಮೂಲಕ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅವತಾರಿಕೆ ನೀಡಲು "ಯದಿ ಯತ್ಠಿಂಚಿತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶ್ರಮ, ಚಿಂತೆ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇದು 
ಉತ್ಪೂತ್ರಿತವಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯ ನಿರಾಸಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ತು ಶಬ್ದಃ ಸಾಮ್ಯವ್ಯಾವರ್ತಕಃ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು "ಭವೇತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ "ಶ್ರಮಚಿಂತಾದಿ 
ದೋಷಪ್ರಾಪ್ರಿಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಪದದಿಂದ ಸಾಧನಸರಣದುಖಾದಿ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ‘wm’ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
"ಅಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ ತದನುಪಪತ್ತಿ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
were - sania sage: 1 
ಜೀವನು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಡವಾದ ಕಲ್ಲಿನಂತೆ 
ಅಸ್ಪತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಅರ್ಥ -- “ಚ' ಶಬ್ದವು 'ಅಪಿ' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. 'ಅಶಾದಿವತ್‌' ಜಡವಾದ ಕಲ್ಲಿನಂತೆ ಜೀವನು 
ಚೇತನನಾಗಿದ್ದರೂ, ತದನುಪಪತ್ತಿಃ = ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಇದೆ 
aera - 11 sre aguas: 11311 
mascreRaqeaaead we: Ararat | 


ಅನುವಾದ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಹೇಗೆ ಚೇತನನಾಗಿದ್ದಾನೋ ಅದರಂತೆ ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಕೂಡ 
ಚೇತನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಕಲ್ಲಿನಂತೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಚೇತನನಾದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಹೇಗೆ 
ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದವನಾಗಿದ್ದಾನೊ, ಅದರಂತೆ ಜೀವನೂ 
ಕೂಡ ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಏಕೆ 
ಕರ್ತೃವಾಗಬಾರದು ? ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಮುಂದಿನ 
ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. ಜೀವಸ್ಯ = ಜೀವನಿಗೆ, ಚೇತನತ್ವೇಂಪಿ ಎ 
ಚೈತನ್ಯವಿದ್ದರೂ, ಅಶ್ಮಾದಿವತ್‌ = ಕಲ್ಲು ಮೊದಲಾದ ಜಡಪದಾರ್ಥ- 
ಗಳಂತೆ, ಅಸ್ಪತಂತ್ರತ್ವಾತ್‌ = ಸ್ವತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಸ್ವತಃ 
ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ, ಕರ್ತೃತ್ಥಾನುಪಪತ್ತಿಃ = ಕರ್ತೃತ್ವವು 


ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಬೊಂಬೆಯಂತೆ ಜೀವ 
TERRE - 
wan 7೫೪೫ avai ಸ: fercaarfea: | 


Fee aur wefan: ೫57: 11 ಕೌ ಇ ಇ7೫ 11210 
ಅನುವಾದ - ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆ- 


ag, ಜನಮೇಜಯರಾಜನೇ! ಏಕಾಗ್ರತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮರದ 
ಹೆಣ್ಣುಗೊಂಬೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಕುಣಿಸುತ್ತಾನೋ ಅಥವಾ ತನ್ನ ಇಚ್ಚೆ ಬಂದಂತೆ ಕೈಕಾಲುಗಳನ್ನು 
ಅಲ್ಲಾಡಿಸುತ್ತಾನೋ ಅದರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಎಲ್ಲಾ ಜೀವರನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಣ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
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ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಆಶಂಕಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ರಾಜನ್‌ = ಜನಮೇಜಯರಾಜನೇ। ಅಕಾ 
ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಸ್ಥಿರಸಮಾಹಿತ: = ಚಾಂಚಲ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಮನಸಿನ ಏಕಾಗ್ರತೆಯಿಂದ ತಾನು ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ 
ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನಾದ, ನರಃ = ಮನುಷ್ಯನು, ದಾರುಮಯೀಂ ಯೋಷಾಂ 
= ಮರದ ಹೆಣ್ಣುಪ್ರತಿಮೆಯನ್ನು, ಇಂಗಯತಿ = ಕುಣಿಸುತ್ತಾನೋ, 
ಯಥಾ = ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ, ನರಂ = ಮನುಷ್ಯನು, ಅಂಗಂ = ತನ್ನ 
ಕೈಕಾಲುಗಳನ್ನು , ಅಂಗಾನಿ = ಬೆರಳು ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು, 
ಇಂಗಯತಿ = ಅಲುಗಾಡಿಸುತ್ತಾನೋ, ತಥಾ = ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ, 
ಇಮಾಃ = ಈ ಎಲ್ಲ ಜನರನ್ನು, ಭಗವಾನ್‌ = ಪರಮಾತನು, 
ಇಂಗಯತಿ - ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಜೀವಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಥ 


eraadtarate; - vlad ಶಾಕ್‌ ated - afta 
Fae 11 Aakers shar AAA vara - 
aafa 1 at aan areal wei fanaa | aah ಇ arate ೫7೫ 
BR: Brat ೯೫: Wet: Fea: 11 

ಜೀವನಲ್ಲಿ ಈ ಹಿಂದೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಅದನ್ನೇ 
ದೃಢಪಡಿಸಲು "ಅಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಅಚೇತನವಾದ ಗೊಂಬೆಯು 
ಚೇತನನಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎದರು ಜೀವರುಗಳು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು "ಯಥಾ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮನುಷ್ಯನು 
ಹೇಗೆ ಮರದ ಹೆಣ್ಣು ಬೊಂಬೆಯನ್ನು ನಿಯಮನ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅದರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಸಕಲಜೀವರನ್ನು ನಿಯಮನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ಮರದ ಹೆಣ್ಣು ಬೊಂಬೆಯಲ್ಲಿರುವ ಮನುಷ್ಯನು 
ತನ್ನ ಕೈಕಾಲುಗಳನ್ನು ಅಲುಗಾಡಿಸಿದಾಗ ಆ ಗೊಂಬೆಯೂ ಕೂಡ ಅಲುಗಾಡುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ 
ಶ್ರೀಹರಿಯು ಈ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಣ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


334 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲ 


aed: - Aq wend defend a aq 
sama | ಗಣಗ Aenea ಶಾಸಂಗಿಸಾಗರ್ಗಿನನಗ ade ಇ ENG, 
yaa ae - safes cago: wu ಇಗ Saacafeatrerast 
wed ಸ fafa yah ERA | 
saTanaerat 7 ca: ade | ಡು gainfaaatate | 

ಕಲ್ಲು ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಅಚೇತನತ್ವವಿದೆ. ಇಂಥ 
ಅಚೇತನ್ವವು ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು 
ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಇದೆ. ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕಶಕ್ತಿಯು ಇರುವ ಕಾರಣ ಕರ್ತ್ಯತ್ವವು 
ಬರಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು "ಆಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ ತದನುಪಪತ್ತಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯ 
ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಚೇತನತ್ವವೆಂಬ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಿದೆ. ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಚೇತನತ್ಹವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೀವ ಹಾಗೂ 
ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅಶ್ಮಾದಿಗಳ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೀಗೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬಹುದು - ಅಶ್ಮದಿಗಳಂತೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಕೂಡ ಸ್ವತಃ 
ಕರ್ತೃತ್ವವು ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸಮಸ್ತ ಜಗದ್ವಿಷಯಕವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 9 


ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಿದ್ಧಿದೋಷವಿಲ್ಲ 


aeamdta: - waa = wera । Aaah wa ಸಾ we 
Ware ಗಂಗ. weer froma ಕಳೆ: | ತಿಣೆ = ಕಳಿ, 
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3೫10 = sg । ಸ ಇಗಸಗಾಸಾಗ್ನ ಕಾಗದ da: । aac 
MRA | MAAN adeq || 

“ಸಮಾಹಿತ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಸಮಾಧಾನ' ಎಂದರ್ಥ. "ನಪುಂಸಕೇ ಭಾವೇ ಕ್ವಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಭಾವಾರ್ಥದಲ್ಲೂ ಕೂಡ "ಕ್ಷ' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಸ್ಥಿರಸಮಾಧಾನವುಳ್ಳವನು 
ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. (ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಚಾಂಚಲ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಮಾಧಾನಚಿತ್ತದಿಂದ ಮರದ 
ಬೊಂಬೆಯನ್ನು ಚಾಲನೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ.) ‘wor’ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹಸ್ತಾದಿಗಳನ್ನು , 'ಅಂಗಾನಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೆರಳು ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಚಿಸಬೇಕು. 
ಅಸ್ವತಂತ್ರತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಈ ಹೇತುವೇ ಅಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಅಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. 
ಹಿತಾಕರಣಾದಿಹೇತುಗಳಿಂದ ಈ ಹಿಂದೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಸಕಲ ಜೀವರುಗಳಿಗೂ ತಾವು ಅಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿದ್ದೇವೆ ಎಂಬ 
ಅನುಭವವೂ ಕೂಡ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇತ್ವಸಿದ್ಧಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ-ಹಾಗೂ ನಿರಾಕರಣೆ 


emake - waft cfatsaftaaa af 
ward fh ಸ eal A Warm gaara 
fra: । RRA ಸರಿಸ wees MAME NATTA 
saree - ತಿಗಾಗೌಷಾಗಿ ॥। 

ಆದರೂ ಅಧಿಕ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ - ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಜೀವನು ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು "ಜೀವಃ ಅನ್ಯನಿರಪೇಕ್ಷತಯಾ ಕರ್ತಾ, ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ 
ಈಶ್ವರವತ್‌' ಈಶ್ವರನು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕರ್ತೃ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಂತೆ ಜೀವನು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯನಿರಪೇಕ್ಷನಾಗಿ 


334 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ತತ್ಸಪ್ರದೀಪ 


ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲ 


santana ಸ tac: ಟಾ 1 fh gasinizaattte | 

ಕಲ್ಲು ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಅಚೇತನತ್ವವಿದೆ. ಇಂಥ 
ಅಚೇತನ್ಹವು ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ವೈಲಕ್ಕಣ್ಯವು 
ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಇದೆ. ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕಶಕ್ತಿಯು ಇರುವ ಕಾರಣ ಕರ್ತೃತ್ವವು 
ಬರಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು "ಆಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ ತದನುಪಪತ್ತಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯ 
ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಚೇತನತ್ವವೆಂಬ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಿದೆ. ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ಚೇತನತ್ವವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೀವ ಹಾಗೂ 
ಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅಶ್ಮಾದಿಗಳ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೀಗೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬಹುದು - ಅಶ್ಮಾದಿಗಳಂತೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಕೂಡ ಸ್ವತಃ 
ಕರ್ತೃತ್ವವು ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸಮಸ್ತ ಜಗದ್ವಿಷಯಕವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಬರುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 9 


ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಿದ್ಧಿದೋಷವಿಲ್ಲ 


arama; - waren = ware । jak ಇಳು ಕಾ ಸೌ 
Aare Arash wea । ಗೌರಾ ಕಹಳೆ: | ax = ಕಳಿ, 
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3೫1% = sad | 7 mee safe ಶಿಕ್ಷ: । areca 
fia | ತಗತ್ತಾಗಿತಾರಾಗು ater 1 

“ಸಮಾಹಿತ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಸಮಾಧಾನ' ಎಂದರ್ಥ. 'ನಪುಂಸಕೇ ಭಾವೇ Bs’ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಭಾವಾರ್ಥದಲ್ಲೂ ಕೂಡ "ಕ್ಷ' ಪ್ರತ್ಯಯ ಬರುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಸ್ಥಿರಸಮಾಧಾನವುಳ್ಳವನು 
ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. (ಮನಸಿನಲ್ಲಿ ಚಾಂಚಲ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಮಾಧಾನಚಿತ್ತದಿಂದ ಮರದ 
ಬೊಂಬೆಯನ್ನು ಚಾಲನೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ.) ‘vor’ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹಸ್ತಾದಿಗಳನ್ನು , "ಅಂಗಾನಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಬೆರಳು ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ನಿಸಬೇಕು. 
ಅಸ್ವತಂತ್ರತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಈ ಹೇತುವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಅಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. 
ಹಿತಾಕರಣಾದಿಹೇತುಗಳಿಂದ ಈ ಹಿಂದೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಸಕಲ ಜೀವರುಗಳಿಗೂ ತಾವು ಅಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿದ್ದೇವೆ ಎಂಬ 
ಅನುಭವವೂ ಕೂಡ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇತೃಸಿದ್ದಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


BIB TdT 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ-ಹಾಗೂ ನಿರಾಕರಣೆ 


ಕಾಾಗತಗೌಣಾ1. - sa oftetseafraaca ail 
area fh a eal a ಸತಾಗಾಸ್ತರಾಗಾಗಾಸ್ವಾಡಾಗಗಾಸಗ 
fata: | fA sea ಡಾಡಾ Mamet ಇಗೇಷ್ಯಾನ್ಮಕಪತಾಸಣು 
ಕಾ - satan 11 

ಆದರೂ ಅಧಿಕ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ - ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಜೀವನು ಕರ್ತೃ್ಯವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು "ಜೀವಃ ಅನ್ಯನಿರಪೇಕ್ಷತಯಾ ಕರ್ತಾ, ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ 
ಈಶ್ವರವತ್‌' ಈಶ್ವರನು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕರ್ತೃ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಂತೆ ಜೀವನು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಅನ್ಯನಿರಪೇಕ್ಷನಾಗಿ 
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ಕರ್ತೃ ಆಗಲೇಬೇಕು ಎಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಭೂತನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದರೋ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೋ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಸಿದ್ಧವಾದ ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಪರನಿಗೆ ಶಂಕೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಈ 
ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು 'ಅಷ್ಮಾದಿವಚ್ಚ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿ; ದ್ದಾರೆ. 

ವಿವರಣೆ - "ಜೀವಃ ಅನ್ಯನಿರಪೇಕ್ಷತಯಾ ಕರ್ತಾ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ ಈಶ್ವರವತ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾಗಿದೆಯೋ ಅಥವಾ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೋ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದರೆ ಅಂತಹ ಈಶ್ವರನು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವಾಗಲೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತ ಎಂದೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆಗ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ 
ಎಂದು ನಿಮಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪದೇ ಹೊದರೆ 
ಆಗ "ಈಶ್ವರವತ್‌ ' ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಸಿದ್ಧವಾಗದ ಕಾರಣ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಜೀವನ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಆಕ್ಷೇಪದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

"ಜೀವಃ ಅನ್ಯನಿರಪೇಕ್ಚತಯಾ ಕರ್ತಾ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಧನಾನುಮಾನ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. "ಪರಸಿದ್ಧನ್ಯಾಯೇನ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯ ಮಾತಿನಿಂದ ಇದು 
ದೂಷಣಾನುಮಾನ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ಯದಿ ಈಶ್ವರಃ ಅನ್ಯಾನಪೇಕ್ಷಯಾ ಜಗತ್‌ 
ಕರ್ತಾ ತರ್ಹಿ ಚೇತನತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ಜೀವೋಪಿ ತಥೈವ ಜಗತ್‌ಕರ್ತಾ ಸ್ಯಾತ್‌' "ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಈಶ್ವರನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃ ಆದರೆ ಚೇತನತ್ವವು ಸಮಾನವಾದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವನೂ ಕೂಡ ಹಾಗೆಯೇ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃ ಆಗಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬುದಾಗಿ ಪರಸಿದ್ಧವಾದ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಪರನನ್ನು ದೂಷಿಸುವ ದೂಷಣಾನುಮಾನವಿದು. 


ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಹೇತುವಿನಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧನೆ 
acai - ಸ aA haere Area 
ತಿಗಾ Bat sarees ಇಳಗಿತ್ತ AAA | ಹತಾ! 
waa: aed aife ಸತಾ ayaa ara: | ಇಂಗಿ 
ಇಗೆ; | 
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ಚೇತನತ್ವ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವ ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಕಲ್ಲು ಮೊದಲಾದವುಗಳಂತೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವಾಭಾವವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದು. ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನು ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಇಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಚೇತನನಾಗಿರುವಿಕೆಯು ಇದಕ್ಕೆ 
ಅಪ್ರಯೋಜಕವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚ ಶಬ್ದವು ಅಪಿಶಬ್ದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ. 

ವಿವರಣೆ - 'ಜೀವಃ ಅನ್ಯನಿರಪೇಕ್ಷತಯಾ ನ ಕರ್ತಾ ಅಸ್ವತಂತ್ರತ್ವಾತ್‌ ಅಶಾದಿವತ್‌' 

ಕಲ್ಲು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಅಸ್ವಂತ್ರಗಳಾಗಿವೆ ಕರ್ತೃ ಕೂಡ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ 

ಜೀವನು ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬ 

ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿರಲಿ, ಅನ್ಯನಿರಪೇಕ್ತತಯಾ ಕರ್ತೃತ್ವವೇ ade’ 

ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಪ್ರಯೋಜಕ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಾದರೆ "ಯದಿ ಜೀವಃ 

ಅನ್ಯನಿರಪೇಕ್ಷತಯಾ ಕರ್ತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ತರ್ಹಿ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌' ಒಂದು ವೇಳೆ 

ಜೀವನು ಅನ್ಯನಿರಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಕರ್ತೃ ಆಗುವುದಾದರೆ ಆಗ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 

ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು' ಎಂಬ ಅನುಕೂಲತರ್ಕವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾರು 

ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ ಕರ್ತೃ ಆಗಿರುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ 

ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಇದೇ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖದಲ್ಲಿ "ಸ್ವತಂತ್ರೋ 

ಹಿ' ಎಂಬ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಪಕವೆಂದು 

ಅನ್ಯನಿರಪೇಕ್ಷತಯಾ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ವ್ಯಾಪ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಚ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು "ಅಪಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಕಲ್ಲು ಮೊದಲಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳಂತೆ 

ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ 

ಅರ್ಥ. 

ಹಿತಾಕರಣ ಅಹಿತಕರಣಗಳೆಂಬ ದೋಷದ ಪರಿಹಾರ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಇಗ; । Raa | aaa SHAE Fa FIT ತಗ 
- af i seer Raffa frat gard weal 1 
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ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಹಿತಾಕರಣ ಅಹಿತಕರಣ ಎಂಬ 
ದೋಷಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕೂಡ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳೂ ಕೂಡ 
ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರವನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಯಥಾ 
ದಾರುಮಯೀ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಥವಾ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಹಿತಾಕರಣ 
ಅಹಿತಕರಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಾದರೆ ಸೂತ್ರಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಮಹಾಭಾರತದ ಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾರು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತನೊ ಅವನಿಗೆ ಹಿತಾಕರಣ 
ಅಹಿತಕರಣಗಳೆಂಬ ದೋಷವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಆಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ತನ್ನ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೆಂಬ 
ಅಥವಾ ಅಹಿತವಾದದದ್ದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಕರ್ಮವು ಅಂಥ ಜೀವನಿಗೆ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಹಿತಾಕರಣ ಅಹಿತಕರಣಗಳೆಂಬ ದೋಷಗಳಿಗೆ ತುತ್ತಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಎರಡು ದೋಷಗಳು ಜೀವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳ ಈ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು 
ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಹಿತಾಕರಣ ಅಹಿಕರಣಗಳೆಂಬ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಕರ್ಮವು ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು 
ಭಗವದಧೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಭಗವದಧೀನವಾಗಿದೆ. ಜೀವನು ಕರ್ಮದ ಅಧೀನವಾದರೆ 
ಭಗವಂತನ ಅಧೀನವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದೇ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಈ ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಭಾವದೀಪ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯನುಮಾನ 
wrada: - || sericea dequafa: ॥ 2% ॥ fader ಕ0 11 seo 
Baa fede: | seq garaeeghaetea ಕಶೆ: | ಇತ 
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amd - A mma Samim itor 
Tagore - ಹಾ? ಕೆಗೌ || Rosa Rod afr 


“Td: | 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ವಿರೋಧಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ "ಈಶ್ವರವತ್‌' 
ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತವಚನದಿಂದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ನ 
ಚೇತನತ್ವಹೇತುನಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕೆಯು ಹೊರಟಿದೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿರುವ "ಸ್ವತಃ'ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ಅನ್ಯ 
ಅನಪೇಕ್ಟ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೇತುವಿಗೆ ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವವನ್ನು ಆಶಂಕೆ ಮಾಡಿ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಪದದ 
ತಾತ್ತರ್ಯವನ್ನು "ಸ್ವತಂತ್ರೋ ಹಿ' ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೇತೂಚೈತ್ರಿಯೇ ವಿಪಕ್ನದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ವಿವರಣೆ - ಈಶ್ವರನನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೂ ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ವಿರೋಧ 
ಬರುವುದೆಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಹೇಗೆ ವಿರೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ, ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಿಗಳು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ 
ಅಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದೇ ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಆಗ ಈಶ್ವರವತ್‌ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತವು 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

“ಜೀವಃ ಅನ್ಯಾನಪೇಕ್ಷತಯಾ ಕರ್ತಾ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಗಳು 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅನುಮಾನವು ಹೀಗಿದೆ - 
“ಜೀವಃ ಅನ್ಯಸಾಪೇಕ್ಟತಯಾ ಏವ ಕರ್ತಾ ಅಸ್ವತಂತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು. ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಗಳ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿರುವ ಚೇತನತ್ಚಹೇತುವು ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿದೆ ಎಂದೂ ಕೂಡ ಇದರಿಂದ 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಚೇತನತ್ಹೇ5 ಪಿ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವು ಉತ್ಪೂತ್ರಿತವಲ್ಲ 
aaa: - sed: amiaftca ome - ಕಾಹ frat 
sreemaacq frfoer sft ಇತ: | ಸತಣಿತಕೆಗೌ wert ೪ 
fae ಆ ಶೂ sg ಬು ಜು ಟು ಟು 
safiafigfrceTeTd megan: ॥ 2 Il 
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ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಹೇತುವಿಗೆ ಏನು ಗತಿ ಎಂದರೆ 'ಚೇತನತ್ವಂ ತು' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಹಿಂದೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ ಮಾಡುವಾಗ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಲಾಘವತರ್ಕವನ್ನು ಮುಂದೆ ನಿರಾಕರಿಸುವವರಿದ್ದೇವ. 
“ಚೇತನತ್ವೇ$ಪಿ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಕವು ಉತ್ತೂತ್ರಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯ ನಿರುಸಕ್ಕಾಗಿ “ಚೋರಿ 
ಶಬ್ದುರ್ಥಃ' ಎಂಬ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಅನುಕ್ತವಾದುದನ್ನು ಸಮುಚ್ಚಯ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಎಂದು 
ಇದರ ಅರ್ಥ. 'ಏತೇನ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಅಶ್ಮಾದಿವತ್‌' ಎಂಬುದರಿಂದ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬ 
ಹೇತುವಿನಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


"ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾನ್ನೇತಿ ಚೇತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದ ವಾಖ್ಯಾನ 
wey - sedate we sak 11 
ಜೀವನು ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನುಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅದನ್ನು ಸಮಾಪ್ತಿ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಇದು ತಪ್ಪು. ಹಸುವಿನ ಕೆಚ್ಚಲಿನಲ್ಲಿಹಾಲು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಹಾಲನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದು ಹಸುವಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಅನೇಕ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಜೀವನು ಮಾಡಿದ್ದರೂ ತನ್ನ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ ಪೂರೈಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮುಗಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅರ್ಥ -- ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌ = ಜೀವನು ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ ಕಾರ್ಯದ ಸಮಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವನೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹನಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೇ? ಇತಿ wes = ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಕ್ಷೀರವತ್‌ = ಹಸುಗಳ ಕೆಚ್ಚಲಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ 


ಕ್ಷೀರವು ಇರುತ್ತದೋ ಅದರಂತೆ ಜೀವನಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಉಪಸಂಹಾರವೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ 
ನಡದಿರುತ್ತದೆ. ಹಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ "ಅನ್ನಂ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸುತರಾಂ ಇಲ್ಲ 
Wey - 11 ಇ೪ಗಗಾತ್ಗಗಾಗಿ ಸಕ್ಸ ಚೆೇಷಗ lv || 


Wes aratadenatard wea adeafate Aq - ಸ, ಇಲಗ Ty 
aft qerararafe wrod ಇಸ | 
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ಅನುವಾದ - ಮಾಡಲು ಹೊರಟ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸಮಾಪ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವನಿಗೆ ಕತೃೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಎಂ: ಪ್ರಶ್ನೆ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ ಹಸುವಿನ 
ಕೆಚ್ಚಲಲ್ಲಿ ಹಾಲು ಕಂಡರೂ ಕೂಡ ಅದನ್ನು ಹಸು ತಯಾರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತಿಂದ ಆಹಾರವನ್ನು 
ಕ್ಷೀರ ಮೊದಲಾದ ರಸರೂಪವಾಗಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನು ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣ ಇರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದಕ್ಕೂ ನಾವು ಕರ್ತೃಗಳಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ 
ರೀತಿಯಾಗಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಕಾರ್ಯದ ಉಪಸಂಹಾರ ಕಂಡರೂ 
ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅದನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಮುಗಿಸಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವನ ಒಳಗಡೆ ಇದ್ದು ಅವನನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಣ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ನಾನು ಕರ್ತೃವಲ್ಲನೀನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವಿ. ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೂ ಕೂಡ 
ನಿರಂತರವಾಗಿ ನೀನೇ ಪ್ರಭುವಾಗಿರುವಿ. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸುತರಾಂ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪಭಾಗವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ.  ಜೀವೇನ = 
ಜೀವನಿಂದ, ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌ = ಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದ 
ಕಾರ್ಯದ ಸಮಾಪ್ತಿಯು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, ತಸ್ಯ = ಅವನಿಗೆ 
ಕರ್ತೃತ್ವಂ = ಕರ್ತತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇತಿ ಚೇತ್‌ = ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡುವುದು, ನ - ಸರಿಯಲ್ಲ, ಯಥಾ = ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ, 
ಗೋಷು = ಹಸುಗಳಲ್ಲಿ, ಕ್ಷೀರಂ = ಹಾಲು, ದೃಶ್ಯಮಾನಮಪಿ = 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಪ್ರಾಣಾದೇವ = ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿಂದಲೇ, ಜಾಯತೇ 
7 ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಅನ್ನಂ = ತಿನ್ನಲ್ಲಟ್ಟ ಆಹಾರವು, ರಸಾದಿರೂಪೇಣ = 
ಹಾಲು ಮೊದಲಾದ ರಸರೂಪವಾಗಿ, ಅಸೌ - ಸರ್ವಶರೀರ 
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ಪ್ರೇರಕನಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ, ಪ್ರಾಣಃ = ಪ್ರಾಣನು, ಪರಿಣಯತಿ = 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ ವಚನಾತ್‌ = ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ, ಏವಂ = ಅದೇರೀತಿಯಾಗಿ, ಜೀವೇ = 
ಜೀವನಲ್ಲಿ, ದೃಶ್ಯಮಾನೋಪಿ = ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಕಾರ್ಯೋಪನಸಂಹಾರಃ = 
ಕಾರ್ಯದ ಯಉಪಸಂಹಾರವು, ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾತ್‌ = ಜೀವನು 
ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾದ್ದರಿಂದ, ಪರಕೃತ ಏವ = ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನ ಎಂದೇ 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಯಃ 5 ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಆತ್ಮಾನಂ = ಜೀವನನ್ನು, 
ಅಂತರಃ = ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ, ಯಮಯತಿ = ಪ್ರೇರಣೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ಅಹಂ = ನಾನು, ನಕರ್ತಾ - ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಲ್ಲ. yp = ನೀನು, ನ 
ಕರ್ತಾ = ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಲ್ಲ. ಯಸ್ತು = ಯಾವಾತನು, ಸದಾ = 
ಯಾವಾಗಲೂ, ಪ್ರಭುಃ = ಸ್ವಾಮಿಯಾಗಿದ್ದಾನೋ ಅಂಥ ಶ್ರೀಹರಿಯೇ 
ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇತ್ಯಾದೇಃ = ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವ ವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಅನುಭವಾರೂಢ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 


wedaafs: - waadanfed ಸತಗ ಇ “ತಿಗಾ 
ಇಷ? yaaa pad Bef - RRR 1 

ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ‘od 
ಆತ್ಮಾನಮಂತರೋ ಯಮಯತಿ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿವಚನಗಳಿಂದ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಅನುಭವಾರೂಢ ಮಾಡಲು "ಉಪಸಂಹಾರ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
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ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಜೀವನ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಸುವವನು ಪರಮಾತ್ಮ 


acaydta: - ademas Wa eae 1 saa sratadendt 
gad | ಟು ಟುಟ ಸಟೆ fa ಧು fread 1 a a 
sratretercetst 7೮] eae ged । see ಇತ್ತೆಕಗಿಗ Sar | 


ಜೀವನು ತಾನು ಅಂದುಕೊಂಡ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಈ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂದು ಸಂಕಲ್ಪ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಸಂಕಲಕ್ಷೈ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವರಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


ಇದು ತಪ್ಪು. ಹಸುವಿನಲ್ಲಿ ಹಾಲಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹಸು ಕರ್ತೃವಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಂಕಲ್ಪ ಮಾಡಿ, ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮುಗಿಸುತ್ತಾನೋ, 
ಇದಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಾದವನು ಜೀವನಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 
ಶ್ರತಿಸ್ಮ ತಿಗಳು ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. 


BIB TST 
ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರ ಇರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪ 
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ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಅಲ್ಲವೆಂಬ ವಿಷಯವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡುವ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಆಕ್ಷೇಪಭಾಗವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಭವವಿರೋಧವಿದೆ. ಯಾವುದೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರೆ 
ಅದನ್ನು ಜೀವನು ಮುಕ್ತಾಯ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ವಿವರಣೆ - "ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಆಕ್ಷೇಪಭಾಗ. 
ಜೀವನು ಯಾವುದೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಪ್ರುರಂಭಿಸಿದರೆ ಅದರ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು 
ಕೂಡ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ.. 
ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರವು ಭಗವದಧೀನ 
ಯು ಇಂಬು saree - Afr ಟು 
sae ಸ adrafafe: | aerated 
a aoa gaara olaetarafata area | Mg adarrentt 
diene ARAN sare OANA GAR: 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪರಿಹಾರಭಾಗವನ್ನು 'ನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕಾರ್ಯವು ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಜೀವನು ಕಾರ್ಯದ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯದ ಉಪಸಂಹಾರವು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆಂದು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು 9 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ತಪ್ಪು. ಗೋವಿನಲ್ಲಿ ಕ್ಷೀರವು ಇದೆ. ಆದರೆ 'ಅನ್ನಂ ರಸಾದಿರೂಪೇಣ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಪ್ರಮಾಣದಂತೆ ಆ ಕ್ಲೀರವು ಪ್ರಾಣದೇವರ ಅಧೀನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಗೆ 


ಹೇಳುತ್ತೇವೋ ಅದರಂತೆ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಕಾರ್ಯಸಮಾಪ್ತಿಯು ಭಗವದಧೀನವೆಂದು 
ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
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ವಿವರಣೆ - "ಕ್ಷೀರವದ್ದಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇ oO 
"ಅನ್ನಂ ರಸಾದಿರೂಪೇಣ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವಚನದಂತೆ ಹಸುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಕ್ಷೀರವು 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನ ಅಧೀನವಾದಂತೆ ಜೀವರಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವ ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರವು 
ಭಗವದಧೀನವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬ ಬಾಧಕವು ಇರುವುದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರವು ಜೀವಕರ್ತೃಕವಲ್ಲ. "ಯ ಆತ್ಮಾನಂ ಅಂತರೋ ಯಮಯತಿ' 
ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವಚನದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕು. ಆದರಿಂದ 
೦ಎ 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕ್ಷೀರವದ್ಧಿ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಭಾಗದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಸ್ವಂತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಬಾಧಕ 


<rdfodgRedegoaa 
<rafoderaderaash gnsaritengd Fad ತಿಗ - ಇ eer ॥| 


ಜೀವನು ಕಾರ್ಯಸಮಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 'ಅನ್ನಂ ರಸಾದಿ ರೂಪೇಣ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಬಾಧಕವಿರುವುದರಿಂದ ಹಸುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಕ್ಷೀರವು ಪ್ರಾಣನ ಅಧೀನವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರವು ಜೀವನಲ್ಲೇ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಯಾವುದೇ 
ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳೆಬಹುದಲ್ಲವೆ ? 

ಇದು ತಪ್ಪು. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರದ 
ಕರ್ತೃತ್ವ ವು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಬಾಧಕ. 

ಜೀವನು ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರರೂಪ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಒಪ್ಪೋಣ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನವೆಂದೇ ಏಕೆ ಹೇಳಬೇಕು 9 ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಯ 
ಆತ್ಮಾನಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿವರಣೆ - ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರದ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದು ಕೇವಲ ಉಪಲಕ್ಷಣ. ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಕೂಡ 
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ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ರೈತರು ಕೆಲವುಬಾರಿ ಕೃಷಿಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರೆ ಅದರ 
ಮುಕ್ತಾಯದಿಂದ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯೋಧರು ಜಯವನ್ನು 
ಗಳಿಸಲೇ ಬೇಕೆಂದು ಯುದ್ಧಪ್ರಾರಂಭ ಮಾಡಿದಾಗ ಜಯವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪಾರ 
ಮಾಡುವವರು ಶ್ರೀಮಂತರಾಗಲು ಹೊರಟರೂ ಶ್ರೀಮಂತರಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಅನೇಕಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಿಚ್ಛೇದವು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರವು 
ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಭಾವದೀಪ 
ಸೌತ್ರಹೇತುವನ್ನು ಪರಂಪರಯಾ ಯೋಜನೆ ಮಾಡಬೇಕು 
mada: - || SUP IR I ೫೫1 Madea ಕಷ 
afta aah: Berea ಇತ Ya sage ಸಾಸ್‌ 
wa MR wn Are - a ತಾಗ | we sf 
WITTE Mesa - ಇಗ 11 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುವಿನ ಅನ್ವಯವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ "ತಸ್ಯ 
ಕರ್ತೃತ್ವಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಫಲತಃ ಈ ಸಾಧ್ಯವು ಸೂತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ತದನುಪಪತ್ತಿ ಪದದ ಜೊತೆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ನ್‌ 
ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುವು 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಯೋಜನೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
"ನ ಜೀವಸ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಇತಿ weg’ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹಿಂದಿನ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಅನ್ವಯಕ್ರಮವನ್ನು "ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರದರ್ಶನೇನ' ಎಂದು 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಹಸುವಿನಲ್ಲಿ ಕ್ಲೀರೋತ್ಪತ್ತಿಯು ಪ್ರಾಣದೇವರ ಅಧೀನ 
adie: - sedate we cavarqafatha ಇತ: wa sa 
anf ey ee sintered efrafeta 


ಪ -೧- 
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mfefa ಇತ ತತ ಕಾಗಾಗಾಗಣಸೆಗ್ನಾಗಿ | 
sraranfefa wee ered ares - ಇ ಇ ae aa ಇ 
sqemnfeaatta ಸ sft AANA: | 34 ॥ 


“ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರದರ್ಶನೇನ ಅನ್ಯಾನಪೇಕ್ಷತಯಾ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷಿ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಜೀವನು ಸ್ವತಃ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿ ಮುಗಿಸುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಇದರ 
ಅರ್ಥ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ‘ng: ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಜೀವೇ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಹೇತುವನ್ನೇ 'ತತ್ಕಾರ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಯಥಾ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರ ಪ್ರಕಾರ ‘ged ಎಂಬ ಸೂತ್ರಾಂಶವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಡಿ "ಗೋಷು' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. "ಏವಂ ಜೀವೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದ ತಾತ್ತರ್ಯವನ್ನು ಕೂಡ 
ಇದರಿಂದ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. "ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾತ್‌' ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಹೇತುವಿಗೆ ಅವತಾರಿಕೆ 
ನೀಡಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ನಚ ಬಾಧಕ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಈ ಹೇತುವು 
"ಅಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ' ಎಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಲಬ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಅನುಪಪತ್ತೇರೇವ' ಎಂದು 
“ಏವ'ಕಾರವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
“ದೇವಾದಿವದಪಿ ಲೋಕೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
wera - ಸಾಗಗಿತಾಗಿ SE I 


ನಿಯಾಮಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದೇವತೆಗಳು ಅನೇಕ ಮಂದಿ 
ಇದ್ದರೂ ಅದೃಶ್ಯತ್ವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಹೇಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಕೂಡ 
ಕಾಣಿಸಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿಯು ನೀಚವಾದ ಪಿಶಾಚಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಂಡಿದೆ. 


ಅರ್ಥ -- ಎಲ್ಲೆಡೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾರಣನಾದ ಈಶ್ವರನು, ಅಪಿ = ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ, ದೇವಾದಿವತ್‌- ದೇವತೆ 
ಮೊದಲಾದವರಂತೆ ಗೋಚರನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕೇ» ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನೀಚವಾದ ಪಿಶಾಚಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅದೃಶ್ಯತ್ವ ಶಕ್ತಿಯು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಶಕ್ತಿಯು 
ಇರುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೇನು? 
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ಬು 


ಬ್ರಹ್ಮಕೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕೈಮುತ್ಯನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅದೃಶ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆ 
aman - 11 ೌಷಗೌಷಸಗಿ ಸಣ: ॥1ಇ || 


a ಇ ghar: 1 afar | 
wish ferrardtat ಗಸ! ಇರ್ಗೌಸ್ಟೆಕ1 Rrra | 


ಅನುವಾದ - ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವಾಗುವುದಾದರೆ ನಮಗೇಕೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ? 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ದೇವತೆಗಳು ನಮಗೆ ಕಾಣದಿದ್ದರೂ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಅವರಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ಕಂಡಿದೆ - 
ಪಿಶಾಚ ಮೊದಲಾದವು ತಮ್ಮ ಅದೃಶ್ಯತ್ವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ನಮಗೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಇನ್ನು ಭಗವಂತನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಏನೂ 
ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಕ 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಜೀವನಿಗೆ ಈಶ್ವರಾಧೀನಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇರುವುದಾದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ತು: 
= ಸರ್ವಕರ್ತೃವಾದ, ಈಶ್ವರಸ್ಯ = ಈಶ್ವರನಿಗೆ, ಅದೃಷ್ಟಿವಿರೋಧಃ - 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅದರ್ಶನವಿರೋಧವು, ನಚ = 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ದೇವಾದಿವತ್‌ = ದೇವತೆಗಳಂತೆ, ಅದೃಶ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌ 
= ಅದೃಶ್ಯಶಕ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಲೋಕೇ = 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ, ಪಿಶಾಚಾದೀನಾಂ = ಪಿಶಾಚಿ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ, 
ತಾದೃಶೀಶಕ್ತಿಃ ಎ ಅದೃಶ್ಯಶಕ್ತಿ ಯು, ದೃಷ್ಟಾ: ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, 
ಈಶ್ವರಸ್ಯ = ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಕಿಮು - ಹೇಳುವುದೇನು? 


ಇತರವೃಪದೇಶಾಧಿಕರಣ (9-0-2) ms 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಗಮವು ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ 
AAMT - 
A afrannre areata ಗಾಸ್‌ ಇಗ | 
fata wa aren gered ag gee: HN’ 
ಕೌ ered 11411 


ಅನುವಾದ - ಯುಕ್ತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನುನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಬಾರದು. 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಯುಕ್ತಿಗಳೆಂದೇ ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಬೃಹತ್‌ 
ಸಂಹಿತೆಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನುಪಲಬ್ಧನಾದ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದೆನ್ನಲು ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಈ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಬಾರದನ್ನಲು ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು 
ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯುಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌ = ಯುಕ್ತಿಯ 
ಆಧಾರದಿಂದ, ವಾಕ್ಯಾನಿ = ಆಗಮವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು, ನ ನಿರಾಕಾರ್ಯಾಣಿ = 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಬಾರದು, ಕ್ವಚಿತ್‌ = ಕೆಲವುಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ, ವಾಕ್ಕನಾಂ = 
ವಾಕ್ಯಗಳ, ವಿರೋಧ, ಏವ = ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ, ಯುಕ್ತಯಃ 
= ಯುಕ್ತಿಗಳು, ನತು ಯುಕ್ತಮ್‌ - ಯುಕ್ತಿಗಳೆಂದೆ ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇತಿ = ಹೀಗೆ, ಬೃಹತ್‌ಸಂಹಿತಾಯಾಮ್‌ = ಬೃಹತ್‌ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯು ಶುಷ್ಕತರ್ಕ ಎನಿಸುತದೆ 


ಎದಿ 


adda: ೨ a a adadfrara Aare yea 
genre: TEA: | ನಿಷಷ fedfdacaaeaid AHA ITT 
aia 1 a a dad aaa aqua 
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ಸರಗ! arean_ । Aenea tt: । Ta gear Faas 
waafig werd 1 Gromer Fk: । ತಗಿ gr 
crete sated amen ಗಳಿಗ! gaat ಸಾ] 
rea: 1 ಸ ತ್ತ ತಿಗಗೌಗೌತಗಾತಾಟೆ: warcraft Gea: | Ae - 
Sarkar FATA 1 


ಸರ್ವಕರ್ತೃ್ಯವಾದ ಈಶ್ವರನು ವೇದದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ನದಿಂದ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಪಲಂಭಬಾಧ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು. ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ದೃಷ್ಟಪ್ರತಿಬಂಧಸಾಮರ್ಥವಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ addon, ಕೂಡ ದೃಷ್ಟಿಪ್ರತಿಬಂಧ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆ. ಮತ್ತು ಚಕ್ಕುರಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಂತೆ ಇವನೂ ಕೂಡ ಅತೀಂದ್ರಿಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


"ಈಶ್ವರಃ ನಾಸ್ತಿ ಯೋಗ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಅದೃಶ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಖಪುಷ್ಪವತ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯತ್ವ 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವೇ ಅಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇವನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವ್ಹಾದರಿಂದ 
ಅಯೋಗ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಮೂಲಕ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆ ಯುಕ್ತಿಯು ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉಪಜೀವಿಸಿಕೊಂಡಿದೆಯೋ, ಅಂಥ 
ಈಶ್ವರಗ್ರಾಹಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಈ ಯುಕ್ತಿಯು ಬಾಧಿತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಆ 
ಯುಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಆಗಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರಬೇಕು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅಥವಾ ಆಗಮವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿರದ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಶುಷ್ಕತರ್ಕ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣ ಬಾಧಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ 
"ದೇವಾದಿವತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
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ತತ್ವಪ್ರದೀಪ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತಿಗಳು 


arama: - aq saree: nis A gaa | ಸ ಗ 
we SAA wad Ba ಇಹ ae - Aafia wae || 
ara wets ಇಡ gaat wafer | ಇ ತ್ವ Fase eda 
Gra: ಪ್ರಾ, Grane wa ಇಗಿಸಗಳಸಣಾಗಕ್ನ | 

ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕರ್ತೃ ಇರುವುದಾದಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸಬೇಕಿತ್ತು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಘಟ-ಪಟಾದಿಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಕುಲಾಲಾದಿ ಕರ್ತೃಗಳಿರುವುದು ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು "ದೇವಾದಿವದಪಿ ಲೋಕೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು 
ಹೊರಟಿದೆ. 


ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಬಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಯುಕ್ತಿ] ಗಳು ಏನನ್ನೂ ಕೂಡ ಸಾಧಿಸಲಾರವು. ಅವು ಯುಕ್ಕಾಭಾಸವೆಂದೇ 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಯಾವುದೇ ಯುಕ್ತಿ ಹೇಳಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 


ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದರ ಸಮರ್ಥನೆ 


aad - am Ree: ತಗೆ ಸಗ ara aft 

sama warray wader, ಇ: ತಗಣ ೫೫7 

ardcad, acart wea adisier ae wee ಇಡಿ Agari, 
PATA, Sets । 

"ವಿಮತಃ ಕರ್ತಾ, ನಾಸ್ತಿ, ಯೋಗ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌, ಸಂಪ್ರತಿಪನ್ನವತ್‌' 

ಈ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಘಟವು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದ್ದು ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನವಾಗಿದೆ. 
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ಆದ್ದರಿಂದ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಕರ್ತೃವೂ ಕೂಡ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಗೋಚರನಾಗಿದ್ದೂ ಕೂಡ 
ಅನುಲಪಲಭ್ಯಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬಹುದು - 


"ಜಗತಃ ಕರ್ತಾ, ಅಸ್ತಿ, ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌, ಯತ್ಕಾರ್ಯಂ ತಸ್ಯ ಕರ್ತಾಸಸ್ತಿ, ಯಥಾ 
Pay,’ ಘಟವು ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಕರ್ತೃ ಇದ್ದೇ ಇದ್ದಾನೆ. ಅದರಂತೆ ಜಗತ್ತು 
ಕರ್ತೃವಿನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕರ್ತೃ ಇದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿಯಾದ ಅನುಮಾನ. 


ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬಾರದು. ಹೇತುವು ಆಶ್ರಯಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ವಿವರಣೆ - "ನೈವಂ ಅನುಮಾನಯೀಷ್ಯತೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದು "ನೈವಂ ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಯೋಗದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಅನುಮಾನಶಬ್ದದ ಮೇಲೆ ಕ್ಯಚ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ow ಲಕಾರದಲ್ಲಿ 
"ಅನುಮಾನಯೀಷ್ಯತೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಆಧಾರವಿಲ್ಲದ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೇತುವಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯಸಿದ್ಧಿದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧ್ಯಧರ್ಮೀ ಆದ ಆಶ್ರಯವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಆಶ್ರಯವು ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇತುವಿಗೆ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವೆಂಬ ಆಶ್ರಯವೇ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಎರಡು ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುವಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದರಿಂದ ಎರಡು ಅನುಮಾನಗಳೂ ಕೂಡ 
ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿದೋಷಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಅನುಮಾನ ದುಷ್ಟವಾಗದು 


aad - A | ಗಳಗ: ANSTO, ತರಾಳ 
aera RATER SATAN | 
ಇದು ತಪ್ಪು. ನಿಷೇಧಸಾಧ್ಯಕವಾದ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸತ್ತೂ ಕೂಡ ಆಶ್ರಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಶ್ರಯತ್ನನಿಷೇಧವೇ ನಿರ್ಹೇತುಕವಾಗುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. 
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ವಿವರಣೆ - ನಿಷೇಧ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸತ್ತೂ ಕೂಡ ಆಶ್ರಯವಾಗುತ್ತದೆ. - 
“ಶಶವಿಷಾಣಂ ನಾಸ್ತಿ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುಮಾನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವು ನಿಷೇಧರೂಪವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ 
ಧರ್ಮಿಯು ಅಸಿದ್ಧವಾದರೂ ಕೂಡ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಿಷೇಧಸಾಧ್ಯಕವಾದ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸತ್ತೂ ಕೂಡ ಆಶ್ರಯವಾಗಬಹುದು. 

"ವಿಮತಃ ಕರ್ತಾ, ನಾಸ್ತಿ, ಯೋಗ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ ಎಂಬ ದೊ“ಷವಿರುವುದರಿಂದಲೇ ದುಷ್ಠವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾದ "ಜಗತಃ ಕರ್ತಾ, ಅಸ್ತಿ, ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿದೋಷ- 
ವಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಯಾರೂ ಕೂಡ 'ವಿಮತಃ ಕರ್ತಾ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಪ್ರಕೃತ 'ವಿಮತಃ ಕರ್ತಾ, ನಾಸ್ತಿ, ಯೋಗ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದಾಗ, ಸಾಧ್ಯವು ನಿಷೇಧರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವವೆಂಬ ಹೇತುವಿಗೆ ಯಾವ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವು 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿದ್ದಾನೋ, ಇವನು ಅಸಿದ್ಧವಾದರೂ ಕೂಡ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ- 
ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಒಂದುವೇಳೆ ನಿಷೇಧಸಾಧ್ಯಕಹೇತುವಿಗೆ ಅಸತ್ತು ಆಶ್ರಯ ಆಗದಿದ್ದರೆ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಹೇತುವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - 
"ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿದೋಷವನ್ನು ಯಾರು ಹೇಳುತ್ತಾರೋ, ಅವರು ಆಶ್ರಯವನ್ನು ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಆಶ್ರಯಾನಿಷೇಧಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಹೇತುವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
''ವಿಮತಃ ಕರ್ತಾ ಇತ್ಯಯಂ ಪಕ್ಚಃ ಹೇತೋಃ ನಾಶ್ರಯಃ'' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ಏನಾದರೂ 
ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಆಶ್ರಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾದ ಮೇಲೆ ಇದಕ್ಕೆ ಹೇತುವನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 9 ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾರು ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ದಿದೋಷವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೋ, ಅವರಿಗೆ ಪಕ್ಷವು ಹೇತುವಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಕೂಡ ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ದೋಷವೆಂದು ಅಂಗೀಕಾರ 
ಮಾಡಬಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಮತಃ ಕರ್ತಾ ನಾಸ್ತಿ ಯೋಗ್ಯತ್ವೇ ಇತಿ ಅನುಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದರೆ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿದೋಷಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ 
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ಸ್ವತಃ ತಾನು ದುಷ್ಟವಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾದ "ಜಗತಃ ಕರ್ತಾ, ಅಸ್ತಿ, 
ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಇದು ದುಷ್ಟವಾಗಬೇಕು. 


ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಾದರೆ ಈಶ್ನರನಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗಲಿ 


aad: - seq af Aaa: sama । ಕಗಗ ಇ 
wea: Mert Ga । af aaa ತಿಗಾ; ತೀ! ate AAR 
ae: aR fof areca: ara । ತಾಗಡಿಗ ತ: 
afer eA । aeacat fafa ಗಿದ: | 
ಇಜರ್ಮಷಾಗಗು 

ನಿಷೇಧಸಾಧ್ಯಕವಾದ ಹೇತುವಿಗೆ ಆಶ್ರಯವು ಅಸಿದ್ಧವಾಗಿರಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸೋಣ. ಆದರೆ ಪರಕೀಯನ ಕಾರ್ಯತ್ವಹೇತುವಿಗೆ ಅಸದಾಶ್ರಯತ್ನವು 
ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಪಕ್ಚವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಬೇರೆ ಪದಾರ್ಥವು 
ಆಶ್ರಯವಾಗುತ್ತದೆನ್ನಬೇಕು. ಆಗ ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವವರಿಗೆ ದೊಡ್ಡ 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಭಿನ್ನಾಧಿಕರಣತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜಗನ್ನಿರ್ಮಾತೃವಿನಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಸಾಧನಧರ್ಮವೆನಿಸಿದ 
ಕಾರ್ಯತ್ವವು ಆ ಜಗನ್ನಿರ್ಮಾತೃವಿನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಧನಧರ್ಮದ ಅಧಿಕರಣವು 
ನಿರ್ಣಯವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯತ್ವವಿರುವುದು 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೊರತು, ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. 


ವಿವರಣೆ - ಎರಡು ಅನುಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಅಸದಾಶ್ರಯತ್ವವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಮೊದಲನೆಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಹೇತುವು ನಿಷೇಧಸಾಧಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ 
ಆಶ್ರಯವು ಅಸಿದ್ಧವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಎರಡನೆಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಹೇತುವು 
ನಿಷೇಧಸಾಧ್ಯಕವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಸದಾಶ್ರಯತ್ಹವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಚದವರು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೇತುವಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ದೋಷವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪಕ್ಚುತಿರಿಕ್ತವಾದದ್ದು ಆಶ್ರಯವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಪಕ್ಚಾತಿರಿಕ್ತವಾದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತ್ವವೆಂಬ ಹೇತುವಿದೆ. ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದೆ. 
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ಎಂಬುದಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟಿಯು ತನ್ನ ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರ್ದುಷ್ಠನೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿ- 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಹೀಗೆ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವವರಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ದೋಷ 
ಬರುತ್ತದೆ - ಕಾರ್ಯತ್ವಹೇತುವಿಗೆ ಪಕ್ಷವೃತ್ತಿತ್ವವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇತುವಿಗೆ 
ಅಸಿದ್ಧಿದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಿನ್ನಾಧಿಕರಣತ್ವವನ್ನು ನಿನ್ನಿಂದ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ; 
ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳಿಗೆ ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯವಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯತ್ವಹೇಶುವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿದೆ. 
ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಕರ್ತೃವಿನಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಧನಧರ್ಮದ ಅಧಿಕರಣವು ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು. 
ಹಾಗಾಗಿ ಹೇತುವಿಗೆ ಪಕ್ಷವೃತ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅಸಿದ್ದಿದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಲೂ ೧ 

ಹೀಗೆ ಎರಡನೆಯ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯತ್ವಹೇತುವು ನಿಷೇಧಸಾಧ್ಯಕವಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿದೋಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ದುಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡುವುದಾದರೆ "ವಿಮತಃ ಕರ್ತಾ ನಾಸ್ತಿ ಯೋಗ್ಯತ್ವೇ 
ಸತಿ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ "ಜಗತಃ 
ಕರ್ತಾ, ಅಸ್ತಿ, ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು ದುಷ್ಟವಾದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸತ್ಸತಿಪಕ್ಷ ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಅನುಮಾನವೇ 
ನಿರ್ದುಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯುಕ್ತಿ, ಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷವಲ್ಲ 


ಕಾಳಿ; - def ಭತ್ಗಡಾಗಗಳ್ನು | AAA ಇಗಷಾಗಾರ್ಗಗಿಷಾಗ- 
Ne afer | ಕಾಡಿ aa wei, arava | 
STRATA Wee epee A safer | 
afracrtesht ara Maratea | 


ಇತ್‌ ಇ Teh: - 
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Vga ತಿಗಳ ಕಗಿಷಾಸಾಸ್ತಾಗಿಗ ಇತ; | 
Faw mad at ಈ ಸ Utara af ಇ । 


aa ಸಾಗಗಿಗಿಡ warren । 7 ಇ seta: wafer ತಾರೇ TAA 


ಇದೂ ಕೂಡ ಕೇವಲ ವ್ಯರ್ಥವಾದ ಮಾತುಗಳು. ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇದ್ದರೆ 
ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳ ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯವು ಅಕಿಂಚಿತ್ಯರವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವನ್ನು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಹುಡುಕುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆ - "ಶಬ್ದಃ ನಿತ್ಯಃ ಘಟಸ್ಯ ಕೃತಕತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಿದರೆ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ದುಷ್ಟವನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಧಿಕರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದುಷ್ಪವೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಧಿಕರಣಭೇದವಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾಪ್ಯವು ಹೇತುವಾಗಿರುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - 


ರೋಹಿಣ್ಯುದಯ ಆಸನ್ನ: BITS ಭ್ಯುದಿತಾ ಯತಃ | 
ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ಸಾಧನಂ ನೋ ಕಿಂ ನ ಹ್ಯಾಜ್ಞೈವಾತ್ರ ಸಾಧಿಕಾ Il 
"ರೋಹಿಣ್ಯುದಯ ಆಸನ್ನಃ ಕೃತ್ತಿಕಾಯಾಃ ಅಭ್ಯುದಿತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಇದು ಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇನು? ಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿನ್ನ ಆಜ್ಞೆಯು 
ಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಜಗತ್ತಿನ ಕರ್ತೃವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು, ಕಾರ್ಯತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
ವಿವರಣೆ - "ಜಗತಃ ಕರ್ತಾ ಅಸ್ತಿ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು 
ದುಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, "ವಿಮತಃ ಕರ್ತಾ WA, ಯೋಗ್ಯತ್ವೇ' ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ 
ಯಾವುದೇ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯ ಅನುಮಾನವು ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಏನು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿತೋ, ಇದೂ ಕೂಡ ಕೇವಲ ಪ್ರಲಾಪವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಇದ್ದಾಗ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನಗಳ ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯವು ದೋಷವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ ಹೊರತು, ಪುನಃ ಅಲ್ಲಿ 
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ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯದೋಷವನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆ - “ಶಬ್ದಃ 
ನಿತ್ಯ: ಘಟಸ್ಯ ಕೃತಕತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಕೃತಕತ್ವವು ಘಟದಲ್ಲಿದೆ, ನಿತತ್ತವು 
ಶಬ್ದದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ಯವ್ಯಾಪಕಗಳಿಗೆ ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯವಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ದುಷವೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ದುಷ್ಠವೆಂದೇ ಎಲ್ಲರೂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ದೋಷವೆಂದು ನೀವು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದೇ ತಪ್ಪ. 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಪ್ರಯೋಜಕವಲ್ಲ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ ಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿದೆ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು "ರೋಹಿಣ್ಯದಯ ಆಸನ್ನಃ ಕೃತ್ತಿಕಾಯಾಃ ಅಭ್ಯುದಿತತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರ್ದುಷ್ಟಾನುಮಾನವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಕೃತ್ತಿಕೆಯ ಉದಯವು ಹೇತು ಹಾಗೂ ಸಾಧ್ಯವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೂ 
ಕೂಡ ಇದು ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚಿಯಾದ ನೀನು 
ಹೇತುಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಆಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದೇನಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರಕೃತ "ಜಗತಃ ಕರ್ತಾ ಅಸ್ತಿ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಅನುಮಾನ ಮಾಡಿದಾಗ, ಹೇತುಸಾಧ್ಯಗಳಿಗೆ ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯವಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಜಗತ್‌ 
ಕಾರ್ಯತ್ವವು ಜಗತ್‌ಕರ್ತತ್ವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯತ್ವ ಹಾಗೂ 
ಕರ್ತೃತ್ವಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನವನ್ನು ನಿರ್ದುಷ್ಠವೆಂದೇ 
ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು. ಎರಡನೆಯ ಅನುಮಾನವು ನಿರ್ದುಷ್ಠವಾದ್ದಂಂದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಇದು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಾನುಮಾನ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದಲ್ಲವೇ? 
arama; - a aa ಇಗ್ಗೀಕಾಸರಗಿ: । pferereaareta sofa 1 
Tea ಇಗ era | ಇ ಕಾಹ ತಾಸೆ ತಾಗ ಇ Ard’ ಇಗ: Terra’ 
afi: serge ceeded sera waft a: 
fuga adit wn, 
ಎರಡನೆಯ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಶರೀರತ್ವವನ್ನು ಉಪಾಧಿಯೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಧನದ ವಿರೋಧಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಧರ್ಮವೇ ಉಪಾಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ 
ಧರ್ಮವು ಪ್ರಕೃತ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು "ನ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಕರಣಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ' ಎಂಬ 
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ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವಿಗೆ ಶರೀರವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. "ಸದ್ದೇಹಃ ಸುಖಗಂಧಶ್ಚ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಚೇತನಾತಕವಾದ ದೇಹವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯ 
ಬೆಂಬಲವಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಅನುಮಾನವು ನಿರ್ದುಷ್ಟವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯ ನಿಮ್ಮ ಅನುಮಾನವು ಏನು ಫಲವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಂತಾಯಿತು? 


ವಿವರಣೆ - "ಜಗತಃ ಕರ್ತಾ ಅಸ್ತಿ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದರೆ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಕರ್ತೃಕತ್ವವನ್ನೇ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. "ಯತ್‌ 
ಸಕರ್ತೃಕಂ ತತ್‌ ಶರೀರಜನ್ಯಂ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಶರೀರವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಕರ್ತೃವೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪ್ರಥಮಾನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡುವವನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 


("ಜಗತಃ ಕರ್ತಾ ಅಸ್ತಿ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಕಾರ್ಯತ್ವವು ಹೇತುವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಶರೀರತ್ವವೆಂಬ 
ಉಪಾಧಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವ, ಹಾಗೂ ಸಾಧನ ಅವ್ಯಾಪಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಈ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ನಿಷೇಧ 
ಮೇಲೆ ಈ ಉಪಾಧಿದೋಷವನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು. ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃವಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾಗ "ಜಗತ್‌ ಸಕರ್ತೃಕಂ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂದೇ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಯತ್ರ 
ಸಕರ್ತೃಕತ್ವಂ ತತ್ರ ಸಶರೀರತ್ವಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವ್ಯಾಪಕತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಕಾರ್ಯತ್ವವಿರುವಲ್ಲಿ ಸಶರೀರತ್ವವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ, ಸಾಧನಾವ್ಯಾಪಕತ್ಹವನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಹೇಳಬಹುದು ಎಂಬುದು ಪ್ರಕೃತ ಆಕ್ಷೇಪಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ.) 


ಹೀಗೆ ಉಪಾಧಿದೋಷವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವುದು ಉಪಾಧಿ- 
ಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಯಾವ ಧರ್ಮವಿದೆಯೋ, ಅದನ್ನೇ 
ಉಪಾಧಿಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು. ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಸಾಧನೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಬೇಕು 
ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರಕೃತ "ಜಗತಃ ಕರ್ತಾ ಅಸ್ತಿ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯಾಭಾವಕ್ಕೆ = ಕರ್ತೃತ್ವಾಭಾವಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಪಾಧಿಯೆನ್ನಬೇಕು. ಇಂಥ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಕೃತ ನಿಮ್ಮಿಂದ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ 
ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವಿಗೆ ದೇಹವಿದೆಯೆಂದೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. 


ಆಗ 


ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ (9-0-2) ಸ 


"ನ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಕರಣಂಚ ವಿದ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕರಣಶಬ್ದದಿಂದ 
ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವಿಗೆ ದೇಹವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. 'ಸದ್ದೇಹಃ ಸುಖಗಂಧಶ್ಚ' ಎಂಬ 
ಪೈಂಗೀಶ್ರುತಿಯ ಪೂರ್ಣವಾಕ್ಕ ಹೀಗಿದೆ - 

ಸದ್ದೇಹಃ ಸುಖಗಂಧಶ್ಚ ಜ್ಞಾನಭಾಃ ತತ್‌ ಪರಾಕ್ರಮಃ | 
ಜ್ಞಾನಜ್ಞಾನಃ ಸುಖಸುಖಃ ಸವಿಷ್ಠು ಪರಮೋ ಮತಃ ॥ 

ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಸದ್ದೇಹ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಚೇತನಾತಕವಾದ ದೇಹವುಳ್ಳನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 'ಜಗತಃ ಕರ್ತಾ ಅಸ್ತಿ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಅನುಮಾನವು ನಿರ್ದುಷ್ಠವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಶ್ರುತಿಗಳ 
ಆಧಾರವಿರುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನವು ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ವಿಮತಃ ಕರ್ತಾ 
ನಾಸ್ತಿ ಯೋಗ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಮೊದಲನೆಯ ಅನುಮಾನವು 
ದುಷ್ಠವಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಥಮಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಶ್ರುತಿಗಳ ಆಧಾರ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಉಪಾಧಿದೋಷಗ್ರಸ್ತವಾದ್ಧರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


edie; - ಖತ್ನಾ | vara ಘಾಷೇಡ್‌ಸಗ್ಸ । Aakash R 
aera uae: 1 Ararat Mafia Gham 
ಗೌಡ; | 

ಇದು ತಪ್ಪು. ಪ್ರಮಾಣಬಾಹುಲ್ಯವಿದ್ದಾಗ ದಾಢಣ್ಯವಿರುವುದು ಕಂಡಿದೆ. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಜ್ಞಾನಿಜನರು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವುಳ್ಳವ- 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸದೇ ಇದ್ದಾಗ ಉಪಾಧಿದೋಷ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆಂಬುದು 
ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ವಿವರಣೆ - ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸದೇ ಇದ್ದಾಗ "ಜಗತಃ ಕರ್ತಾ ಆಸ್ತಿ ತಸ್ಯ 
obras’ ಎಂಬ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಸಶರೀರತ್ವವೆಂಬ ಉಪಾಧಿದೋಷವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಪ್ರಥಮಾನುಮಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಧ್ಯಭಾವವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತು 
ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಯೋಗ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 
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ಪ್ರಮಾಣದ ಜೊತೆ ಉಪಾಧ್ಯಭಾವವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವು ದೊರಕುವುದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣಬಾಹುಲ್ಕವಿದೆ. ಕರ್ತೃವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸಾಧನೆಯು ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗಾಗಲೇ 
“ಯೋಗ್ಯತ್ವೇ ಸತಿ ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಜನರು 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವುಳ್ಳವರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದಾಗ ಉಪಾಧಿದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ನೀವು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪರಸ್ಪರ ಅಪೇಕ್ಟಿತವಾದ ಶ್ರುತಿ-ಯುಕ್ತಿಗಳು ಸಮಾನವಲ್ಲವೇ? 


ಗಸ; - aaa eT afer: AAAS । aa 
- am after gatas anna, 
yaar: ward ಭೂ serrated, uw 
afatrienttacnre ಸಗರ, gogo ged, 
fiserrpaftcn: gare | 
ಪರಸ್ಪರ ಅಪೇಕ್ಟೆಯಿದ್ದಾಗ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳು ಸಮಾನವೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - 
ಶ್ರುತಿಯ ಅಪೇಕ್ಲೆ ಇಲ್ಲದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಿರೋಧಿಯಿದ್ದಾಗ ಆಭಾಸತ್ವವನ್ನೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಿರೋಧಿಯಾದ ಹೇತುವು ಬಾಧದೋಷದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಯುಕ್ತಿಯ 
ಅಪೇಕ್ಟೆಯಿಲ್ಲದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವಿದ್ದಾಗ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು. ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 
ವಿರೋಧವಿದ್ದಾಗಲೂ ಕೂಡ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸದ ಶ್ರುತಿಯು ದುರ್ಬಲವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಶ್ರುತಿಯು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಯುಕ್ತಿಯು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ-ಯುಕ್ತಿಗಳೆರಡೂ ಕೂಡ ಸಮಾನವೇ ಆಗಿವೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 


ತಾರತಮ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವಾಗ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದ ಯುಕ್ತಿ 
ಇರುತ್ತದೋ, ಅದು ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 


Pat ಹಾಗ್ಗಿ) ಇ. 


ಅನುಸರಿಸಲ್ಲಡುವ ಯಾವ ಯುಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೋ, ಅದೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸದೇ ಇರುವ ವಿರೋಧಿಯಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯು ಪ್ರಬಲ 
ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವೆಂಬ ಬಾಧದೋಷದಿಂದ ಗಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿ- 
ನಿರಪೇಕ್ದಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಆಭಾಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲೇಬೇಕು. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ! ಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸದೇ ಇರುವ ಯಾವ ಶ್ರುತಿಯಿದೆಯೋ, ಅದು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ 
ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ, ಗೌಣಾರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಯುಕ್ತಿ! ಯನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯೇ ಮುಖ್ಯ್ಯರ್ಥವುಳ್ಳೆದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿ-ಯುಕ್ತಿಗಳೆರಡೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿವೆ ಹೊರತು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ-ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿ-ಯುಕ್ತಿಗಳೆರಡೂ ಪರಸ್ಫರವಾಗಿ ಅವಲಂಬನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ 
ಉಪಾಧಿದೋಷನವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದು ಆಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರುತಿ-ಯುಕ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ ಯುಕ್ತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ 


acamdta: - fan See: | ಕಣಿ ಗ ಕ: ತಾಗಿಸಿ gate: । 
Fase cheater | a ಇ fal freatged: wrerashi 
saemsdfafe: 1 sofa | va gga fate 
TAA । ತಗ SRT, aa TAR - a afar 
arent: frrearavate faq gfe || afeafa ಇ - aq ಗಾಡ a 
agg ga sf 78 1 

ಈ ವಿಷಯದ ನಿರೂಪಣೆಯು ವಿಪರೀತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದರ 
ವಿರೋಧವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಕೇವಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಯು ಸಾಧ್ಯಸಾಧಕವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಎರಡು ಯುಕ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಅರ್ಥಸಿದ್ಧಿಯಾಗಲೂ ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸತೃತಿಪಕ್ಚದೋಷ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅಭಾಸತ್ವವೆಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣ- 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ನ ಯುಕ್ತಿಯೋಗಾದ್‌ ವಾಕ್ಯಾನಿ 
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ನಿರಾಕಾರ್ಯಾಣ್ಯಪಿ ಕ್ವಚಿತ್‌' ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧದಿಂದ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರಾಕರಣ 
ಮಾಡಬಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆಯೂ ಕೂಡ "ಯದ್‌ ವಾಕ್ಯೋಕ್ತಂ ನ 
ತದ್ಯುಕ್ತಿರ್ವಿರೋದ್ಳುಂ ಶಕ್ನುಯಾತ್‌ ಕ್ವಚಿತ್‌' ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲಟ್ಟ ವಿಷಯವು 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿರೋಧ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳುವವರಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಯುಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಅವಲಂಬಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಮಬಲವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು ಯುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಎರಡೂ ಕೂಡ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಶ್ರುತಿ-ಯುಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಯುಕ್ತಿ ಆಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಶ್ರುತಿ-ಯುಕ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ, ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಯುಕ್ತಿಯು 
ದುರ್ಬಲವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


ಶ್ರುತಿಗೆ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧ ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ 


- Ararat gfe ಇಗ || asd ateacter afaetead-gead:) 
ಕಾಳಿ ಕ್ವ ae A ಜಾಗೆ ara | ತಣ wa ಗಡೌಿಸಿಇತ್ಸ afar 


ಸಃ | 


ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ದುರ್ಬಲವಾಗುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧದಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಯಥಾಶ್ರುತವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಬಾರದು. ಉದಾಹರಣೆ - ಅಗ್ನೀಷೋಮೀಯ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಪಾಪಹೇತುತ್ವವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವ ಯುಕ್ತಿಯು ಸ್ವಯಂ ಆಭಾಸವಾಗಿದೆ. ಪುನಃ ಇದು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ವಿರೋಧ ಮಾಡಲು ಅಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ‘maw, 
ಯುಕ್ತಿರಿಷ್ಯತೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯ ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದ 
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ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಯುಕ್ತಿಗೆ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಬೆಂಬಲವಿದ್ದರೆ ಆಗ ಅದು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಬೆಂಬಲವುಳ್ಳ 
ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವಿರುವುದರಿಂದಲೇ "ಮೃದಬ್ರವೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮೃದಾಭಿಮಾನಿ- 
ದೇವತೆಗಳೆಂದು ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ವಿವರಣೆ - ಯುಕ್ತಿಯು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥವೇ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆ - "ಅಗ್ನೀ ಷೋಮಿಯಯಾಗಃ ಪಾಪಹೇತುಃಹಿಂಸಾ 
ಸಾಧನತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯು ಅಗ್ನೀಷೋಮಿಯ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಪಾಪಹೇತುತ್ವವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಅಗ್ನೀಷೋಮಿಯಯಾಗವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ವಿಧಾನ 
ಮಾಡಿದರೂ ಕೂಡ ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬಾರದು ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗದು. ಏಕೆಂದರೆ 
"ಯಾಗೀಯ ಹಿಂಸಾ ನ ಅಧರ್ಮಸಾಧನಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಈ ಯುಕ್ತಿಯೇ ಸ್ವತಃ 
ದುಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವಿರುವ ಆಭಾಸಮಯವಾದ ಈ ಯುಕ್ತಿಯು ಪುನಃ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 

"ತದಾಹ ಸ್ಮ. ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 'ಆಹ' ಎಂಬುದು 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳುವ ಲಟ್‌ಲಕಾರದ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ "ಲಟಸ್ಕೇ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ‘x’ ಎಂಬುದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ, ಭೂತಕಾಲದ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ “ಆಹ ಸ್ಮ ಎಂದರೆ "ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅರ್ಥಾಂತರ ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ದುರ್ಬಲವಾಗದು 


ಗಳ: - ಸಷ afta safer gfe AAR । 7 ae 
w ಹಾಗೆ; wera | waedfiratonda feet 
Waa । ಕಾ ಗಾಗಿ TRIM | ated ಹಾಳೆ 
wareafery ಕಗಗ fra: | 

ಶ್ರುತಿಯ ಬೆಂಬಲವಿರುವ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥಾಂತರವನ್ನು 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಆಗಲೂ ಕೂಡ ಶ್ರುತಿಯು ದುರ್ಬಲವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸರ್ವಥಾ 
ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವು ಸ್ವಾರ್ಥ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 
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ರೂಢ, ಯೌಗಿಕ, ಗೌಣ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಭೇದದಿಂದ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳು ಸ್ವಾರ್ಥವೆಂದೇ 
ಶಬ್ದತತ್ವಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವರಿಂದ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಉಪಜೀವ್ಯವಿರೋಧವಿದ್ದಾಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು 
ಆಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೂ ಕೂಡ ಅದು 
ಸ್ವಾರ್ಥವೇ ಆಗುತ್ತದೆಂಬುದು ನಿರ್ಣಯ. 
ವಿವರಣೆ - ಉಪಜೀವ್ಯವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಆಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯುಕ್ತಿಯೂ ಕೂಡ ಆಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಆಭಾಸವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರಬಲ ಪ್ರಮಾಣವಿರೋಧವು ಬಂದರೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ 
ಬಿಡಬೇಕು. ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಆ ಅರ್ಥವೂ ಕೂಡ ಸ್ವಾರ್ಥವೇ ಹೊರತು, 
ಅನ್ಯಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಜೀವ್ಯವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಆ ಅನ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿದಾಗಲೂ 
ಶ್ರುತಿಯು ದುರ್ಬಲವಾಗುತ್ತದೆಂಬುದೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲ 
ಕಾಸೆ; - ಸ ಇ gta fret ಗರ್ಗ: | AANA ಭಾರತ 
a fe: ತ್ರಾಗಿಡಿಸಿತಡ್ತ aty ಕಾಗ ॥' 


“ಇಇ!ಕಾಕೆ ಸಾಸ fendered Aa ಗಾಗಾ WA |? 
“ಇಡ! ಇರರ: aa ( 


ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಫರ ವಿರೋಧ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಬಲ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
"ನ ವಿರೋಧಃ ಕುತ್ರಚಿದ್ದೇದೇಷು ಸರ್ವೇಷು ತಥೇತಿಹಾಸೇ |’ 
ಸಮಸ್ತ ವೇದದಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಎಂಬುದೇ 
ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
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"ಸರ್ವೋತ್ಕರ್ಷೇ ದೇವದೇವಸ್ಯ ವಿಷ್ಣೋಃ ಮಹಾತಾತ್ಪರ್ಯಂ ನೈವ ಚಾನ್ಯತ್ರ ಸತ್ಯಮ್‌ |’ 
ಸಮಸ್ತ ವೇದಗಳಿಗೆ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ದೇವನಾದ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ 


ಮಹಾತಾತರ್ಯ ಹೊರತು, ಬೇರೆ ಎಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಮಹಾತಾತರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಸತ್ಯವಾದ 
ವಿಚಾರ. 


“ತತೋ ವೇದಸ್ತಾತ್ತರಾಃ ಸರ್ವ ಏವ ॥' 
ಸಕಲ ವೇದವು ವಿಷ್ಣುಪರವೇ ಆಗಿದೆ. 
"ಸರ್ವಜ್ಞಂ ಸರ್ವಕರ್ತಾರಂ ನಾರಾಯಣಮನಾಮಯಮ್‌ | 
ಸರ್ವೋತ್ತಮಂ ಜ್ಞಾಪಯಂತಿ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯಮತ್ರ b | 
ಸರ್ವೇಷಾಮಪಿ ವೇದಾನಾಮಿತಿಹಾಸಪುರಾಣಯೋಃ 
ಸರ್ವಜ್ಞನೂ, ಸರ್ವಕರ್ತೃವೂ, ನಿರ್ದೋಷನೂ, ಸರ್ವೋತ್ತಮನೂ ಆಗಿರುವ 
ನಾರಾಯಣನಲ್ಲೇ ವೇದವು ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಹಾಗೂ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳೂ 
ಕೂಡ ಅಂಥ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲೇ ಮಹಾತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿವೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿಗಳ 
ಆಧಾರದಿಂದ ಸಕಲವೇದ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಒಂದೇ ಹೊರತು, 
ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
"ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಟಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ 
aad: - ‘aq ಇನಾಸ eae wa ad 
mea’ ಕಾಗಿ a sha | wad ಇಗೌಗಗೌಗಾಗಿ 
arafrragetasareattrae: । ‘are FA years ಇ ‘a 
Tarai shamed ಭೂ gered zt 
React | 
"ತತ್ತುಸಮನ್ವಯಾತ್‌', "ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌", “ಏತೇನ ಸರ್ವೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮಯಪಾದ 
ಮುಗಿದ ಮೇಲೆ ಅಧ್ಯಾಯ ಮುಗಿಯುವ ತನಕ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
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"ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ, ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 'ಅಹಂ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಯುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳ ವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಜೀವಸ್ವರೂಪ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬಾರದು. ಅಹೇಯತ್ಹವೆಂಬ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ADIs, ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ವಿವರಣೆ - "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಥಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಉಳಿದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಆಪಾತತಃ ನೋಡಿದಾಗ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮಭೇದ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗಿಂತ ವಿರುದ್ಧವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಎಂದೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಉಳಿದ ಶ್ರುತಿಗಳಂತೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಭೇದಪ್ರತಿಪಾದಕವೇ ಆಗಿದೆ, 
ಐಕ್ಯಪ್ರತಿಪಾದಕವಾಗಿಲ್ಲ. “ಅಹಂ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜೀವಸ್ವರೂಪ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಷಿಸುವುದಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೈಕ್ಕವು. ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಜೀವಸ್ವರೂಪ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಯುಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಆಗಮಗಳ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅಹಂ' ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಜೀವಸ್ವರೂಪ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು. "ಓ ಹಾಕ್‌ ತ್ಯಾಗೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ "ಅಹಂ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದೆ. ಹೇಯನಾಗದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಹೇಯನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು 
ಇದರ ಅರ್ಥ. ಇಂಥ ಅಹೇಯತ್ವವು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಷ್ಟೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ‘wr! ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತೀತಿ ಮೇಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. ಭಗವದಿತರವಾದ ಸಕಲಪದಾರ್ಥವು 
ಭಗವದಧೀನವಾಗಿ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ‘wr’ ಎಂಬುದಾಗಿ ಆ 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಮೇಯವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಭಗವಂತನ ಇರುವಿಕೆಯು ಮತ್ತೊಂದರ 
ಅಧೀನವಾಗಿದೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವುದರಿಂದ "ಅಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಮೇಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. 
"ಶ್ಲಿಷ್ಯತೇ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. "ಅಹಂ' ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


"ಅಹಂ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಅಪೂವಾರ್ಥ 
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adareistritad’ ಸರಗ; । aR ಇ. wedsfige aft 
Gada) wad Te | 


ಈ ಅರ್ಥವು ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. "ತಸ್ಕ್ಯೋಪನಿಷದಹಮ್‌ । ಅ ಇತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ, ತತ್ರಾ5ಗತಮಹಮಿತಿ' ಬ್ರಹ್ಮನ ರಹಸ್ಯ ವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ Sones ಅ' ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ. 
ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವುದೇ "ಅಹಂ' ಎನಿಸುತ್ತೆ. "ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಆಗತಂ ಅಹಂ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ವಾಚಕತ್ವೇನ ತಿಳಿಯಲಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ 
ಪತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 'ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಕೋ ವಿಷ್ಣು RF MANS ಭಿಧೀಯತೇ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ತನ್ನಿಯಾಮಕದಲ್ಲಿ ತತ್‌ ಶಬ್ದವು ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು 'ತದಧೀನತ್ವಾ' ತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


ವಿವರಣೆ - "ಅಹಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಆ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಗತ ಎಂದರ್ಥ. 'w’ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
"ಹನಹಿಂಸಾಗತ್ಯೋಃ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ‘Bo’ ಎಂಬುದು ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
“ಗತಂ' ಎಂಬರ್ಥವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. "ಅ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಸಪ್ತಮೀ ವಿಭಕ್ತಿಯು "ಏ' 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. "ಏ * ಹಂ' ಎಂದು ವಿಗ್ರಹ ಮಾಡಿ ಸಮಾಸ ಮಾಡಿದಾಗ "ಅಹಂ' 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. "ಗತಂ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಆಗತಂ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
"ಅಹಂ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ವಾಚಕತ್ವೇನ ಅವಗತವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

ಇದರಿಂದ ಒಂದು ಪ್ರಮೇಯವು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಸಮಸ್ತ ಬ್ರಹಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದ 
ವೇದರಾಶಿಯನ್ನು "ಅಹಂ' ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬಹುದು. ಎಲ್ಲಾ 
ಶಬ್ದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದು "ಅಹಂ' ಶಬ್ದದ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಶಬ್ದಗಳು ಅಹಂ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇಂಥ "ಅಹಂ' ಶಬ್ದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


“oR ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ 


ಕಾಗೆ; - aa ಗರ eam fire: । RTA ATA 
were Praga’ 1 ತಾಗಿಗಿ Ad arafiegea 
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‘er, ಎಂಬುದರಿಂದಲೂ ಕೂಡ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 'ಅಹೇಯತ್ವಾದಹಂ ನಾಮಾ 
ಅಸ್ಕ್ಯಸನಾತ್‌ ಮಿನುತೇರಪಿ' ಎಂಬುದು ಇದರ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ. "ಅಸ್ತಿ' ಎನಿಸುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು 
ಮೇಯಂ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ "ಅಸ್ಮಿ; ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ವಿವರಣೆ - 'ಅಹೇಯತ್ವಾದಹಂ ನಾಮಾ ಅಸ್ಮ್ಯಸನಾತ್‌ ಮಿನುತೇರಪಿ' ಎಂದು 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಅಹೇಯತ್ವಾದಹಂ ನಾಮಾ ಅಸ್ಮಿ ಎಂದು ಅನ್ವಯ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು, "ಅಸನಾತ್‌ ಮಿನುತೇರಪಿ ಅಸ್ಮಿ' ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ ಎಂದು 
ಅನ್ವಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ‘OX’ ಎಂಬಲ್ಲಿ ‘em’ ಮತ್ತು ‘do’ ಎಂದು ಎರಡು 
ಪದವಿಭಾಗ ಮಾಡಬೇಕು. "ಅಸು' ಎಂಬುದು "ಅಸ ಭುವಿ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಅಥವಾ 
“ಅಸು. ನಿರಸನೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದೆ. ‘Oo’ ಎಂಬುದು "ಮಿನು 
ಹಿಂಸಾಯಾಂ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದೆ. “ಅಸು' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸಕಲಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸತ್ತಾಪ್ರದನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬರ್ಥವು ಅಸ ಭುವಿ ಧಾತುವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಸಿಸಿದಾಗ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ಅಸು ನಿರಸನೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವನ್ನು ವಿವಕ್ಟಿಸಿದಾಗ "ದುಷ್ಟರನ್ನು 
ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ'. "ದುಷ್ಪಗುಣಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥಗಳು 
ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆ "ಮಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ದುಷ್ಟರನ್ನು ಹಿಂಸಿಸುತ್ತಾನೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥಗಳು 
ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 'ಅಸ್ಮಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ "ಇರುತ್ತೇನೆ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಯೋಗವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅನೇಕ ಅಪೂರ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
"ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಟಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು ಕ್ಲಿಷ್ಟವಲ್ಲ 
acamda: - uftararaaedia:, “ಇ; ಇಷಾ? Ma ಇಳ 
wee | faq ಗಿಗಗಾಾಗಾಗಗೌಸರಗ್ನ | wit a 
wife ಭರ ಗಸ: | 
ಈ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. ‘Dob: ಪಾಸ್ಯಾಮಿ ಗೋಪಾಲಾ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೇ ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಕ್ಲಿಷ್ಟಾರ್ಥವೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು. 


ಅವಿದ್ದದ್ರೂಢಿಗಿಂತ ಯೋಗೋಪಬ್ಬಂಹಿತವಾದ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲೂ ಕೂಡ ವಿರೋಧ ಇಲ್ಲ. 
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ವಿವರಣೆ - "ಪ್ರಸಿದ್ಧಶ್ಷ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - 
ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಪ್ರಭೇದವು 'ಪಯಃ ಪಾಸ್ಯಾಮಿ ಗೋರ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದು. ಅರ್ಧಭೇದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಪ್ರಭೇದ es, ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಅರ್ಥಗಳು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕು YHA’ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪೂರ್ವವಾದ 
ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು. ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. “ಪಯಃ ಪಾಸ್ಯಾಮಿ 
ಗೋಪಾಲಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹಾಲನ್ನು ಕುಡಿಯುವೆನು ಎಂಬರ್ಥವು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಕೂಡ ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೇಳುವುದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

“ಅಹಂ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ, ಮತ್ತು 'ಅಸ್ಮಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತಲ್ಲವೇ? ಸುಲಭವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವಾಗ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. (ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ವಾಮನ 
ಎಂಬ ಕವಿಯು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅದರ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ - "ಕೊಂದನು' 
ಎಂದು ಹೇಳಲು "ಜಘಾನ' ಎನ್ನಬೇಕು. ಆದರೆ ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 'ಜೇಫ್ಲೀಸೀಷ್ಠ' ಎಂಬ 
BAP ಕೂಡ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಧಾಃ ವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದು 'ಜಘಾನ' ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡದೇ 'ಜೇಖ್ಲೀಸೀಷ್ಠ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಬಾರದು. ಇದು ಕ್ಲಿಷ್ಠಕಲ್ಲನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಕಾವ್ಯದೋಷವೆನಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ.) 
ಈ ಉದಾಹರಣೆಯಂತೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲೂ 'ಅಹಂ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ‘wr,’ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ವಿವಕ್ಟಿಸಲು ಬರುವಾಗ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೀವು 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲವೇ? ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಆಕ್ಷೇಪದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ಅವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಗಿಂತ ಯೋಗದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಯೋಗವು ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವು 
ಯೋಗೋಪಬ್ಬಂಹಿತವಾದ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ಲಿಷ್ಪಕಲ್ಪನೆ 
ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
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"ಅಸ್ಸಿ ಎಂಬುದರಿಂದಲೂ ಕೂಡ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. "ಅಹೇಯತ್ವಾದಹಂ ನಾಮಾ 
ಅಸ್ಮ್ಯಸನಾತ್‌ ಮಿನುತೇರಪಿ' ಎಂಬುದು ಇದರ ನಿಪ್ಪತ್ತಿ. "ಅಸ್ತಿ' ಎನಿಸುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು 
ಮೇಯಂ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ‘OR! ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ವಿವರಣೆ - 'ಅಹೇಯತ್ವಾದಹಂ ನಾಮಾ ಅಸ್ಮ sR ಮಿನುತೇರಪಿ' ಎಂದು 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 'ಅಹೇಯತ್ವಾದಹಂ ನಾಮಾ ಅಸ್ಲಿ; ಎಂದು ಅನ್ವಯ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು, "ಅಸನಾತ್‌ ಮಿನುತೇರಪಿ ಅಸ್ಮಿ' ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ ಎಂದು 
ಅನ್ವಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ‘or’ ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಅಸು' ಮತ್ತು 'ಮಿ' ಎಂದು ಎರಡು 
ಪದವಿಭಾಗ ಮಾಡಬೇಕು. 'ಅಸು' ಎಂಬುದು "ಅಸ ಭುವಿ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಅಥವಾ 
"ಅಸು ನಿರಸನೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದೆ. "ಮಿ' ಎಂಬುದು "ಮಿನು 
ಹಿಂಸಾಯಾಂ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗಿದೆ. ‘oR.’ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಸಕಲಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸತ್ತಾಪ್ರದನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬರ್ಥವು ಅಸ ಭುವಿ ಧಾತುವನ್ನು 
ವಿವಕ್ಸಿಸಿದಾಗ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. "ಅಸು ನಿರಸನೇ' ಎಂಬ ಧಾತುವನ್ನು ವಿವಕ್ಟಿಸಿದಾಗ "ದುಷ್ಟರನ್ನು 
ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ'.. "ದುಷ್ಪಗುಣಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥಗಳು 
ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆ "ಮಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ದುಷ್ಟರನ್ನು ಹಿಂಸಿಸುತ್ತಾನೆ' ಇತ್ಯಾದಿ ಅರ್ಥಗಳು 
ತಿಳಿಯುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ‘wr’ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ "ಇರುತ್ತೇನೆ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಯೋಗವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅನೇಕ ಅಪೂರ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


"ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಟಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು ಕ್ಲಿಷ್ಟವಲ್ಲ 


wear: - sitar: ಇಇ; rath Mae ಕಾಗ 
wea | aftageeainagaan fageetrafsacad | ತಣ 7 
if fia fmt: | 

ಈ ಅರ್ಥವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿದೆ. "ಪಯಃ ಪಾಸ್ಯಾಮಿ ಗೋಪಾಲಾ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೇ ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಕ್ಲಿಷ್ಟಾರ್ಥವೆಂದು ಆಶಂಕಿಸಬಾರದು. 
ಅವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಗಿಂತ ಯೋಗೋಪಬ್ಬಂಹಿತವಾದ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲೂ ಕೂಡ ವಿರೋಧ ಇಲ್ಲ. 
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ವಿವರಣೆ - "ಪ್ರಸಿದ್ಧಕ್ಷ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - 
ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಪ್ರಭೇದವು "ಪಯಃ ಪಾಸ್ಯಾಮಿ ಗೋಪಾಲಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದು. ಅರ್ಧಭೇದ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥಪ್ರಭೇದ ಎಂದರ್ಥ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಅರ್ಥಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 'ಅಹಂ ಬ್ರಹಾಸ್ಮಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪೂರ್ವವಾದ 
ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದು ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 'ಪಯಃ ಪಾಸ್ಯಾಮಿ 
ಗೋಪಾಲಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹಾಲನ್ನು ಕುಡಿಯುವೆನು ಎಂಬರ್ಥವು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಕೂಡ ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹೇಳುವುದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

"ಅಹಂ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ, ಮತ್ತು "ಅಸ್ಲಿ ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತಲ್ಲವೇ? ಸುಲಭವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲು ಬರುವಾಗ ಕ್ಲಿಷ್ಟವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. (ಕಾವ್ಯಾಲಂಕಾರ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ವಾಮನ 
ಎಂಬ ಕವಿಯು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅದರ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ - “ಕೊಂದನು' 
ಎಂದು ಹೇಳಲು "ಜಘಾನ' ಎನ್ನಬೇಕು. ಆದರೆ ಇದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 'ಜೇಫ್ಲೀಸೀಷ್ಠ' ಎಂಬ 
ಧಾತುವೂ ಕೂಡ ನಿಷ್ಠನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಧಾಃ ನಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದು "ಜಘಾನ' ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡದೇ 'ಜೇಖ್ಲೀಸೀಷ್ಠ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಬಾರದು. ಇದು ಕ್ಲಿಷ್ಟಕಲ್ಪನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಕಾವ್ಯದೋಹವೆನಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ.) 
ಈ ಉದಾಹರಣೆಯಂತೆ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲೂ "ಅಹಂ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು "ಅಸ್ಲಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ವಿವಕ್ಷಿಸಲು ಬರುವಾಗ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೀವು 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲವೇ? ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಆಕ್ಷೇಪದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ಅವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಗಿಂತ ಯೋಗದಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಯೋಗವು ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವು 
ಯೋಗೋಪಬೃ್ಬಂಹಿತವಾದ ವಿದ್ವದ್ರೂಢಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ಲಿಷ್ಪಕಲ್ಪನೆ 
ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಅನೇಕ ಭಾಷ್ಯವಚನಗಳ ಆಧಾರ 


aad: - ತಗ vase ಹಾ - Read ote’ ಗಿ | 
areata ಇಗ ಸ AAA hia ಕರಕ; | "ಇಗ ream ಸ BIT 
asd: ತಾಸ waa’ et ಇ । ತಗ ಇತತ - 

‘qed fra ಕ್ವ | 

WAAR A ween: Marea ag; WW eer | 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರೀಮದಾಚಾರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - "ವಿರುದ್ಧವತ್‌ 
ಪ್ರತೀಯಂತೇ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ. "ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧೇ' ಎಂಬಲ್ಲೂ ಕೂಡ ವಿರೋಧವು 
ಪ್ರತೀತವಾದಾಗ ಎಂದರ್ಥ. ಮತ್ತು "ಯಥಾ ವಿರುದ್ಧತಾ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ತಥಾಠರ್ಥಃ ಕಲ್ಯ 
ಏತಯೋಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೋ, ಆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಎರಡು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು . ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ- 


ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋರಾಗಮಯೋರ್ವಿರೋಧೇ ನಿಶ್ಚಯಾಯ ತು | 
ಅನುಮಾದ್ಯಾ ನ ಸ್ವತಂತ್ರಾಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಪದವೀಂ ಯಯುಃ ॥ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಆಗಮಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಬಂದರೆ ಅದರ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ 


ಅನುಮಾನಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಈ ಅನುಮಾನಗಳು ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಎಪಿ ಹ್‌ ಛಿ ಹ್ಮ 
ಹೊಂದಲಾರವು. 


ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


aravatrat - ಸ oflaetszerditaded area | ಕಾಶಿಷಾಗಗತ! 
aa gem aff cenquefsaanttacard | ara ಇ ಇಗ aia 
a | ತ! ata ಇತ STATA cae TREAT ಸಾಗಿ 
- Rafa 11 
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ಜೀವನು ಭಗವದಧೀನವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವುಳ್ಳವನೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಭಗವಂತನೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಭಗವಂತನು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. 
ಎಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅವನು ಕಾಣುಸುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಪಲಬ್ಧವೆಂಬ ಬಾಧಕವಿರುವುದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಯು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ- 
ದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಲಾಘವವಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕರ್ತೃ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ದೇವಾದಿವತ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅನುಪಲಬ್ಧವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 


eer - Agata drafter whe । wR ade 
gated 0 aerate: 1 sqm ಸಾರಿ 
Rrra ಕ ಇಗೌಗಗರ್ಗಿಷ್ನ । 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಗೌರವದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಸ 
ಹಿ ಸರ್ವಸ್ಯ ಕರ್ತಾ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಕಣ್ಣಿಗೆ ಈಶ್ವರನು ಕಾಣುಸುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅನುಪಲಬ್ಧವಿರೋಧವಿದೆಯಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳು ಅನುಪಲಬ್ಧರಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಇದ್ದಾರೆಂಬುದಾಗಿ 
ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಈಶ್ವರನು ಅನುಪಲಬ್ಧನಾದ್ಧರಿಂದ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಅನುಪಲಬ್ಧರಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅದೇ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿಸಿ ಈಶ್ವರನು ಕೆಲವರಿಂದ 
ಉಪಲಬ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನನ್ನೇ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬಾರದು. "ಯನ್ನೋಪಲಭ್ಯತೇ 
ತನ್ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ “ಅದೃಷ್ಟಾನಾಮಪಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. (ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಿವರಣೆ) 
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ಅದೃಶ್ಯತ್ವ ಶಕ್ತಿಯು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸುತರಾಂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ 


Taare - tadergacattarngarraeatte Wa 
wader | aA, | Fa: । ate Rarer 
area ಇತತ Yat ಕರಡು: | ತತ ಹಿತಾ ತಸ್ತೆನಾಗ್‌ಗಾಗಿ, 
ara fh woicsfaaderdiean wa ಕರಗಿ! i ಕಾಗ RAM 
ಗಾರರ! ಇ: | 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅದಶ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಅವರು ಅನುಪಲಬ್ಧರಾಗುವುದು 
ಬಾಧಕವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈಶ್ವರ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಹೀಗೆಯೇ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅದೃಶ್ಯತ್ವ ಶಕ್ತಿಯಿರುವಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅಂಥ ಶಕ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಭುತ್ವವಿಲ್ಲದ ಪಿಶಾಚಾದಿಗಳಲ್ಲೇ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿಯು 
ಕಂಡಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸರ್ವೇಶ್ವರನಾದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಅದ್ಯಕೃತ್ವಶಕ್ತಿಯು. 'ಸುತರಾಂ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಗೌರವದೋಷವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಯಾವುದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕೇಳಿಸದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ 
ಮಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಗೌರವದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಶ್ರುತವಾದ 
ಜೀವಕಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದ ಕಾರಣ ಲಾಘವ ದೋಷವೇ ಇದೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಿವರಣೆ - ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅಪಿಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಅನೀಶ್ವರಾಣಾಮ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಪಿಶಾಚಾದಿಗಳಿಗೇನೇ ಅದೃಶ್ಯತ್ವ 
ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದಾಗ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕಿಮುತ? ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ ಸಾಧಕವಾದ ಯಾವುದೇ 
ಆಧಾರಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಬಾಧಕವೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲೇ 
ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ ದೋಷವಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಅದನ್ನು ಪ್ರಕೃತ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿ! ದ್ದಾರೆ. (ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮುಕ್ತಾವಳಿ-ಭಾವದೀಪ) 
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ಯುಕ್ತಿಗಳು ಯಾವಾಗ ವಿರೋಧಗಳಾಗುತ್ತವೆ? 


deere - ಇಗಳಿಗೌತ ya waza arquafagqaecar 
freed ga aa mh ate - 301 ghar | 
mai AAA Gaftat ತಗ ale a va Geral ಸ ಶ್ತ; frame 
ad | mai eRe garasdafie a ತ್ವ hangars ze 


at i 


ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಅನುಪಲಬ್ಬಿಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿರಾಕರಣೆಗೆ 
ಅರ್ಹನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು "ನಯುಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಬ್ಬರೆ. 


"ಯುಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಉಪಾಯ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಎಂದರ್ಥ. ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧವು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಬಂದಾಗ ಅವುಗಳು ಯುಕ್ತಿಯೆಂದೇ 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅರ್ಹವಾಗಲಾರವು. "ಯುಕ್ಕಾಭಾಸ' ಎಂದೇ ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅರ್ಹವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅಥವಾ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಫರ ವಿರೋಧ ಬಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಅರ್ಥಸಾಧಕವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಅರ್ಥಸಾಧಕ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ವಿವರಣೆ - ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧ ಇರುವುದರಿಂದ ಅನುಪಲಬ್ದಿ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಗೆ 
ಆಭಾಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅನಾರಂಭಣೀಯ- 
ವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 'ವಾಕ್ಕನಾಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕೆಯಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ 

(ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮುಕ್ತಾವಳಿ) 

ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೈಬಿಡಬೇಕು. ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲೇ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಆ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೊರಡಲೇಬೇಕು. 
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ಭಾವದೀಪ 


ಈಶ್ವದನಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಗೊ ಇ ದಮ ಮೂ ಬಟೆಟ ಭೂಯ ಯು 
Seaver ಔಷಧಗಳ RATA YR ATR wef 
ga wei Re - ಇ ಇ grata ॥। ತಗಿಗಸಗಗಿಗಿ ।। ಸತಗಿ 
ಗತೌ areas sey ಕಾಗ Ape she ಇಸ: | 


ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಕಲವೇದ ಸಮನ್ವಯಗಳನ್ನು ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪ್ರಕೃತ ಆ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪೊರ್ವಪಕ್ಷವು ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 
ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಗೆ ಕರ್ತೃವಾದ ಈಶ್ವರನು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಮತ್ತು ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಕೂಡ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಹೇತುವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ನಚ ಶ್ರುತ್ಯಾ BIOs’ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

"ಬಾಧಿತತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಈಶ್ವರನು ಎಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ ಎಂಬ ತಾತ್ತರ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 


ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. ಹಾಗಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಮಸ್ತ ವೇದಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಮಾಡಲಾಯಿತೋ 
ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಕೃತ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
wad: - 3 watever ಸಗ 
areata 7೫೫% ॥ aarti aed ಇನು; aderefta 
ee yay: eae ಇ ಡಿ ತಗಿ || ಸ ಇ fares carad— 
aretiet || srferarfeatarte i ಗೌಸ ಕೌ ೫೫: | 


'ನಚ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ 'ಪೂರ್ವಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧತ್ವೇನ ಅಕಲ್ಪನಾತ್‌' ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣವನ್ನು ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಯೋಜನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ನ ಈಶ್ವರಸ್ಯ' 
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ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ "ನಾನ್ಯಃ ಕರ್ತಾ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಕರ್ತೃತ್ವಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಸ ಹಿ ಕರ್ತಾ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 'ನ ಚ ಕರ್ತುಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ‘me’ ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
"ಪ್ರತಿಪಾದಿತಮ್‌' ಎಂದರೆ ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 
ವಿವರಣೆ - ಪ್ರಕೃತ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
"ಪೂರ್ವಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧತ್ವೇನ  ಅಕಲ್ಲನಾತ್‌' ಎಂದಷ್ಟೇ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶವನ್ನೇ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಟಿಣೆಯಲ್ಲಿ "ನ ಈಶ್ವರಸ್ಯ 
ಕರ್ತೃತ್ವಾಂಗೀಕಾರೇ ಗೌರವಮ್‌' ಎಂದು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಹೇತುವಿನ ಜೊತೆ ಅನ್ವಯಕ್ರಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ಸ 
ಹಿ ಸರ್ವಸ್ಯ ಕರ್ತಾ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ‘me’ ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥದಿಂದ "ನಚ 
ಕರ್ತುಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಹೊರಟಿದ್ದಾರೆ. 


ಟೀಕೆಯ ಕಠಿಣ ಪದಾರ್ಥ 

“ada: - afm - ತಿಣಿಇರ್ಗಾಗೌಗೌ ।। aa sais 
yf: | apiasitaadrartern hea ಕಾಗಾಗತ foam 
agate ಸಂಗಿತ areata — fee fafa || penal — geht 
ಇಗ waa ಕಸಿ gee Wersdifs ಇಗಾಗ- ar wf af 
Aaa goa ೫15- averararhafa 1 ಕಡಗ |। ಗರಗ ತ 
೫77೫358 ಗೌರ a ಕಾಸ | areferftresfer 7517: | 26 ॥ 

"ಲೋಕೇಇಪಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ “ಅಪಿ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ “ಅನೀಶ್ವರಾಣಾಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


"ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾಗದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಗೌರವದೋಷ ಬರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾಗದ 
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ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಲಾಘವವೇ 
ಇದೆ. ಎಂಬುದಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಪ್ರಕೃತ "ಕಿಂತು' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥದಿಂದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತ ಉಪಯೋಗಿಯಾಗುವ ಅರ್ಥವನ್ನು "ಯುಕ್ತೀನಾಂ ಜಾತೇ ಸತಿ' 
ಎಂಬುದರಿಂದ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಏವ'ಕಾರವು ಯುಕ್ತಯಃ ಏವ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ತಾ ಏವ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಯುಕ್ತಿಗಳು ಅಸಾಧಕವಾಗುವುದಾದರೆ ಮೀಮಾಂಸಾ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ವ್ಯಾಘಾತ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ವಾಕ್ಕಾನಾಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 'ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧೇ' ಎಂದರೆ ಒಂದು ವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ಅಥವಾ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ- 
ವಿರೋಧಗಳು ಬಂದಾಗ ಎಂದರ್ಥ. "ಅರ್ಥಸಾಧಿಕಾ' ಎಂಬುದನ್ನು ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಶೇಷಪೂರಣ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ವಿವರಣೆ - ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಲೋಕೇಪಿ ಪಿಶಾಚಾದೀನಾಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿರುವ "ಅಪಿ' ಶಬ್ದದ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅನೀಶ್ಚರಾಣಾಂ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅನೀಶ್ವರರಿಗೆ ಇಂತಹ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿ ಇರುವಾಗ ಸರ್ವೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ಅದೃಶ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುತ್ತದೇನು? ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದರು. ಪ್ರಕೃತ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ ಬರುವುದಲ್ಲ; 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಗಳಿಗೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ ಬರುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಲಾಘವ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
"ಕಿಂತು' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

"ಮಕ್ಕಾನಾಂ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧೇ ಯುಕ್ತಯಃ ಅರ್ಥಸಾಧಿಕಾ' ಎಂಬ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತಿಗಳು 
ಸಾಧಕವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬರ್ಥವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಏಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
ಪೂರ್ವೋತ್ತರವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಅರ್ಥಸಾಧಕವಾಗುತ್ತವೆಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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| ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ; 


೫. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದಿದ್ದೀರಿ. ಆದರೆ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಕಲವೇದಸಮನ್ವಯವನ್ನು 
ಅವನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಎಷ್ಟೇ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಮಾಡಿದರೂಕೂಡಅವನುಕಣ್ಣಿಗೆಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಒಪ್ಪಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಚಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


* ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವ ಟೀಕಾರಾಯರು 
ಪ್ರಕೃತ ಮೊದಲು ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ವಾಕ್ಯವನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅನಂತರ ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಪ್ರತಿಪಂಕ್ತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬೇಕೆಂದರೆ ಭಾವದೀಪವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕು. 

* "ಲೋಕೇಸಪಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಅಪಿಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ 
ಕೈಮುತ್ಯನ್ಯಾಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಅದರಂತೆ "ವಿರೋಧ ಏವ ವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಯುಕ್ತಯಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿಏವಕಾರವನ್ನು 
ಯುಕ್ತಯಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


* ಯುಕ್ತಿಗಳು ಅಸಾಧಕವಾಗುವುದಾದರೆ ಮೀಮಾಂಸಾಗ್ರಂಥವೇ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡುವಾಗ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ ಅಥವಾ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ವೋತ್ತರಗಳಲ್ಲಿವಿರೋಧ ಬಂದಾಗಯುಕ್ತಿಗಳುಸಾಧಕವಾಗುತ್ತವೆಂಬ 
ಅಪೂರ್ವಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
‘ES DNs? ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


Wey - groomed ಇ] 1 


ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿತಾನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ವಿನಿಯೋಗಿಸಲಾರ. ಕೇವಲ ಶಕ್ತಿಯ ಒಂದಂಶವನ್ನಷ್ಟೆ ವಿನಿಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು 
ಜಗತ್ಕರ್ತವಾಗಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ನಿರವಯವಶ್ರುತಿಗೆ 
ವಿರೋಧ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಅಂಶವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಾರದು. 


ಅರ್ಥ -- ವು ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಪಕ್ಚಭೇದದಿಂದ ದೋಷಾಪಾದನೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. ಜೀವನೇ ಸ್ವತಃ 
ಕರ್ತೃವಾಗುವುದಾದರೆ, ಕೃತ್ಸ ಪ್ರಸಕ್ತಿಃ : ಹುಲ್ಲನ್ನು ಎತ್ತುವಾಗ ಪೂರ್ಣ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾದೀತು. 
ಈ ಆಕ್ಷೇಪದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ಏಕದೇಶವನ್ನಷ್ಟೆ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
ನಿರವಯವತ್ವಶಬ್ದಕೋಪ:ಃ = "ನಿತ್ಯೋ ನಿರದಯವಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಇತರವೃಪದೇಶಾಧಿಕರಣವು. ಸಮಾಪ್ತಮಯಿತು I 


aera -1| ತ್ವಾನಾಗಾಗೌ ನಗಿ ಇಸಷಾರಾಗಗಾತಾಗು ಇ WR 1 
way det shaded । were wadarist 
qiagfa: card | ಸ ಇ ತ್ನ ಶ್ರ, eee | 
ಅನುವಾದ - ಜೀವನು ಕರ್ತ್ವವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವಿದೆ. ಜೀವನು 


ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾದರೆ ಒಂದೇ ಬೆರಳಿನಿಂದ ಯಾವ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಎತ್ತುತ್ತಾನೋ ಆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಹುಲ್ಲನ್ನು ಎತ್ತಬೇಕಾದೀತು. 
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ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲು ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷೇ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, 
ಅಯಂ ದೋಷಃ = ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಇನ್ನೊಂದು ದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಏತೇನ = ಒಂದೇ, ಅಂಗುಲೀಮಾತ್ರೇಣ = ಕೇವಲ 
ಬೆರಳಿನಿಂದ, ಪ್ರವರ್ತಮಾನೋಷಿ = ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಎತ್ತಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದಾಗಲೂ, ಪೂರ್ಣಪ್ರವೃತ್ತಿಃ = ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು, ಸ್ಯಾತ್‌ = ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು. ತದ್‌ = ಅಂಥ 
ಸಂಪೂರ್ಣಸಾಮರ್ಥವು, ನ ಚ ಯುಜ್ಯತೇ = ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯೈಕದೇಶದರ್ಶನಾತ್‌ = ಸ್ವಲ್ಪಮಾತ್ರ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಪಡುವುದು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ನಿರವಯವನಿಗೆ ಏಕದೇಶ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಹೇಗೆ? 


eae — ಇ Seam, Fran | 377 we via: ಇ 
fen fran masa geht eet tf: sf 
aa: 


ಅನುವಾದ - ಜೀವನು ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಏಕದೇಶವನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು 
ಎತ್ತುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಎನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ನಿರವಯವ- 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಭಾಲ್ಲವೇಯ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಯಾವ ಜೀವನಿದ್ದಾನೋ ಅವನು ನಿತ್ಯನೂ 
ಅವಯವ ರಹಿತನೂ, ಜ್ಞಾತೃವೂ, ಸರ್ವಜ್ಞನೂ, ಸುಖಯೂ, ದುಃಖಯೂ ಶರೀರ 
ಇಂದ್ರಿಯವುಳ್ಳವನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- 'ಏಕದೇಶೇನ' ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಏಕದೇಶದಿಂದ 
ಪ್ರಯತ್ನಪಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು, ನಚ = ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಿರವಯತ್ವಾತ್‌- ನಿರವಯವನಾದ್ದರಿಂದ, ಯಃ = ಯಾವ, ಜೀವಃ = 
ಜೀವನಿದ್ದಾನೋ ಅವನು, ನಿತ್ಯಃ ನಾಶರಹಿತನು, ನಿರವಯವಃ = 
ಅಂಶವಿಲ್ಲದನು. ಜ್ಞಾತಾ - ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇರುವವನು, ಅಜ್ಞಾತಾ = 
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ಅಸರ್ವಜ್ಞನು, ಸುಖೀ = ಸುಖವುಳ್ಳವನು, ದುಃಖ = 
ದುಃಖವುಳ್ಳವನು, Bsoedeohobe: = ಶರೀರ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವವನು, ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ಭಾಲ್ಲವೇಯಶ್ರುತಿ: = ಭಾಲ್ಲವೇಯ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಔಪಾಧಿಕಾಂಶವೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲ 
emer — 7 ಇ ತಳಗಗಿತ್ದಾ 7171 ಇ wie safe ಇಡ, rN 
ಅನುವಾದ - ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅಂಶಗಳಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಔಪಾಧಿಕವಾದ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಇದು ತಪ್ಪು. ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಅಂಶಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜೀವನ ಏಕದೇಶಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಮೊದಲೇ 


ಅಂಶವಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಸಮಗ್ರ ಜೀವನನ್ನು ಉಪಾಧಿಯು ಸಂಬಂಧಪಡುವುದಾದರೆ 
ಅಂಶಭೇದವಿರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಔಪಾಧಿಕಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗದು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಉಪಾಧಿಕೃತಾಂಶಃ = ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಅಂಶವನ್ನು , ನ 
w= ಹೇಳಬಾರದು, ಸ ಏವ ಅಂಶಃ - ಆ ಜೀವನ ಅಂಶವೇ, ಉಪಹಿತಃ 
= ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ದ್ವಿತ್ವಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ = 
ಉಪಹಿತಜೀವ ಅನುಪಹಿತಜೀವ ಎಂಬ ಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜೀವಕರ್ತೃತ್ಥವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ 
TERPS - ಸ ಸಗ wea | “aly gen fea dlp 


fe’ Ff TETRA: 11೩|| 
u fa shearer RA ಇಳಾ 
FATT 11 9 11 


ಅನುವಾದ - ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಯುಕ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಅವಿದ್ಯಾಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವ ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕಲಿಸಬಾರದು. ಯಾವುದು 
ಯುಕ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೊ ಅದು ಭಗವಂತನ ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
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ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಈಶದತ್ತವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇದರಿಂದ 
ಯಾವುದೇ ಬಾಧಕಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ 
ಆವಿದ್ಯಕವಾದ ಕರ್ತೃವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಹುದಲ್ಲವೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅನ್ಯತ್‌ - ಅವಿದ್ಯಾಪ್ರಯುಕ್ತವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು, 
ನಚ ಕಲ್ಪ್ಯಮ್‌ = ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬಾರದು. ಯದ್ಧಿ = ಯಾವ 
ಕರ್ತೃತ್ವವಿದೆಯೋ, ಯುಕ್ತ್ಯಾ = ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ, ವಿರುದ್ಯೇತ = 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೋ, ತತ್‌ = ಅದು, ಈಶಕೃತಮೇವ ಹಿ = 
ಭಗವಂತನ ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ . ಇತಿ = ಹೀಗೆ, 
ಗತ್ಯಂತರೋಕ್ತೇಃ = ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


|! ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಜೀವರು ಅನಂಶಿಗಳು 

ಇಸಸಕೆಗಾ;  ಗೌಕಗಾಗಗಗಿಳಿಕೆ; sae sania 

afer aaa vara ಕಡಗ - seventeen 1 arty wader 

at 7 mad aaa ಡಾಗಿ | CRT Pitcaas ada 

a aa WMA Wada ಕಿ ಇತ್ತ ead Aida sizer 

ತಿಗ ಇ ೫ ofa: ಇ fret ಗಿಗಾ ea ARENA | 
ಕಕ - 
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aftr R wera ೪ RANA WEA | 
akira ಸಾಸ Aan 0 Wa: | 
asa wea yf ade ॥॥' 10 | 


ಹಿತಾಕರಣಾದಿ ದೋಷಗಳಿಂದ ಜೀವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗದ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ದೂಷಿಸಿದ್ದು ಆಯಿತು. ಇದನ್ನೇ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ದೂಷಣೆ ಮಾಡಲು "ಕೃತ್ನ್ನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಯಾವುದೇ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಜೀವನು ಸಂಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಲಾರ. ಒಂದೇ ಬೆಟ್ಟಿನಿಂದ ಹುಲ್ಲನ್ನು ಎತ್ತುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು ಯಾರ ಅನುಭವದಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ 
ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಇದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವಗತಭೇದರಹಿತನಾದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯ ಏಕದೇಶದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸರ್ವಥಾ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಅಥ ಯಃ ಸ ಜೀವಃ ಸ ನಿತ್ಯೋ ನಿರವಯವಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಜೀವನನ್ನು ನಿರವಯವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದನ್ನೇ - 
ಅಂಶಿನೋ ಹಿ ಘಟಾದ್ಯಾ ಯೇ ಭಿನ್ನೈರೇವ ಪರಸ್ಪರಮ್‌ । 
ಅಂಶೈರಂಶಿನ ಉಚ್ಯಂತೇ ನೈವಮೇವ ಹಿ ಚೇತನಾಃ | 
ಅತೋ ನಂಶಿನ ಇತ್ಯೇವ ಶ್ರುತಿರೇತೇಷು ವರ್ತತೇ ॥ 
ಅಂಶಿಯಾದ ಘಟ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನವಾದ ಅಂಶಗಳುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಂಶಿಗಳೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇದರಂತೆ ಚೇತನರು ಅಂಶವುಳ್ಳವರಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವರನ್ನು ಅನಂಶಿಗಳೆಂದೇ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 


ಜೀವನಿಗೆ ನಿರಂಶತ್ವ ಸಮರ್ಥನೆ 
aradiarate: - ಸ ಇ Friars sham sarftrararagesatseter 
area । st: wees UReaghicda safe 
TH: saTMEtfacds RATATAT | 
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ನಿರಂಶನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಂಶಗಳು ಇರಬಹುದಲ್ಲವೇ? ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವು ಏಕದೇಶದಲ್ಲೇ ಬರಬೇಕು. ಆಗ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಂಶವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು. ಪುನಃ ನಿರಯವತ್ವ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈಶ್ವರನ ಅಘಟಿತಘಟನಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ 


aradrate: - ತ. ಇ dA 4 
ಯ ಯು sear 1 ‘afk gaa ಮಮ ಮಯೂ fe’ 
ಸಗ Tee: । eras wean | sofas 
ಕ ಕ್ಷಣ ATT | RR - 

‘serra shan fered | 

BAG ೫; Rial AMT TATA | 

a ana arty sarki a ಯೂ | 

ತರಗ ada Fraga fafa aw’ ea । 


ಹೀಗೆ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೋ, ಏಕದೇಶಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೋ 
ಎಂಬ ಎಕಲಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಯಾವುದು ಯುಕ್ತಿ ee ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೋ, 
ಅದು ಈಶಕ್ಕತವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಗತಿಯನ್ನು ಶಾಸ್ತಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶೂನ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದು, ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೆಂದು 
ಒಪ್ಪುವುದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಘಟಿತ ಘಟಕತ್ವಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅಂಗೀಕಾರ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಬೇರೆಯವರಿಗಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ - 


ಅನಂಶಸ್ಯಾಪಿ ಜೀವಸ್ಯ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಯೋಜನಾಮ್‌ | 
ಕಾರ್ಯೇಷು ಯಃ ಕರೋತ್ಯದ್ಧಾ ನಮಸ್ತಸ್ಥೈ ಸ್ವಯಂಭುವೇ | 
ಯದಿ ಭಾಗೇನ ಕಾರ್ಯೇಷು ಜೀವಶಕ್ತಿಂನ ಯೋಜಯೇತ್‌ | 
ಅತಸ್ತದಾ ಹಿ ಸರ್ವತ್ರ ಕೃತ್ನ್ನಯತ್ನೋಂಶಿತಾಷಿ ಚ ll 
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ಜೀವನು ಅನಂಶನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅವನ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಾಮರ್ಥವನ್ನು ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಯಾರು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅಂಥ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ. ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲವಾದ ಜೀವಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಯೋಜನೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಕೂಡ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಮಥಣ್ಯವನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. 


ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ 
ಇತತ; - ಕಾಣಾಗಳಾ sada at ತಿಗಗಳ; | 


raat faced ಇ? ಕಗ! Rea ಇಷ; 
week dq fame wae ೫0 a area | 
weet saferaed waa: afraid a 
Wel | safe ಇ trea ‘aise Are’ renkafettraata ಇ 
aaa aftingamartsesst Mad 1 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಚಿಂತ್ಯಾದ್ಭುತಶಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡದಿದ್ದರೆ, ಜೀವನಿಗೆ ಕೃತ್ಸಪ್ರಯತ್ನವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಅಂಶಿತ್ವವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. IF DNs, ಹಾಗೂ ನಿರಯವತ್ವ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ವಿಕಲ್ಪಮುಖದಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಜೀವನ ಯಾವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇದೆಯೋ, ಅದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಈ ದೋಷ ಈಶ್ವರನಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಸಮಾನವಲ್ಲವೇ? 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಅಘಟಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಘಟನೆ 
ಮಾಡುವ ಈಶ್ವರನು ತನ್ನಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅಘಟಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಘಟನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೇ 
ಇರುತ್ತಾನೇನು? ಈ ಶಂಕೆಯಾದರು ಹೇಗೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯ? ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಇಂಥ 
ಅಘಟಿತಘಟಕತ್ವಶಕ್ತಿಯು ಇದೆಯೆಂಬುದು 'ಯೋಸಸೌ ವಿರುದ್ಧ? ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ತರ್ಕದಿಂದ ಅಥವಾ ಧರ್ಮಿಗ್ರಾಹಕಪ್ರಮಾಣವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನ ಅಘಟಿತಘಟಕತ್ವವು ಬಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು It 
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ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಎತ್ತುವಾಗ ಸಂಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಿಸುವನು) 


aed: - (ಭ್ರಮ ಮು oat oil wha 
aera wadoritsf Feat wake Agata । wear 
wa ಇ gwd | a saat weeks am | 
faded | ಸ atarfiigetsa: ಇ win sofia: eer fem 

ಒಂದೇ ಅಂಗುಲಿಯಿಂದ ಯಾವ ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಎತ್ತಲು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುವವನೂ 
ಕೂಡ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿನಿಯೋಗ ಮಾಡಬೇಕಾದೀತು. ಆದರೆ ಯಾರೂ 
ಕೂಡ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಏಕದೇಶವನ್ನಷ್ಟೇ ವಿನಿಯೋಗ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನು 
ಏಕದೇಶದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತೊಂದು ಏಕದೇಶದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಕೂಡ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ನಿರವಯವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಅಂಶವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಅಂಶವೇ ಉಪಹಿತವಾದ್ದರಿಂದ 
ದ್ವಿತ್ವವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಸಿಸುತ್ತದೆ. 

ವಿವರಣೆ - "ಉಪಾಧಿಕೃತಃ ಅಂಶಃ ಯಸ್ಯ ಸಃ ಉಪಾಧಿಕೃತೋಂಶಃ' ಎಂಬ 

ಬಹುವ್ರೀಹಿ ಸಮಾಸವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು "ನ ಚ ಉಪಾಧಿಕೃತೋಂಶಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ 

ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದ ಅಂಶ ಇರುವವನು ಎಂಬುದು 

ಇದರ ಅರ್ಥ. 


ನಿರಂಶನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬಾರದು 
ಸಾಗಿ; - sand; ಸ ಇ frien ತಗಿ; ತಾಸ | 
waast a wim waft, me equitediaeaae Waa 


Ramee aR sak: frien strqread, aera a 
Am Reem wait wa ತಾಗಿ ತಳಗ Saad | 
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ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ನಿರಂಶನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಅಂಶವನ್ನು 
tos ಮಾಡಬಾರದು. ಜೀವನು ಉಪಹಿತನಾದರೂ ಕೂಡ ಅವನೇ ಅಂಶನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದ ಅಂಶವು ಮೊದಲೇ ಇರುವುದರಿಂದ, ಉಪಾಧಿ 
ಬರುವ ಮೊದಲೇ ಅವನಲ್ಲಿ ಅಂಶವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಉಪಾಧಿಯು 
ನಿರಂಶನಾದವನಲ್ಲಿ ಅಂಶವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಭಿನ್ನನಾದವನಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇರುವ ಅಂಶವನ್ನೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಿದೆ. 

ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷ 

ಕಣಗಳ: - aff ಇ sea ಇಇಗಿಗಿತ af sata ware 
arafrpdisa: | dearer feed, | 
wea: qd Rare win wha 7೪೫ Mafigiise: 1 
freed sore: wad: | ART STANT WARDHA | 

ಒಂದು ವೇಳೆ ಸಮಸ್ತ ಜೀವನನ್ನು ಉಪಾಧಿಯು ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, 
ಆ ಜೀವನು ಉಪಹಿತನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದ ಅಂಶ ಅವನಲ್ಲಿ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದ ಅಂಶವು ಬರಬೇಕೆಂದರೆ ಉಪಹಿತ ಹಾಗೂ ಅನುಪಹಿತವೆಂಬ 
ವಿಭಾಗದ ಮೂಲಕ OSH) ಅಪೇಕ್ಟಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪಾಧಿಯು ಸಮಸ್ತಜೀವನನ್ನು ಸಂಬಂಧ 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕದೇಶದ ಜೊತೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಆ 
ಅಂಶವು ಮೊದಲೇ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಆಗ ಆ ಅಂಶವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಯಿತೇ 
ಹೊರತು, ಔಪಾಧಿಕವಾಗಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿಯು ದ್ವಿತ್ವವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ, ದ್ವಿತ್ವವು ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. 

ಮಾಯೆಯಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಪರಿಹಾರ 

aad ಇ wa ಓಮು aft ada ಮೂ | 
array ಇಗ್ಗೌಿಷಗ ಇಷ । 7 MATA URES TATA: | 
SHEET FNAL FT ತಗ - AA HOTA ಇಗ 1 
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ಅಂಶಭೇದವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇರುವುದು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಾಯಾಮಯವಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೇವಲ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಮಾಯೆಯಿಂದ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಾದಿ ದೋಷಗಳ ಮೂಲಕ ಅನುಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ದುರ್ಫಟತ್ವವು ಮಾಯೆಗೆ ಭೂಷಣವೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಲು "ನಚಾನ್ಯತ್‌ 
ಕಲ್ಪ a’ ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಈಶಕೃತವಾಗಿದೆ 


ಕಗ: - ಗಿ gear Aree aq arfrateasfrarntapay 
fa ee । sated armraea ತಣತತಗಿಗಾಸಾತ್ನ । “ಇಗ್ಲಿ qwrt 
ear adage fe’ eft ಇರರ; | IAEA 

ಯಾವುದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೋ, ಅಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಥವಾ 
ಅಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಕೃತತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬಾರದು. ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲವೆಂದು ಈಗಾಗಲೇ ಅನೇಕಬಾರಿ ನಾವು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಮತ್ತು ಯಾವುದು 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೋ, ಅದು ಈಶಕೃತವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಬೇರೆ ಗತಿಯನ್ನೂ 
ಕೂಡ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ದುರ್ಫಟತ್ಹವು ಭೂಷಣವಲ್ಲ 
ade: - ‘ase akafafadta ಸತ್‌ canned gare ಇ 
ಕಾಪಿ vari ata wa Bead | ತಗತೆ ಸತಗಾಗನಾಣಾಗಿತ | ಇಳಿ ಇ 
ed wea: afe eof ಇ ಕಗ್ಗ ॥। 
TRICE COUCE TUG ॥। 


‘ROSH, ಶಕ್ತಿರ್ವಿವಿಧೈವ ಶ್ರೂಯತೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಈಶ್ವರನ 
ಶಕ್ತಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸದ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಉಲ್ಲೆ ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಜ್ಞಾನವು 


388 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ಅಶಕ್ತಿರೂಪವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ದುರ್ಫಟತ್ವವು ಭೂಷಣವಾಗುವುದಾದರೆ 
ಸತ್ಯತ್ವ, ಅನಿವೃತ್ತಿಬಹತ್ವಗಳೂ ಕೂಡ ಬರಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವೈತಮತವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ 
ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ॥ 


ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ 
acamatfarat - 


Team vier weeded AGA AHORA ಗಡ 1 
<afa a tad Ranked hae we: ede fh ಕಾಸ 
mea | ೫೫ ಈ | f ofa: adardy adanreda yaiasia 
aT । 77: | TRAE oa qian TRAE: | 
aa erafafe arma । ತಿಪ್ಪಾಣಗೌಗಿಇಗ | a facta: । SATA 
“a aimee FRR | ತಿಗಡಿ fPraaaceyfrcaratard | 

ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ಕೃತ್ತಪ್ರಸಕ್ತಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಹಿತಾಕರಣ - ಅಹಿತಕರಣ ಎಂಬೆರಡು ದೋಷಗಳು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ದೋಷವು ಕೂಡ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - 


ಜೀವನು ಸಕಲ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅಥವಾ ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಏಕದೇಶವನ್ನಷ್ಟೇ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ? 
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ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ತಪ್ಪು. ಒಂದೇ ಬೆರಳಿನಿಂದ ಎತ್ತಬಹುದಾದ ಹುಲ್ಲುಮೊದಲಾದವುಗಳು 
ಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೌದು ಎಂದು 
ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಹುಲ್ಲನ್ನು ಎತ್ತಲು ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ತಪ್ಪು. ಜೀವನಿಗೆ ಅಂಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನನ್ನು ಸಾಂಶನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗದು. "ಅಥ ಯಃ ಸ ಜೀವಃ' ಎಂಬ ನಿರವಯತ್ಹವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯ 
ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. 


ವಿವರಣೆ - ಒಂದು ಬಂಡೆಗಲ್ಲನ್ನು ಎತ್ತುವಾಗ ಎಷ್ಟು ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತೇವೋ ಅಷ್ಟು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹುಲ್ಲು ಕಡ್ಡಿ ಎತ್ತುವಾಗ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಜೀವಿಯು ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆಂಬುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ... ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ್ಹಐಏಕದೇಶವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಅಂಶವೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇದೂ ಕೂಡ 
ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು  ಜೀವಸ್ವರೂಪವಾದ್ಧರಿಂದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಏಕದೇಶವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ನಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಏಕದೇಶದ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ದೇವತೆಗಳು 
ಸಾಂಶರಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಮನುಷ್ಯರು ನಿರಂಶರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಅಂಥ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಾಸ್ತುವಿಕವಾಗಿ 
ಮನುಷ್ಯರೂ ಕೂಡ ಸಾಂಶರೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹತ್ತು ದಿಕ್ಕುಗಳ ಸಂಬಂಧ ಜೀವನಿಗೆ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅಂಶಗಳಿವೆಯೆಂದು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ದೇವತೆಗಳ ಅಂಶವು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇದ್ದು ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೋ ಅಂಥ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವ 
ಶಕ್ತಿ ಮನುಷ್ಯರಿಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. (ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮುಕ್ತಾವಳಿ) 
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ಔಪಾಧಿಕ ಅಂಶಭೇದವು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 


eerie - wa arate ಇತ್ಗಗಿಗೇನಾಗಿ: free 
Ae a ae caaadeastt ae: | cenafan 
Freaacaarned | ಸಗಾಗಗಿತಗಗ್ಗಾಗಗಿಗ ಕಗಗ ಸತಗಿ Wa aT 
ಕಸ್ಟ | ಈ via: aatscquitcedan ಇ sari frag - “af || 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತ್ರ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಕೂಡ 
ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಅಂಶವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ 
ಕೃತ್ತ್ನ ಪ್ರಸಕ್ತಿದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅಂಶವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ “ಅಥ ಯಃ ಸಃ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದರೆ ನಾವು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆ 
ಪೂರ್ಣಜೀವಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೋ ಅಥವಾ ಜೀವನ ಏಕದೇಶಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯ 
ಸಂಬಧವಿದೆಯೋ 27 ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು “ನಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಕದಿಂದ 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - "ಅಥಃ ಯಃ ಸಃ ನಿತ್ಯಃ ನಿರವಯವಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವನು 
ನಿತ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಹಾಗೂ ನಿರಂಶನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಜೀವನಿಗೆ 
ಅಂಶವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಪೂರ್ಣಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಕಾರ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಪೂರ್ಣಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಉಪಯೋಗಿಸದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು 
ನಿರಾಕೃತವಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ "ಅಥಃ ಯಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಹೇಳಿದರೂ ಕೂಡ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಂಶಭೇದವಿದ್ದರೂ 
ಕೂಡ ಔಪಾಧಿಕ ಅಂಶಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಎಲ್ಲಾ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಗಳು ತಮ್ಮನ್ನು ಪುನಃ ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಇಂಥ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳಿಗೆ 
ಔಪಾಧಿಕಸಂಬಂಧವನ್ನು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೋ? ಅಥವಾ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಬೇಕೋ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಔಪಾಧಿಕ ಅಂಶಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಂಶವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು 


Aaa - ೫ Wa ಇಸಾ! shia sahara af safaris 
a wafa | aden wecearfef we: । fait ಕಗ್ಗ - sim of si 
wafta zat ಇ ಸ gat । ತಗಗಿಗಗಾಾಇಗೆ mre, | 
aa ಇ gfe: | cearedtartracdsaaeafa wa: | 
ಪೂರ್ಣನಾದ ಜೀವನು ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಅದರಿಂದ ಅವನ 
ಒಂದಂಶವು ಔಪಾಧಿಕವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಮಸ್ತ ಜೀವನೇ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಘಟಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದು ‘Ss ಚ ಉಪಾಧಿಕೃತ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಜೀವನ ಏಕದೇಶವು ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು "ಅಂಶಃ ಉಪಹಿತಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವನ 
ಒಂದು ಅಂಶವು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವು ಬರಬೇಕೆಂದರೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಎರಡು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಂಶದ್ವಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಂಶವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಔಪಾಧಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಒಪ್ಪತ್ರೇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಒಂದು ಔಪಾಧಿಕ ಅಂಶಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪದೆ ಒಂದು ಔಪಾಧಿಕಸಂಬಂಧಕ್ಕಾಗಿ ಪುನಃ ಎರಡು 
ಔಪಾಧಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನೇ ಒಪ್ಪವುದಾದರೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಅಂಶವು 
ಔಪಾಧಿಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮೊದಲು ಉಪಾಧಿ ಇರಬೇಕು. ಮತ್ತು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಂಶವನ್ನು 
ಕೂಡ ಒಪ್ಪಿರಬೇಕು. ಆ ಆತ್ಮನ ಅಂಶವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೋ ಔಪಾಧಿಕವೋ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ಬಂದರೆ ಔಪಾಧಿಕವೆಂದೇ ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು. ಇದು ಔಪಾಧಿಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಪುನಃ ಉಪಾಧಿ 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮನ ಅಂಶ ಎಂಬುವುದನ್ನು ಮೊದಲೇ ಒಪ್ಪಿರಬೇಕು. ಪುನಃ ಈ ಅಂಶವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೋ 9 ಔಪಾಧಿಕವೋ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ ಔಪಾಧಿಕವೆಂದೇ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾ 
ಹೋದರೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
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ಅಂಶಭೇದವು ಆವಿದ್ಯಕವೆಂದರೆ ದೋಷ 


ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ ಎಂದಂತಾಯಿತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡದಿದ್ದಾಗ ಸುಂದರವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವ ಅಜ್ಞಾನ ಕಲ್ಪಿತತ್ವವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ನ ಚ ಅನ್ಯತ್‌ ಕಲ್ಪ್ಯಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯವು 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದೆ. 


"ಯತ್‌ ಪ್ರತೀತಮಪಿ ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧಂ ತದೀಶ್ವರಕೃತಮ್‌' "ಯಾವುದು ಪ್ರತೀತವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಕೂಡ ಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೋ ಅದು ಈತ್ವರಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಂತೆ 
ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಈಶ್ವಾರಾಧೀನ- 
ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ 
ಅವಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತಕವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೇ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. 

ವಿವರಣೆ - "ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ' ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದು 
ಕೇವಲ ಆಪಾತತಃ ಸುಂದರವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಕತಣ್ಯತ್ವವನ್ನು ಅಜ್ಞಾನ 
ಕಲ್ಲಿತವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬುದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅವಿಚಾರಿತರಮಣೀಯಾ' 


ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಅವಿಚಾರಿತೇ ಸತಿ ರಮಣೀಯಾ' ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 
(TBF Br ದೀಪಿಕಾ) 
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ವಿಷ್ಣುವೇ ಸಕಲ ಜಗತ್‌ಕಾರಣ 
arate ಎ. ಇಳ. aeatertenneanfzaemfitgra 
ಇಸಗಗಿಗಿಗಾಡ va qa: we: raat wea ಇಗ! Mea Teale 
meena gestern fran 1 
ಅಥವಾ ಮಹತ್ತತ್ವ, ಅಹಂಕಾರತತ್ವ ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ವಿಷ್ಣುವೇ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ಘಟಪಟಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಜೀವನು ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಟವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ವಿಷ್ಣುವೇ ಕಾರಣ ಎಂಬ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಷ್ಟು ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹಾಗಾಗಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವ 
ಅನುಪಪನ್ನವಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಯಿತು. 
I ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಮುನಿಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ॥ 


॥ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 


ಭಾವದೀಪ 


ಭಾಷ್ಯದ ಚಕಾರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
arada: - il preqafho ॥ % ॥ ತಿಣೆ ಇಡಿ ಇಗತಗ್ಗಾಗ- 
TR |. Mrs ಇ ಟಿ. ಟು, 


"ಅಯಂ ಚ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಯುಕ್ಕಂತರೇಣ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೇಕಾವಾಕ್ಯವು 
ಹೊರಟಿದೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಲಟ್ಟ ಚಶಬ್ದದಿಂದ ಯಾವುದನ್ನು ಸಮುಚ್ಚಯಮಾಡಬೇಕೋ ಅದನ್ನು 
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ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ನ ಕೇವಲಂ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 'ವಾ'ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಸೂಚಿತವಾದ ಪಕ್ಚಭೇದವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ಕಿಂ ಜೀವಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಟೀಕಾವಾಕ್ಯ ಹೊರಟಿದೆ. ನ ಚ ಏಕದೇಶೇನ ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು "ನ ದ್ವಿತೀಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ "ಅಯಂ ಚ ದೋಷಃ ಜೀವಕರ್ತ್ರೃತ್ವಪಕ್ಷೇ' ಮತ್ತೊಂದು 
ದೋಷವು ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಚದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲು ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅಯಂ ಚ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಚಶಬ್ದದಿಂದ ಸಮುಚ್ಚಯಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು "ನ ಕೇವಲಂ' ಎಂಬ 
ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೇವಲ ಹಿತಾಕರಣ-ಅಹಿತಕರಣದೋಷಗಳಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ 
ನಿರವಯವತ್ವಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವು ಕೂಡ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ದೋಷವನ್ನು ಸಮುಚ್ಚಯ 
ಮಾಡಬೇಕು. 


ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

radia: - ಇ ofigate: 7 ಗೀತ ಕರತ ಹಾಗಿ - ಇ waft 
Tend: ಇಇಡ sta sit — sft ಇ ಇ genta 1 ಇ rere: - 
ಇಾಗಗೌಗಗಿ ||. fagataguitravsragtarenfafs wa: waa: 
prenath: ಕಸೆತತಾಗರಾಲ: | seed ಗಇತಾತಾಸಾಗಾಹಗಣಿಗಿ ಇಡ 
ತ್ಮ ea ॥ 

"ನ ಚ ಉಪಾಧಿಕೃತೋಂಶಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು "ಸ ಏವ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
"ಸ ಏವ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವನ್ನೇ "ಸಮಸ್ತ ಜೀವಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಇತಿ ಚ ನ ಯುಕ್ತಮ್‌' 
ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. "ನ ಚ' ಎಂಬುದನ್ನು ಮೇಲಿನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 'ಸ್ವಾಭಾವಿಕದ್ವಿತ್ವಾಪೇಕ್ಚತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಒಂದೇ ಅಂಶಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಎರಡು ಅಂಶಗಳಿರಬೇಕು ಎಂಬುದು ಇದರ 
ಅರ್ಥ. ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಉಪಾಧಿಖಂಡನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
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ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಉಪಾಧಿಗೆ ಕೃತ್ತಪ್ರಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಸರ್ವಜೀವಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂಶಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ನಿರವಯವತ್ವಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು. 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಮಾಡಿದ ಅಧಿಕರಣದ ರಚನೆ 
wade: - ಕೈಳಗಳಗಸಗಿಗಿ 1 Save aemmfensufquaa- 
'ಇನಾಗಾತಾಗೌಸಾಗೌಗಿ ಇತ: | ಕಥೆ ಗೌತ್ಯಾಸಗತಾರ್ಗೆಗ wera 
areTTa sh ಕಾಗತ Roeder vert wear ಇ ada ತತ wa ತಗೆ 
aia: | delaras arrenfefe wad gra sq 
safest ೫ Ua doe: sels Pert: Ha: | 
'ಈಶ್ವರಾಧೀನತ್ವೇನ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾಗಿ ಸಕಲಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅಘಟಿತಘಟನಾಶಕ್ತಿಯು ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕಂಡಿದ್ದರೂ ಈಶ್ವರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅದು ವಿರುದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಮಾಡಿದ ಅಧಿಕರಣ ರಚನೆ ಹೀಗಿದೆ - ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವ ಘಟಪಟಾದಿ 
ಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಜೀವನೇ ಕಾರಣ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಸಮಸ್ತ 
ಜಗತ್ತಿಗೂ ಕೂಡ ಜೀವನೇ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
ಮಹದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಹೊರತು ಈಶ್ವರನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ 
ಈಶ್ವರನು ಅನುಪಲಬ್ಬನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಮಾಡಲಾಯಿತು. 


ಈಶ್ವರನು ಅನುಪಲಬ್ಧನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ದೇವತೆಗಳು ಹೇಗೆ ಅಂತರ್ಧಾನಶಕ್ತಿ! ಯುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದಾರೋ 
ಅದರಂತೆ ಅಂತರ್ಧಾನಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರಮಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅಂತಹ 
ಈಶ್ವರನೇ ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಲಾಯಿತು. 
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ಈಗ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಅಧಿಕರಣದ ರಚನೆ. 
ಗಣೆ; - sya seared: ತಸ್‌ ಇಗೆ ofa wa a ais 


ಪ್ರಕೃತ ಮಹದಾದಿತತ್ವಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರನು ಕರ್ತೃವಾಗಲಿ. ಆದರೆ ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಜೀವನೇ 
ಕರ್ತೃವಾಗಲಿ ಹೊರತು ಈಶ್ವರನೂ ಕೂಡ ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪವ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರನು ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಅನುಪಲಂಭಬಾಧದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ ಈಶ್ವರನು ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವದೋಷವು ಕೂಡ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಜೀವನೇ ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದುದ್ದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ 
ಕಲ್ಪನಾಲಾಘವವಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, A 

ಈಶ್ವರನು ಅನುಪಲಬ್ಧನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ "ಸಹಿ ಸರ್ವಸ್ಯ ಕರ್ತಾ' "ನಾನ್ಯಃ ಕರ್ತಾ' ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಹದಾದಿ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಈಶ್ವರನು 
ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೋ ಅದರಂತೆ ಘಟಪಟಾದಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಕಾರ್ಯಗಳ ಹಿಂದೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾಗಿರುವವನು ಈಶ್ವರನೇ ಹೊರತು ಜೀವನಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅಧಿ 
ಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹೀಗೆ ಮಹದಾದಿ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಈಶಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಈಶಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
"'ಯದ್ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಪ್ರಕೃತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಲು ಕಾರಣವೇನು? 


wad: - gama vata adrian ಇಸಾ 
arfaara aageenferesa ಇ vega arent wa: ತಗ 
7 sila weafereasgafde: | sera g aceite 
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aq - anf «= feennenfegecaacnfesrermtrard| 
HITE STMT AAT: | 20 ॥ 

ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ ಜೀವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ 
ಕಲ್ಪನಾಲಾಘವವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಜೀವಕರ್ತ್ಯತ್ವ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಎರಡೂ ಪಕ್ಚಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಒಂದು ಮಾತ್ರ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದ. ಹಿಂದಿನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಮಹದಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಅನುಭವವಿರೋಧಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು Beda ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದು ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 

"ತೆಸಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಹಿತಾಕರಣ ಅಹಿತಕರಣ ಕೃತ್ಸ್ನಪ್ರಸಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಬಾಧಕಗಳು 
ಇರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಮತ್ತು ಅನುಭವಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಭಾಸವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆನ್ನಲು ಯಾವುದೇ ಸಾಧಕಪ್ರಮಾಣಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


[ ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ | 


* ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧ ಬರಬೇಕೆಂದರೆ ಮೊದಲೇ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಭೇದವಿರಬೇಕು ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದರೆ ಉಪಾಧಿಖಂಡನ 
ಟೀಕೆಯನ್ನು ಓದಿರಿ ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

* "ಉಪಾಧೇಃ ಕೃತ್ತ್ನ ಪ್ರಸಕ್ತಿಃ ಸರ್ವಜೀವಸಂಬಂಧಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಅಂಶಸಂಬಂಧೇ 
ನಿರವಯವತ್ವಶಬ್ದಕೋಪೋ ವಾ' - ಎಂಬುದಾಗಿ "ಕೃತ್ಸ್ವಪ್ರಸಕ್ತಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿದೆ. 

* ಎರಡು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳಿವೆ; ಎರಡು ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವಿದೆ. 
ಇವುಗಳನ್ನು ನಿಖರವಾಗಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
wu ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಭಾವದೀಪದ 

ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 
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1 37ತಫೌಷರಾಗಾಸಿರ್ವರರ್ಗ್ಗ TATA ಇ; 11 


wu aft Fea AA: ॥| 
oft veasdtdfrfn 


aeaatitreat 


ream (2-2-9) 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದ ಪದಗಳು 
(1 ಕತಾಗರ್ಗ್ಗಗಗೌಾರರಾರಗೌರ್ಗಗಾಗಗಿನ: 12-2-22 


aa ಶ್ರಾ್ರಾಸರ್ಗಗಗೌತ್ತರ್ಗಗಿಸ2 Aree | sraarreanfecrasteeater 
aa aad | feats ಗಸ | 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ HI ಮತ್ತು ಅನುಭವಗಳ ಸಂವಾದವಿರುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಯು 
ಬಲಿಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. "ಅಸದ್ವ 6ಪದೇಶಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ. ‘wes’ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕು. "ಚೇತ್‌' ಎಂಬ 
ಪದವು "ಯದಿ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಕಿತವಾಗಿದೆ. "ಯದಿ' ಮತ್ತು ‘She’ ಎಂಬೆರಡು 
ಪದಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ತರ್ಹಿ' ಎಂಬುದೂ ಕೂಡ ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೭) aga 


ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ 


we ಟುಟ ಬಮ. “staat 
mf’ ₹೫ gt eee, ಇಗ ತತ: ಇಾಕಾಗಾಸಗಿ Ne, ಕಣ್ಣೆ 
fraracreieuerareaacra ಇ ಫೌಕಾಸ ಇಗ: | dt ast 
gee a | ಡಸ era | ಇಡ eraser mad 
ge 70 Wad | RG TERT RT | 


ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - "ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌', ಇತರಸ್ಯ = ಪ್ರಸಕ್ಷನಾದ ಬ್ರಹಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವು, ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ : "ಜೀವಾದ್ಧವಂತಿ ಭೂತಾನಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಲಟಿರುವುದರಿಂದ, ಯದಿ = ಒಂದು ವೇಳೆ ಜೀವನು 'ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾದಲ್ಲಿ, 
ತರ್ಹಿ = ಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದು, ಆದಿಪದದಿಂದ ತನಗೆ ಅಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು 
ಮಾಡುವಿಕೆ ಎಂಬ ದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆರಡೂ ದೋಷಗಳು ಬರಬೇಕಾದೀತು 
ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಈ ಎರಡು ದೋಷಗಳು ಬರಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನಿಗೆ ಈ ಎರಡು ದೋಷಗಳು ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಹಾಗಾದರೆ "ಜೀವಾದ್ಧವಂತಿ 
ಭೂತಾನಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಏನರ್ಥ 9 ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಪರವೇ ಆಗಿದೆ. 


ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ತತ್ಪಪ್ರದೀಪಕಾರರು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥ 


amd ಕ್ರ ane diner Aafia | 
arenes: afd । wd Aer 
TRI UFR || 

ತತ್ವಪ್ರದೀಪದ ಪ್ರಕಾರ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಹೀಗೆ - "ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಇತರಸ್ಯ = 
ಬ್ರಹ್ಮಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನಿಗೆ, ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ = ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಎಂದು. 
ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು ಚೇತನತ್ವಯುಕ್ತಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯ ಸಂವಾದವನ್ನು 
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ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ. 'ಏತೇನಾ ಶಿಷ್ಟಾ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವಿವರಣೆಗಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರ 
ಹೊರಟಿರುವುದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


(ಹಿಂದಿನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವು ಶ್ರುತಿಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದಲ್ಲಿ, 
ಹಿತಾಕರಣ, ಅಹಿತಕರಣ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ತತ್ವಪ್ರದೀಪಕಾರರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಹಿತಾಕರಣ, ಅಹಿತಕರಣ 
ದೋಷಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ವಿಷಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಸೂತ್ರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ. 

ಅಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾ ಅಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವಿದೆ. 
ಅಭಾವಕರ್ತೃತ್ವವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವಾದಗಳೇ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳೂ ಕೂಡ ವೇದವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ನಿರಾಕೃತವಾಗುತ್ತವೆಂದು ಆ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ವಿಷಯದ ವಿವರಣೆಗಾಗಿ "ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವು 
ಹೊರಟಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ.) 


ಈಶ್ವರಪಕ್ನದಲ್ಲೂ ಬಾಧಕವಿದೆಯಲ್ಲವೇ? 


af quasi asda Ades safe 
afi ATAT ಕಾ eaTfecrd aE - 


|| ತಿಗೌಸು ಕ್ವ APA 11-2-2211 


ಒಂದುವೇಳೆ ಬಾಧಕವಿರುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಾಗಲೂ ಕೂಡ ಶ್ರಮ, ಚಿಂತೆ 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡೂ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕಗಳು 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವದಂತೆ ಈಶ್ವರಕರ್ತೃತ್ವವೂ ಕೂಡ ಸಿದ್ಧವಾಗದೇ 
ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಈಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು "ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು 
ಹೊರಟಿದೆ. 
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ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


G ead | aside | 
aerate । age Reenter | 
‘Ota Fea’? geet hastened 
Praamigerd: । ತಗೌಸಸ ಶೌ die 7 aN aft ೫7: | 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ‘BH’ ಶಬ್ದವು ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವದಂತೆ ಈಶ್ವರಕರ್ತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕವು 
ಸಮಾನವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಭೇದಶಬ್ದವು ಅತಿಶಯರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
'ತದನನ್ಯತ್ವಂ' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ "ತತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಅನುವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ಹೀಗೆ - ತತ್‌ = ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು, ಅಧಿಕಂ ತು = ಅಧಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ = "ಶ್ರೋತಾಮಂತಾ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಯಾರಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದ ಅಖಿಲಶ್ರೋತೃತ್ವ, ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇಂಥ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಶ್ರಮ, ಚಿಂತೆ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಶಂಕಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಜೀವನೇಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲ 
aad af tareardrastatstt eed eR aire - 
WW ತಿರ್ಗಗಿತ degoaf: |(ಇ-₹-21| 


ಹಾಗಾದರೆ ಚೇತನತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮವು ಈಶ್ವರನಂತೆ ಜೀವನಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 
ಈಶ್ವರನಂತೆ ಜೀವನೂ ಕೂಡ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾಗಲಿ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು "ಅಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ 
ತದನುಪಪತ್ತೀಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 
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ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಚ' ಶಬ್ದವು "ಅಪಿ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಜೀವನು ಚೇತನನೇ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಕಲ್ಲು ಮೊದಲಾದವುಗಳಂತೆ ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಸ್ಪತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ಸವು ಇವನಲ್ಲಿ ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಿಪದದಿಂದ ಸ್ತಂಭ ಮೊದಲಾದ 
ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಬೇಕು. ಜೀವರಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲು 
ಯಾವ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯೋ, ಅದು ವ್ಯಭಿಚರಿತವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಲು "ಅಶ್ಮಾದಿವತ್‌' ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಪದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಂತೆ ಮುಂದೆಯೂ ಕೂಡ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಚೇತನತ್ವ ಯುಕ್ತಿಯು ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿದೆ 


qd wl aegis seared ಇ | fmf 
Agere aes ferefofe we: | ಸಕ್ಕಾಹಗ್ತಗಿಜಗ- 
ಇರ್ಗಗಿರಾರಗ: | 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಇದರಿಂದಲೇ ಜೀವರಿಗೆ 


ph ೩ 


ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಹೇತುವೂ ಕೂಡ ಅರ್ಥಾತ್‌ 


ಲ 


ವ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆ ಎಂಬುದೂ ಕೂಡ ತಿಳಿಯಲಡುತ್ತದೆ. 
ತನಗೆ ಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಇರುವುದು ಮತ್ತು ಮರಣ, ಸುಷುಪ್ಪವಸ್ಥೆ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ಯವು ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರ ಅನುಭವದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆ ಎನ್ನಲು ಹಿತಾಕರಣಾದಿಗಳು ಹೇತುಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 
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ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆನ್ನಲು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಚೇತನತ್ವಯುಕ್ತಿಯು 
ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಯಿತು. 


"ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ 
serrata ಕಣ fia - 
|| saeenaatarte Wa ifs ||ಇ- 2-2೬ || 


goof | ಸತ್ನಾ sada | ofa woderemerard- 
TMS Aedes 3 | 


ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಆಕ್ಷೇಪ. ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಗತಿಯನ್ನು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಲು 
"ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾನ್ನೇತಿ ಚೇತ್‌ ಕ್ಟೀರವದ್ಧಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 

ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ತದನುಪಪತ್ತೀ' ಎಂಬುದು ಅನುವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ‘aa’ 
ಎಂಬುದು ಆವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನು ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೋ, 
ಅದನ್ನು ಸಮಾಪ್ರಿಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅನುಭವವಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವು 
ಅಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು “ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ. 


ಎಲ್ಲವೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯದ್ದೇ ವ್ಯಾಪಾರ 
ತ aka | ೫೮೫ ಕ್ತ ಕಾಗ ಭೆಸ್‌ hed ೫೫7 ತತ 
arate anata saa | "ಇ Sear’ 
fa adhere: | 


ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಕ್ಷೀರವತ್‌ = ಹೇಗೆ ಹಸುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವ ಹಾಲು ಹಸುವಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಕರ್ತ್ರಧೀನವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಜೀವನಲ್ಲಿಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವ ಕಾರ್ಯಸಮಾಪ್ತಿಯೂ 
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ಕೂಡ ಜೀವಭಿನ್ನನಾದ ಈಶ್ವರಕರ್ತೃಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ "ಯ ಆತ್ಮಾನಮ್‌' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದು, ಎಲ್ಲವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಸೂತ್ರಾರ್ಥ. 


ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆಂಬ ಅನುಭವವು ಭ್ರಮ ಮೂಲಕ 


"ಅನ್ನಂ ರಸಾದಿರೂಪೇಣ ಪ್ರಾಣಃ ಪರಿಣಯತ್ಯಸೌ' ತಿಂದ ಅನ್ನವನ್ನು ರಸಾದಿರೂಪದಿಂದ 
ಪ್ರಾಣನು ಪರಿಣಾಮ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ಷೀರವು 
ಹಸುವಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಕರ್ತ್ರಧೀನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಇದನ್ನು 
'ಹಿ'ಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅನುಭವ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನಾನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಆಗಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಭ್ರಮಮೂಲಕವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ನಸಂವಾದವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ದರ್ಶನಾತ್‌' 
ಎಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ್ದು ಇಲ್ಲ ಎನ್ನಬಾರದು 
ef TATARSTAN ತಿಗ - 
|| tarfeaeft ath 12-2-2 


adie wists ಕ್ಷಣಾ: । asi oye 
ತಾಗ STAT TATA, | 
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ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತು ಅವನ 
ಅಧೀನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ಸರಿ ? ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿಸಲು "ದೇವಾದಿವದಪಿ 
ಲೋಕೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. 


ದೇವತೆಗಳಂತೆ ಈಶ್ವರನೂ ಕೂಡ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸದೇ ಇರುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅದ್ಯಶ್ಯತ್ವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
ಅದೃಶ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ಇಷ್ಟು "ದೇವಾದಿವತ್‌' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. 


"ಅಪಿ ಲೋಕೇ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 


wad gq ಕಾಸ ತ್ಮ - af ate ef 1 ಗಿ 
fared ae mere fread: | 


ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇಂಥ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿಯಿ ಎನ್ನಲು ಏನು ಪ್ರಮಾಣ 9 ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಅಪಿ 
ಲೋಕೇ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪಿಶಾಚಾದಿಗಿಗೂ ಕೂಡ ಅಂಥ 
ಅದೃಶ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇಂಥ 
ಅದೃಶ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹೇಳಬೇಕೇನು? ಎಂಬುದು "ಅಪಿ ಲೋಕೇ' ಎಂಬುದರ 


ಅರ್ಥ. 
"ಅಪಿಲೋಕೇ' ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
sent ಶ್ರಕಗರ್ಗಾಗ wart Safe: | argc prt 


warranty ata seahattte Rae: | sar caret afar rath 
ain wad Ua cera | ಕ. ate ಪ್ರಸಗಗಿಗರ್ಗಾ || 


ಈಶ್ವರನು ಅದೃಶ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ BRO ಪ್ರಮಾಣಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಅವನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
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ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿಯು ಇದೆ ಎಂಬುದರ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ 'ಅಪಿಲೋಕೇ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ "ದೇವಾದಿವತ್‌' ಮತ್ತು 'ಅಪಿಲೋಕೇ' ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಅಥವಾ ದೇವತೆಗಳು ಇದ್ದಾರೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲೇ ಯಾರು ವಿವಾದ ಮಾಡುತ್ತಾರೋ, 
ಅವರನ್ನು ಕುರಿತು "ಅಪಿಲೋಕೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯ ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಜೀವನು ಅಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆನ್ನಲು ಯುಕ್ತಂತರ 


PA 


ll poavakaticarracagreratat AT 11R-2-9l 


ಹಿತಾಕರಣ ಮೊದಲಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲು "ಕೃತ್ತ್ನಃ ಪ್ರಸಕ್ತಿಃ ನಿರವಯವತ್ವಶಬ್ದಕೋಪೋ ವಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು 
ಹೊರಟಿದೆ. 


"ಕೃತ್ಸ್ನಪ್ರಸಕ್ತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ 


afe ofa: eet ade | ofa: adardy ಇತ್ತೆ 
gaddsaat ೫7 Are: | area greedy: | a 
Taf EET | ಸಗಾಣ | SATA | Tanta ಇ "" ತಳ a: a 
aa: a fret Frade: fa Prada: ಸಾಗಿಕಾಳೆ: | 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃ ಆಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಜೀವನು ಸಕಲ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಎಲ್ಲಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
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ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅಥವಾ ಒಂದಂಶದಿಂದಷ್ಟೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ 
ತಪ್ಪು. ಕೃತ್ತಪ್ರಸಕ್ತಿಃ = ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಎತ್ತುವಾಗಲೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಮರ್ಥವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಅನುಭವವಿರುದ್ಧ - ಓಂದಂಶದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬ ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು : ನಿರವಯತ್ವಶಬ್ದಕೋಪೋ ವಾಂ 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಅಂಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದರೂ ಅಂಶವನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ 
ಮಾಡಿದರೆ "ಅಥ ಯಃ ಸ ಜೀವಃ ಸ ನಿತ್ಯೋ ನಿರವಯವಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಜೀವನಿಗೆ 
ಅವಯವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಜೀವನಿಗಿದೆ 


aT ೫೫೫; Veena: | ತ! ಸ ತಣ: wee | 
reat । af gen fea ಕರಗತ ಕೇಸರಿ 


Hd: | 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ವಾ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಆಪಾದನೆಯು ಎರಡು ವಿಭಿನ್ನ ಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ ಎಂದು ಸೂಚನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಆ ದೋಷಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಲ್ಲ ಈಶಾಧೀನವಾದ ಕರ್ತೃವುಳ್ಳವನು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಯದ್ಧಿ ಯುಕ್ಕಾ 
ವಿರುದ್ಧ್ಯೇತ ತದೀಶಕೃತಮೇವ' ಯಾವುದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೋ, ಅದು 
ಈಶಕೃತವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. 


ಜೀವನಿಗೆ ಭಿನ್ನಾಂಶಗಳಿಲ್ಲ 


ah aff aad aiacaftaratte 
frame Aegan ghee gir 
Tea || 


408 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


“ವ್ಯತಿರೇಕೋ ಗಂಧವತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಅನೇಕ ರೂಪಗಳಿವೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಸಾಂಶನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಜೀವನಿಗೆ 
ಅವಯವಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
"ವ್ಯತಿರೇಕೋ ಗಂಧವತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಅಂಶಗಳಿವೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೂ 
ಕೂಡ ಭಿನ್ನಾಂಶಗಳಿವೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಭಿನ್ನಾಂಶವಷ್ಟೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ನಿರವಯವತ್ವ ಶ್ರುತಿಯು ಭಿನ್ನಾಂಶಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯವು 
ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 


॥ ಶ್ರೀಲಕ್ಷೀಹಯಗ್ರೀವೋ ವಿಜಯತೇತಮಾಮ್‌ ॥ 


ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, 
SSH ACH, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಭಾವದೀಪ 
ವಿಶೇಷವಿಚಾರದೊಂದಿಗೆ ಕನ್ನಡಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ 
ಮತ್ತು 
ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆ 


॥ ಹರಿಃ ಓಂ tt 
N ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ ॥ 
" ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 
It ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


॥ ಶ್ರೀಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 
ಶ್ರುತೇಸ್ತುಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ 


= 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


"ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


EN - Ate WIAA | 
ಜೀವ ಕರ್ತೃತ್ವ BAO ಇರುವ ದೋಷಗಳು ಈಶಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಟದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ನಿರಂಶನಾಗಿದ್ದರೂ ಶಕ್ತಿಯ ಒಂದಂಶವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಸೃಷ್ಟ್ರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು "ಯೋಸ್‌ವಿರುದ್ದಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ವೇದಗಳು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನಾದರೋ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಗಳಿಂದ ವೇದ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಅರ್ಥ -- 'ಕೃತ್ನಪ್ರಸಕ್ತಿ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು 
ಈಶ್ವರನೇ ಜಗತ್ಕರ್ತೃ್ಯ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ತು = ಏಕೆಂದರೆ, ಶ್ರುತೇಃ = 'ಯೋತಸೌ ವಿರುದ್ಧಃ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ನಿರಂಶನಾದ ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ಒಂದಂಶದ ಉಪಯೋಗದಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಹೇಗೆ ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ 9 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌- ಈಶ್ವರ ಹಾಗೂ ಈಶ್ವರನ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಶಬ್ದಗಳಷ್ಟೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಯುಕ್ತಿಗೆ ವಿಷಯನಾದ ಕಾರಣ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಜೀವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗದು. ಅವನು ಬೇರೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ ಗಮ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೮) 411 


ಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಈಶ್ವರಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಪದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದೋಷವಿಲ್ಲ 
MAGA - 1 Ade RASA ।॥₹॥ 
a warns fame: | Ms faegisaedt wg 
arafireaistres: wafagf: a ಕಾ: waren’ sha 
trate 


ಅನುವಾದ - ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವ ದೋಷವು ಈಶ್ವರಕತ್ಛ ೯ತ್ವಪಕ್ನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನ. ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಧರ್ಮಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಅಂಶದಿಂದ ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯು ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವ- 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕೃತ್ನ್ನಪ್ರ ಪ್ರಸಕ್ಕಾದಿ ಯಾವ ದೋಷಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ 
ಹೆೇಳಲಾಯತೋ Rae ಈಶ್ವ ರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಸಮಾನವಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ - 
ಈಶ್ವರಪಕ್ಷೇರಪಿ = ಪರಮಾತ್ಮನು ಜಗತ್ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ಅಯಂ * ಕೃತ್ನ್ನಪ್ರಸಕ್ತಿಯೆಂಬ, ವಿರೋಧಃ = ವಿರೋಧವು, 
ನಚ - ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಃ ಯಾವ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದವನು, 
ಅಸೌ = ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು, ವಿರುದ್ಧ; = ಲೌಕಿಕವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವುಳ್ಳವನು, ಅವಿರುದ್ಧ = ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 
ಅವಿರುದ್ಧವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವುಳ್ಳವನು, ಮನುಃ = ಎಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿದವನು, 
ಅಮನುಃ = ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸ್ಯ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಜ್ಞಾನಿ ಇಲ್ಲದವನು. ಅವಾಕ್‌ = 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವಕ್ಕತ್ವವಿಲ್ಲದವನು, ವಾಕ್‌ = ವಾಗ್ಮಿಯು, 


412 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ಇಂದ್ರ: = ಸಂಪತ್‌ ಭರಿತನು, ಅನಿಂದ್ರ: = ಮತ್ತೊಬ್ಬ 


ಭ್‌ 
ಅಧಿಪತಿಯಿಲ್ಲದವನು, ಪ್ರವೃತಿ: = ಸಕಲಪ್ರವರ್ತಕನು, ಅಪ್ರವೃತ್ತಿಃ = 
ಪ್ರವರ್ತಕನಿಲ್ಲದವನು, ಸಪರಃ = ಪರಾ ಎಂಬ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯಿಂದ ಸಹಿತನು, 


ಪರಾತ್ಸಾ = ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. 


ಶಬ್ದೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 
TATA — RAAT ಇ ghefme: | 


ಅನುವಾದ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಶಬ್ದೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯನಾದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ನಿರವಯವನಾದ ಪರಮಾತನಿಗೆ ಏಕದೇಶದಿಂದ 
ಪ್ರವೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಕೂಡುವುದು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಒಪ್ಪುತ್ತೀರಿ? ಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧವಾದರೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಅದನ್ನು 
ಒಪ್ಪಬಹುದಲ್ಲವೆ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಚ್ಚ 
= ಪರಮಾತ್ಮನು ಶಬ್ದೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯನು, ಆದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಃ 
= ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು, ನ - ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮತಂತ್ರವು ಆಧಾರ 
WAAAY - 
‘amen ಇ ತ afta Aga wf | 
fata ae: ಇಗ ಗಾಗಾಗಾಗಸಾರಾಗಗಷ್ನ 11’ 
fa GRATER 1121 


ಅನುವಾದ - ಯಾವುದು ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ಬಂದಾಗ 
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ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಯುಕ್ತಿಯು ಸಹಾಯವನ್ನು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪುರುಷೋತ್ತಮತಂತ್ರವು ಹೇಳಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಕೇವಲ ಪರಮಾತ್ಮನು ಶಬ್ದೆ ್ವೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯನಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲ. ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ರಕ. 
ಇಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಯದ್ವಾತ್ಯೋಕ್ಟಂ = ಆಗಮದಿಂದ್‌ ಸಿದ್ಧವಾದ ಹಾತ್‌ = ಯಾವ 
ಪ್ರಮೇಯವಿದೆಯೋ, ತತ್‌ = ಅದನ್ನು, ಯುಕ್ತಿಃ = ಯುಕ್ತಿಯು, 
ವಿರೋಧೇ = ವಿರೋಧ ಮಾಡಲು, ಕೃಚಿತ್‌ = ಯಾವಾಗಲೂ, ನ 
ಶಕ್ನುಯಾತ್‌ ಎ ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. Dp = ಕೆಲವೊಮ್ಮ, 
ವಾಕ್ಕಯೋಃ = ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ, ವಿರೋಧೇ - ವಿರೋಧವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತಿರಲು, ಕಿಂಚಿತ್‌ = ಸ್ವಲ್ಪಮಾತ್ರ, ಸಾಹಾಯ್ಯಕಾರಣಮ್‌ = 
ಸಹಾಯ ಮಾಡಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿ - ಹೀಗೆ, 
ಪುರುಷೋತ್ರಮತಂತ್ರೇ = ಪುರುಷೋತ್ತಮತಂತ್ರವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಇಸತತೆಗಗಾಗಾ; - ಕಾ| mace: area: wenfartantterter 
RTA VAG) A ಹಾಕ: Fag ಕಾಗಿ | TAA - 
ಬು 1 


ಯಾವ ಎರಡು ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ 
ತರ್ಕವು ವಿಷಯವ್ಯವಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ತರ್ಕವು ಏನನ್ನು 
ಸಾಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ತರ್ಕವು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು "ಶ್ರುತೇಸ್ತು' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


414 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ wader 


ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ರತ] 
ತತ್ತಪ್ರದೀಪ 


Araya: - ಸ ATTA gee sdk: । a 
emg tt fea = difaadfredsam: | ತಿಗೌಸ WAT: | 
Tarde area: | SAT ora: | wf; 
= waenaftta: | sqft: = TAKES: | MRA: ATA: 

ಈಶ್ವರಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಪ್ರವೃತ್ತಿಯು, ಆಂಶಿಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಎಂಬ ವಿಕಲ್ಲದ ಮೂಲಕ 


pu) 


ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಬಂದ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲು 
"ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಎರುದ್ಧಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಲೌಕಿಕಕರ್ತೃವಿನಲ್ಲಿರುವ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳು ಎಂದರ್ಥ. ಅವಿರುದ್ಧಶಬಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದವು ಎಂದರ್ಥ. 'ಅಮನು' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇವನನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. "ಅವಾಕ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಹೇಳುವವನು ಯಾರು ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. "ಅನಿಂದ್ರ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 
ಅಪ್ರವೃತ್ತಿ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಪ್ರೇರಕರಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಆದಿಶಬ್ದವು ಬೇರೆ ಶಾಖೆಯನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಡ್‌ 
SSH FOTO 
ಸಂಗತಿ, ವಿಷಯ, ಸಂದೇಹಗಳು 


arava - aa fron adadea ತಾಕಾಗಾಣಾನಾಗೌಶ್ತಗಿಗಗೌಗಿಇ- 
uff arenas: | aad Rema | ಕಷ ಇ 


SRR cara frre: | ಕ್‌ ಗೀಸ; | 

fe fontdemged aft wee: | ತಾಗು dealt ಇ ated! 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವೇ ಸರ್ವಕರ್ತೃ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ 83 ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ 

ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಸಂಗತಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. 


ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕತ್ತತ್ರವನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಈ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಜನ್ಮಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಮೇಯವೇ 
ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಈ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡಲೇಬೇಕು. 


ಸರ್ವಕರ್ತತ್ವವು ಈ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ. ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಇದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೋ 
ಇಲ್ಲವೋ ? ಎಂಬುದೇ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಸಂಶಯ. 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಈಶ್ವರಕರ್ತೃತ್ವ ವಿಷಯಕವಾದ ನ್ಯಾಯಗಳು 
ಹಾಗೂ ಕೃತ್ಸ್ವಪ್ರಸಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳ ದರ್ಶನಗಳು ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾಗಿವೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ "ಕೃತ್ತಪ್ರಸಕ್ಕಾದಿ' ಎಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಪದದಿಂದ 
"ನಿರವಯವಶಬ್ದ ವ್ಯಾಕೋಪ, ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಾದಿರಾಹಿತ್ಯ, ಅಧಿಷ್ಠಾನಾದಿರಾಹಿತ್ಯ, 
ಮೊದಲಾದ ವಿರೋಧಿ ಅನೇಕ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ "ಬಹುಯುಕ್ತಯಃ' ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದ 
ಉಪಾಧಿಯನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಶ್ನೆ - ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಅನೇಕ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಪುನಃ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಏಕೆ 9 
ಉತ್ತರ - ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ತಪ್ಪು. ಅಖಂಡನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶಿ-ಏಕದೇಶಭಾವವೇ 
ವ್ಯಾಹತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲವಾದಯುಕ್ತಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಆಶಂಕಿಸಿ 
ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಕೃತ್ತ್ವಪ್ರಸಕ್ಕಾದಿ 
ದೋಷವು ಈಶ್ವರಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಆನಂತರ್ಯಸಂಗತಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
(ವಾಕಾರ್ಥಮುಕ್ತಾವಳಿ) 


416 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಬಂದ ದೋಷ ಈಶ್ವರನಲ್ಲೂ ಸಮಾನವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


ಕಗಗ? - A Gate qd: ೫: | ತ್‌ೇಸತಾತ್ಸೆೌನಗಾಭ್ಯತಾಸಗಿಗಾಣಾಗಾಗ 
aera am ft fiir: arty aden vada agaist at 
ara: | Torah gave: | a fata: | Ae arated fear’ 
Fane ಜ್ರಗ್ಗಿಕಾಗಳಗತ್ನ \ aR aad Gara ಫಷ shaun ಇತ ಜತಗ 
qh fart acral sfereftarrenatanr | ಗಿಗಿಷಾಾರ್ಗೀಗಗಿ 
ಕೇ! fh vitae | 
ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದೋಷಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - ಈಶ್ವರನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮಸ್ತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅಥವಾ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ 
ಏಕದೇಶವನ್ನಷ್ಟೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ? ಪ್ರಥಮಪಕ್ಷವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಹುಲ್ಲು ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಎತ್ತುವಾಗಲೂ ಈಶ್ವರನು ಸಮಸ್ತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ತಪ್ಪು. "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ sows’ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಈಶ್ವರನ ಗುಣ 
ಅವಯವ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದರ ವಿರೋಧವು 
ಬರುತದೆ. 


ಜೀವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವ ದೋಷವು ಈಶ್ವರಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಜೀವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವ ದೋಷಗಳ ಸ್ಪರ್ಶ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ 
ನಿಮಿತ್ತವು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಜೀವನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಯಾವುದೇ ಅತಿಶಯವೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಈಶ್ವರನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳ 
ಸಂಪರ್ಕ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಜೀವನೇ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ 
ಜೀವನೇನು ಅಪರಾಧ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ ? 


ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೮) 417 


ವಿವರಣೆ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಮಸ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವಾಗ ಎಷು 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೋ ಅಷ್ಟು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಂದು ಹುಲ್ಲನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡುವಾಗ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನು 
ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆಂಬುದು ತಪ್ಪು. ಶಕ್ತಿಯ ಏಕದೇಶವನು 
ಗು ಎಪಿ 4 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿರುವ ಯಾವುದೇ ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂಬ "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 
"ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವ 'ವಿಶೇಷದರ್ಶನಂ' 
ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು "ನ ಹಿ” ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯವು ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಉಪಸಂಹಾರ 


ಸಗ್ಗ ule au (ತ fenders ಮಾಸಿ ಇಷ ಷಾ 
ಸ್ವತ! wa Ramage carat - efter ॥। 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಈಶ್ವರಾಧೀನಕರ್ಕೃತ್ವವುಳ್ಳವನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ಕೃತ್ತ್ನ ಪ್ರಸಕ್ಕಾದಿ ದೋಷಪ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಯುಕ್ತಮಯಿತು. ಹೀಗೆ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಇರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವಲಕ್ಷಣವು ಆಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಷ್ಟು ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


ಈ ಪೂರ್ವಪ ಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪ ಪನೆ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ "ಶ್ರುತೇಃ" ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿ] ದ್ದಾರೆ. 

ವಿವರಣೆ - ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ "ಏತೇನ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವ 
ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷ ಈಶ್ವರನಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಎಂದರ್ಥ. ಇದರಿಂದ 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಜೀವ ಹಾಗೂ 
ಈಶ್ವರರಿಬ್ಬರೂ ಸಮಾನರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವಾರಾಧೀನ್ಯವನ್ನು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ಕತ್ತ ಪ್ರಸಕ್ಕಾದಿ ದೋಷಗಳ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ವೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


416 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಬಂದ ದೋಷ ಈಶ್ನರನಲ್ಲೂ ಸಮಾನವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


amare a gaat: ಇಇ: | stern carcretractal rere 
arr | ea | ಗಾಗಿ: arty FATE vada TAKA aT 
ala: | qa Framed: । a forte: te area fear’ 
gen gfe | 7 fe aad ged eet ಸಷ wa Arun 
zh fat cenit sfareerraratard । Rater 
arent fh sflaaranay | 
ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದೋಷಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - ಈಶ್ವರನು ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮಸ್ತ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅಥವಾ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ 
ಏಕದೇಶವನ್ನಷ್ಟೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ? ಪ್ರಥಮಪಕ್ಷವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಹುಲ್ಲು ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಎತ್ತುವಾಗಲೂ ಈಶ್ವರನು ಸಮಸ್ತ್ರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ತಪ್ಪು. "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ sows’ ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಈಶ್ವರನ ಗುಣ 
ಅವಯವ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದರ ವಿರೋಧವು 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ಜೀವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವ ದೋಷವು ಈಶ್ವರಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಜೀವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವ ದೋಷಗಳ ಸ್ಪರ್ಶ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ 
ನಿಮಿತ್ತವು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಜೀವನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಯಾವುದೇ ಅತಿಶಯವೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಈಶ್ವರನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳ 
ಸಂಪರ್ಕ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಆಗ ಜೀವನೇ ಸ್ಪತಂತ್ರಕತಣ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ 
ಜೀವನೇನು ಅಪರಾಧ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ 9 
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ವಿವರಣೆ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಮಸ್ತ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವಾಗ ಎಷ್ಟು 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೋ ಅಷ್ಟು ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಒಂದು ಹುಲ್ಲನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡುವಾಗ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನು 
ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆಂಬುದು ತಪ್ಪು. ಶಕ್ತಿಯ ಏಕದೇಶವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿರುವ ಯಾವುದೇ ಗುಣಕ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಭೇದವಿಲ್ಲವೆಂಬ "ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. 

"ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪರಿಹಾರವಾಗುವ 'ವಿಶೇಷದರ್ಶನಂ' 
ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು "ನ ಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯವು ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಉಪಸಂಹಾರ 


dearer ತೌಷಾಸತಾಗಳಿಗಾಸ್ಸೆೇಕಾಗ್ಸ್‌ತಾಗಿಸ] pramaacante- 
Wacker: ಇತ್ತಾರ್ಥ್ಗೀಸಾಸ್ತಾ | set gfe Reonsherdeaeoi 
gaff ಇಗ frame aes - gaffe it 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಶಈಶ್ವರಾಧೀನಕರ್ತೃತ್ವವುಳ್ಳವನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
83 DADO ದೋಷಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಇರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವಲಕ್ಷಣವು ಆಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಷ್ಟು ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪ ಪನೆ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ 'ಶ್ರುತೇ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ "ಏತೇನ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವ 
ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷ ಈಶ್ವರನಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲದೇ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಎಂದರ್ಥ. ಇದರಿಂದ 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಜೀವ ಹಾಗೂ 
ಈಶ್ವರರಿಬ್ಬರೂ ಗ ಈಶಾ ಿರಾಧೀನ್ಯವನ್ನು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 
ಕೃತ; ಪ್ರಸಕ್ಕಾದಿ ದೋಷಗಳ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಮಜ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳ 
ಅಲ್ಲಪ್ರಾಯ. 


418 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ಲೋಕವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅವಿರುದ್ಧ 


acamathrar - Arad ghee: | Ase Are’ ga 
ga atahecrabieiatstrearasaearac: | 


ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಕೃತ್ಸ್ವಪ್ರಸಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಯೋತಸೌ ವಿರುದ್ಧ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಲೋಕವಿರುದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ವಿವರಣೆ - 'ಯೋಸಸೌ ವಿರುದ್ಧ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಅಪ್ರಯೋಜಕ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಶಬ್ದೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 


arate - Aq yeast ghd sagt wea | 
aaa wast yaraneqrredeafareta wa | a | 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಯ್‌ುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ? ಒಂದುವೇಳೆ ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನು ಸ್ಟೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ ಜೀವನಲ್ಲೂ 
ಕೂಡ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಯಾವುದೇ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಕೂಡ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾದೀತು. 


ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ತಪ್ಪು. ಜೀವಪ್ರತಿಬಂಧಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದಿತ್ತು. ಯಾವಾಗ ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷ ಇಲ್ಲ ಎಂದಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ. 
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ಆದರೆ “ಶಬ್ಬೆ ಕ್ವೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ತ' ಎಂಬ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಯಾದ ಧರ್ಮವು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ‘B23 ಕೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ವ' ಎಂಬ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವು 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವಿವರಣೆ - ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ತು' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಜೀವನಲ್ಲಿಲ್ಲದ 
ಶಬ್ದೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮ ಪರಮಾತನಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 'ಶ್ರುತೇಃ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಮೊದಲ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
“ಶ್ರುತೇಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಲೋಕವಿರುದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ 
ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಎಂದರ್ಥ. ಎರಡನೆಯ ಶ್ರುತೇಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಶಬೆ ಕ್ವೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ವವು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. (ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮುಕ್ತಾವಳಿ) 


ಶಬ್ದೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯನಾದವನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 


aaah - ಸ R ಇವೆತಾಾಗಾಗಸಾಗತಾತ್ರಗಿ! gata: । ಇರ 
ಗೌರ a werafattea ಇಗ ಇಗ: । fred Sagem । sf: 
wast: 1 ೫7 ಸಾಗ aan ಹಾಗಿ wade qed ade: | 
Teesaaherna ಸ greta yaa caf ಇಗ - aff i 

ಶಬ್ದದಿಂದ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡಬಾರದು. ಹೇಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಷೆ ವಿಷಯವಾಗದೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದೋ, ಅದರಂತೆ - "ಯೋಸಸೌ ವಿರುದ್ಧಃ' ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿದ ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
“ಅಮನುಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮನನ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. "ಅವಾಕ್‌' 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದವನು ಎಂದರ್ಥ "ಅನಿಂದ್ರಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸ್ವಾಮಿ ಇಲ್ಲದವನು ಎಂದರ್ಥ. "ಅಪ್ರವೃತ್ತಿಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಇವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
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ಪ್ರವರ್ತಕ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಶಬ್ಧೆ ರ್ವೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯನಾದವನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸ್ಮೃತಿಸಮೃತಿಯನ್ನು “ಯತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - "ಯೋತಸೌ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 'ಅಮನುಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ನ ವಿದ್ಯತೇ 
ಮಂತಾ ಯಸ್ಯ ಸಃ' ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮನನ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದವನು ಎಂದರ್ಥ. "ಅವಾಕ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 'ನ ವಿದ್ಯತೇ ವಕ್ತಾ ಯಸ್ಯ ಸಃ 
ಅವಾಕ್‌' ಎಂಬ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು "ಅನಿಂದ್ರಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ನ ವಿಂದ್ಯತೇ ಇಂದ್ರಃ ಯಸ್ಯ 
ಸಃ' ಎಂಬ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು, “ಅಪ್ರವೃತ್ತಿಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ನ ವಿದ್ಯತೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಯಸ್ಯ ಸಃ' 
ಎಂಬ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು Adi ಯಾರಿಂದಲೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಅನರ್ಹನಾದವನು, ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸ್ವಾಮಿ ಇಲ್ಲದವನು, ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪ್ರವರ್ತಕನಿಲ್ಲದವನು 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. (ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಮುಕ್ತಾವಳಿ) 
ಅಣುತ್ವ ಮಹತ್ವಗಳು ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ 
"ಅಣೋರಣೀಯಾನ್‌ ಮಹತೋ ಮಹೀಯಾನ್‌' ಎಂಬ ವೇದವಾಕ್ಯವು ಹೇಳುವಂತೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಣುತ್ವ ಮಹತ್ವಗಳೆರಡು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಉಳಿದದ್ದನ್ನು ಕೂಡ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. (ಗುರ್ವರ್ಥದೀಪಿಕಾ) 


ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಭಾವದೀಪ 


ಜೀವನಿಗೆ ಬಂದ ದೋಷ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ. 
wade: - || YA TAA ॥ 26 ॥ Ta Haase fe she 
META - eee 1 ೧೯೫ಾ೫೫೧೫೧೯೧೫ಗ೫ಗ: | Ray Ae 11 
serrata: |... ಈಗಾಗ: ahaa ತಡಾ 
adendrahra it ಇ ಸತಸರ್ಜೀಸ fitter sf ಇ afte ಕಗಗ 
aad 11 ಶ್ಲಾನಗಾರ್ವಾಗಿ?ೌ 11 7 ೫೫: | 2೫ರ sa: | 


ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೮) 421 


"ಈಶ್ವರಪಕ್ಷೇ ಅಯಂ ವಿರೋಧಃ' - "ಈಶ್ವರಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಈ ವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ 'ಕೃತ್ತ್ವಪ್ರಸಕ್ಕಾದಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕೆ ಹೊರಟಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ "ಆದಿ'ಪದದಿಂದ 
ನಿರವಯವತ್ವಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಯುಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ವ್ಯಾಘಾತಪರ್ಯವಸಾಯಿಯಾದ ಯುಕ್ತಿ 
ಎಂದರ್ಥ. 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಸಾಫಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಂ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. "ನ ಚ ಈಶ್ವರಪಕ್ಷೇನಯಂ ವಿರೋಧಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ Jar ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು 
ಹೊರಟಿದೆ. ಕೃತ್ತಪ್ರಸಕ್ತಿದೋಷವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಇಷ್ಟಾಪತ್ತಿ 
ಎನ್ನಲಾಗದು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವತ್ವವೇ ಭಂಗವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 


ವಿವರಣೆ - 3S ಪ್ರಸಕ್ಕಾದಿಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಪರಿಹಾರಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮಾತು 'ಈಶ್ವರಪಕ್ಷೇ ಅಯಂ ವಿರೋಧಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿದೆ. ವಿಷ್ಣುವು ಸರ್ವಕರ್ತೃ್ಯವಾದರೆ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಕೃತ್ನ್ವಪ್ರಸಕ್ತಿದೋಷ ಹಾಗೂ ನಿರವಯತ್ವದೋಷವು ವಿಷ್ಣುವಿಗೂ ಕೂಡ 
ಸಮಾನವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇಂತಹ ಕೃತ್ತಪ್ರಸಕ್ತಿ 
ಹಾಗೂ ನಿರವಯವತ್ವದೋಷಗಳು ವ್ಯಾಘಾತಪರ್ಯವಸಾಯಿಯಾಗಿವೆ. ಅದು ಹೀಗೆ - 
ಅಖಂಡನಾದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶಏಕದೇಶೀಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ವ್ಯಾಹತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಘಾತಪರ್ಯವಸಾಯಿಯಾದ ಅತ್ಯಂತಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಗಳ ವಿರೋಧ 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 

. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕೃತ್ತ್ವಪ್ರಸಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ನಿರವಯತ್ವ್ಚದೋಷಗಳು 
ಬರುತ್ತವೆ. ಎಂದು ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಇದು ನಮಗೆ ಇಷ್ಟಾಪಾದನವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಸಣ್ಣಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗಲೂ ಈಶ್ವರನು ಪೂರ್ಣವಾದ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾರೇ ಒಬ್ಬ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನು ತೃಣಾದಿಗಳ 
ಉದ್ದರಣಕ್ಕಾಗಿ ಸಮಸ್ತಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿನಿಯೋಗ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅವನು 
ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರ. 
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ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರ ಸಮರ್ಥನೆ 

mada: - Mafia arr sft =rafaacr engenders 

aaah werd asafi- ಸ dai ada afe qaen fae 

aga ಕೆಡಿ eed ay sflandratoofiederd se- 

uh ea afer: feared 

ae ಭಯು ಓಟ ಮೂ ಓಟು ಬಮ Wad 
ಕರಡಿ ೪: ॥ 


“ಜೀವಾದ್‌ ವಿಶೇಷಾದರ್ಶನಂ ಪರಮೇಶ್ವರೇ' - ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕಾಣದಿರುವ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿವರಣವು ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಇದು 
"ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗದಿಂದ ವ್ಯುವರ್ತ್ಯವಾದ ಆಕ್ಷೇಪವಾಗಿದೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪ್ರಕೃತ 
"ನಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಯೋಜನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


"ಯದ್ಧಿ ಯುಕ್ಕಾ ವಿರುದ್ಧ್ಯೇತ ತತ್‌ ಈಶಕೃತಮೇವ ಹಿ' - "ಯಾವುದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ ಭಗವಂತನಿಂದಲೇ ಆಗಿದೆ' ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರಬಹುದಾದ ಕೃತ್ತಪ್ರಸಕ್ಕಾದಿ ದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪುನಃ ಆಕ್ಷೇಪವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಏತೇನ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ಏತೇನ' ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಈ 
ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತದಿಂದ ಯಾವ ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿತ್ವವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೋ ಅದನ್ನು 
ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿ ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಈಶಕೃತವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಶಿಷ್ಯರ 
ಹಿತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಸಮೃತವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ವಿವರಣೆ - ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕಾಣದೇ ಇರುವ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು ಪ್ರಕೃತ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣವನ್ನು 'ನಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
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ಪ್ರಶ್ನೆ - ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ "ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಕ್ಷೀರವದ್ದಿ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸಾಧನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅನಂತರ “ಕೃತ್ತ್ವಪ್ರಸಕ್ತಿಃ ನಿರವಯವತ್ವಶಬ್ದಕೋಪೋ ವಾ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆಯೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ ಭಗವಂತನಿಂದ 
ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕೃತ್ಸ ಪ್ರಸಕ್ಕಾದಿ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ದೋಷಗಳೇ ಈಶ್ವರಪಕ್ಚದಲ್ಲೂ ಬರುತ್ತವೆಂಬು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮಾಡಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ 
“ಏತೇನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಉತ್ತರ - ಜೀವನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷಧರ್ಮವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವ ಮತ್ತು ಈಶ್ವರ ಇಬ್ಬರೂ ಕೂಡ ಸಮಾನರಾದರು. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಜೀವನಿಗೆ ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವೂ ಕೂಡ ಹೇಗೆ ತಾನೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡಲಾಯಿತೋ ಅದೂ ಕೂಡ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗದೇ ಇರುವಾಗ ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ದೋಷಗಳು ಈಶ್ವರಪಕ್ಚದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಸಮಾನವಾಗುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಕರಿಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಅದು ಹೇಳಿರುವುದು ಕೇವಲ ಶಿಷ್ಯರ ಹಿತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹೊರತು 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಹುಟ್ಟಲು 
ಯಾವುದೇ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅತಃ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳು 


aradta: - ತಿಗ siti premaenealrararraraaner faster 
maaan: | er AT Nd ತಾರಾತಾಗೌಳಿಸಗಾಸಗಾಗತ್ಗತಹ 


424 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


“ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಕೃತ್ತ್ನಃ BAO ದೋಷಗಳು ಬರುವುದರಿಂದ ತದಪವಾದಕವಾದ ಯಾವುದೇ 
ವಿಶೇಷಗಳು ಕಾಣಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಅಥವಾ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷವೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಕೃತ್ತಪ್ರಸಕ್ಸಾದಿ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಎಂದರ್ಥ. ಅಥವಾ ತದಪವಾದಕವಾದ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷಗಳು ಕಾಣಿಸದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 
ಅಥವಾ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷವೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ae ಪ್ರಸಕ್ಕಾದಿ 


ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಬರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಮೂಲಕ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


ಸಮು ಬಮ ಯಮ carat ಬ ಸಮು 
Taree Sais — 7೫೧ 1 


ಹಿಂದಿನಂತೆ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ “ತು'ಶಬ್ದವೂ ಕೂಡ ಜೀವಸಾಮ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 
“ನಚ ಈಶ್ವರ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವು ಈಗಾಗಲೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದಂತಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತ 
ಕೇವಲಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನಷ್ಟೇ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ಫಲವೇ "ನ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಃ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ನ ಈಶ್ವರ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಶಬ್ದೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ವ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವ ಮೊದಲಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ... "ನ. ಜೀವಾದ್‌ ವಿಶೇಷಾದರ್ಶನಂ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ವಿಶೇಷಶ್ರುತೇ' - 
ವಿಶೇಷಶ್ರುತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷವು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವಂದು 
ಹೇಳಬಾರದು ಎಂದು ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ “ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಚ್ಚ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲು "ನನು' ಇತ್ಯಾದಿ ಗ್ರಂಥವು ಹೊರಟಿದೆ. 
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ವಿವರಣೆ - ಜೀವನಲ್ಲಿಲ್ಲದ "ಶಬ್ದೆ ್ವೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ತ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷವು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಇದೆ. ಇದನ್ನು ತುಶಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 237 sare ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದುದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಕೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ವ , 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಇಂತಹ ಧರ್ಮಗಳು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದ ಕಾರಣ ಅವನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಭಾಷ್ಯೋಕ್ತ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 


wradta: - ಜನತೆಗೆ? || acta afer hafta: | 
wa ಯು ಯಯ ಯ ಯಯ ಎ ಯ ಯಮ ಇಂ ಮ ಮ 
೯೫ ui ಇಳಿತಾ ₹0 || amaqramfraisngfattege ಕಾಸೆ: WC ॥ 


ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ ಸಿದ್ಧತ್ಹಾತ್‌ ಎಂದು ಟಿಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. "ನಾವೇದವಿನನುತೇ ತಮ್‌' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ವಿಶೇಷಶ್ರುತೇರೇವ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರುತಿಶಬ್ದವು ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವನ್ನು "ವಿರುದ್ಧ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
"ತಥೋಕ್ತಃ' ಎಂದರೆ "ಅಮನುರವಾಗ್‌ ಅನಿಂದ್ರೋsಪ್ರವೃತ್ತಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ವಿವರಣೆ - "ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತೇರೇವ' ಎಂದರೆ "ನಾವೇದವಿನಮನುತೇ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನೂ "ಆದಿ'ಶಬ್ದದಿಂದ "ನೇಂದ್ರಿಯಾಣಿ ನಾನುಮಾನಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೂ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿರುವ 'ತಥಾ ಚ ವಿಶೇಷಶ್ರುತೇರೇವ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ 
ಶ್ರುತಿಶಬ್ದಕ್ಕೆ. ಉಪಲಕ್ಷಣಮಾಡಿದಾಗ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಕೂಡ ಸಂಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಯಾದ ಧರ್ಮಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


"ವಿರುದ್ಧ; ಲೋಕದೃಷ್ಟ್ವಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಇದರ 
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ಅರ್ಥ. ಇದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ "ಯೋತಸೌ ವಿರುದ್ಧಃ' ಎಂಬ ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದೆ. "ತಥೋಕ್ತಃ' ಎಂದರೆ "ಅಮನು' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂದರ್ಥ. "ನ ವಿದ್ಯತೇ ಮಂತಾ ಯಸ್ಯ ಸಃ' ಎಂಬ ನಿಷ್ಠತ್ತಿಯಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮನನಕ್ಕೆ 
ಆಯೋಗ್ಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ‘esha’ ಎಂದೂ, ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಇವನನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ "ಅವಾಕ್‌' ಎಂದೂ, ಇವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸ್ವಾಮಿಯು ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
ಅನಿಂದ್ರನೆಂದೂ, ಇವನಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕನು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದು 


ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
| ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ | 


* ಅಖಂಡನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಏಕದೇಶೇನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೇಳಿದರೆ ವ್ಯಾಘಾತ 
ಬರುತ್ತದೆಂದು ಯುಕ್ತಿಗೆ ವ್ಯಾಘಾತಪರ್ಯವಸಾಯಿತ್ವವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿದೆ. 


೫ ಸಣ್ಣಕೆಲಸದಲ್ಲಿಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆಂದರೆ 
ಪ್ರೇಕ್ಷಾವತ್ವವೇ ಭಂಗವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


pS "ಜಗದ್ವಿಶೇಷಾದರ್ಶನಂ ಪರಮೇಶ್ವರೇ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


೫. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿತ್ವವು ಈ 
ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿದೆ. ಕೇವಲ ಶಿಷ್ಯರ ಹಿತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ನೆನಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವ 
ಮೂಲಕ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಪುಷ್ಟಿಗೊಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಗತಾರ್ಥತಾವನ್ನು ಕೂಡ ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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* ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ "ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಐದಾರು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಸಮಗ್ರಪೂರ್ವಪಕ್ಚದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


*  ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ತು'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ 
ಭಾಷ್ಯ ಹಾಗೂ ನ್ಯಾಯವಿವರಣಗಳ ಸಂಯೋಜನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಥಾಪನೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಪ್ರಕಾರ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಭಾವದೀಪವು ನ್ಯಾಯವಿವರಣವನ್ನು ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೆ 
ಕೂಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
"ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಟ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ema - areata a fen R 11 


ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ "ಅಘಟಿತಘಟನಾ' ಎಂಬ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
"ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ಕಿಃ ಪುರುಷಃ ಪುರಾಣೋ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುತಿವೆ. 


ಅರ್ಥ -- ಮೊದಲನೆಯ "ಚ' ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ‘wy’ ಶಬ್ದವು 
ಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. "ಹಿ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಎಂದರ್ಥ. ಆತ್ಮನಿ ಚ = ಈಶ್ವರನಲ್ಲೇ, ಏವಂ = ಸಕಲ ಯುಕ್ತಿಗಳ 
ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರಕವಾದ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚ ಹಿ = ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಅಘಟಿತಘಟನಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ “ವಿಚಿತ್ರ 
ಶಕ್ತಿಃ ಪುರುಷಃ ಪುರಾಣೋ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಪುರುಷ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಲಾಗದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವ ಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಚದಲ್ಲೇ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ ಹೊರತು ಈಶ್ವರಕರ್ತೃತ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ 
emer -1| see Wa ffm FUR 
waren fakin RATAN AAR | 


ಅನುವಾದ - ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಶಕ್ತಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಜೀವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ. 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲು ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಲು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಶಕ್ತಯಃ = 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿ ಶಕ್ತಿಗಳು, ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚ: ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯಕರವಾಗಿ 
ಸಂತಿ ಇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅನ್ಯೇಷಾಮ್‌ ಈ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ, 3 = 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯ' ಎಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ 
HASTA - 
“Roar: Gea: GN a ari ಇರರ: ತ್ತಾ: | 


wal aft Gaya aly Fars wage: 1’ 
fa Favre: UR 


ಅನುವಾದ - ಅನಾದಿನಿತ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ಬೇರೆ 
ಯಾರಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಇಂಥ ಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರನ್ನು ತನ್ನ ವಶದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲ ಚೇತನರ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸಕಲದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
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ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ 
ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - ಪುರಾಣಃ = ಅನಾದಿನಿತ್ಯನಾದ, ಪುರುಷಃ ಎ 
ಪುರುಷನಾಮಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು, ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ: - ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯ- 
ಶಕ್ತಿ! ಯುಳ್ಳವನ್ನು » ಅನ್ಯೇಷಾಂ - ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ, ತಾದೃಶಾಃ = ಅಂಥ, 
ಶಕ್ತಯಃ = ಶಕ್ತಿಗಳು, ನಸ್ಕುಃ = ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸರ್ವಭೂತಾಂತರಾತ್ಮಾ- 
ಸಕಲ ಜೀವ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಇರುವ, 
ಏಕಃ = ತಾನೊಬ್ಬನೇ, ವಶೀ = ಎಲ್ಲವನ್ನು ವಶದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಸರ್ವಾನ್‌ ದೇವಾನ್‌ = ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ, ಏಕಏವ = ತಾನೊಬ್ಬನೇ, 
ಅನುವಿಷ್ಠ = ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಇತಿ - ಹೀಗೆ, 
ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರಶ್ರುತಿಃ = ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


weds; - agra ತಿಗಾಗಿಗಾಸಾಸಾಗಿಷಾರ್ಣೆ aq godt 
- ತಿಗಾ ಸರ್ಗ i 

ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಘಟಿತಘಟಕತ್ವ ಎಂಬ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಯಿತು. 
ಅದನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ದೃಢಪಡಿಸಲು "ಆತ್ಮನಿ ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮರ್ಥ ಬಲು ವಿಚಿತ್ರ 


aed: - ತಗಿ ಕೈತ fara fou 3ಗಗಿಗಾಗಗ- 


Pqerdy aarti | ಸ ಇ mas । waren fafa 
wea: aa | adage frac vier wae 
waved ಹಾಸ ಕ್ರ mara sate safe: lard 
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waka aT Gad । wisn waaay ಇ Bagi 
aa, woreda | caf aft: - fafasarkattearteat 1 

ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಶ್ರಮ, ಚಿಂತೆ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಇರಬಹುದೇ? ಎಂಬ 
ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಧಿಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾಯಿತು. 
ಕೇವಲ ಅವನಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಶಕ್ತಿಯಿರುವುದಲ್ಲ. ಬಗೆಬಗೆಯ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳೂ ಕೂಡ ಇವೆ. 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲು ಈ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸ್ರಷ್ಟತ್ವವಿದೆ. 
ಮತ್ತು ಭಿನ್ನವಾದ ಅವಯವಗಳಿಲ್ಲದ ಜೀವರಿಗೆ ಏಕದೇಶೇನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನೀಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆ. ತನ್ನಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅಂಥ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ತನ್ನ ಈ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು. ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಅಧೀನವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕಿಂತ 
ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ ಕರ್ತೃತ್ವ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳೂ ಕೂಡ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಇನ್ನೂ ಹೇಳದ ಅನೇಕ ಇಂಥ ಶಕ್ತಿಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲೇ ಇವೆ. ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು "ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಃ' ಎಂಬ 
ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಶ್ರುತಿಯು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಕೃತ್ಸ 

Acar - 
Wa ಟ್ರ ghd amt tant ಯೂ 
Viernes sare - see । ಕ್ರಗಿತರ್ಗಗಗಿಇಗತ- 
faRraritearadker a ಪ್ವಗ್ಗಿಕೌಗಿಇ; | carafe va ead: 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು 


ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ಆತ್ಮನಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಪ್ರಸಕ್ತಾದಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಗಳ ಪರಿಹಾರ 


al, 
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ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕವಾದ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯು ಇರುವುದರಿಂದ ಕೃತ್ತ್ನ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇಂಥ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
33 ಪ್ರಸಕ್ಕಾದಿ ವಿರೋಧಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ವಿವರಣೆ - ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣದ ಮೂಲಕ ವಿರೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದರು. ಇದು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾಪಕವಾಗುತ್ತದೆ ಹೊರತು ಅವಿರೋಧಕ್ಕೆ 
ಕಾರಕವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕವಾದ ಅಘಟಿತಘಟನಾ- 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. (ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮುಕ್ತಾವಳಿ) 


ಅಚಿಂತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ತರ್ಕ ಮಾಡಬಾರದು 


deere - srr wand; । aa ಇಗಗಗೌಗ್ಗ ಗರಗ | 
ಇಪ | ‘fe: ಇತ್ತ 2 Aa 7 ah ಜಗತ । eer Ar 
Roar ateatiatage gat df afta wi whats - 
fafa ಬ. . 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಮೊದಲನೆಯ ‘23’ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಏವ ಎಂದರ್ಥ. ಇದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಇಂಥ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
"ಅಚಿಂತ್ಯಾ ಖಲು ಯೇ ಭಾವಾಃ ನ ತಾಂ ತರ್ಕೇಣ ಯೋಜಯೇತ್‌' 'ಚಿಂತನೆಗೆ 
ಅನರ್ಹವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಶುಷ್ತತರ್ಕದಿಂದ ಯೋಜನೆ ಮಾಡಬಾರದು' ಎಂದು 
ಪುರಾಣದ ವಚನವು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಯೇ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಉಳಿದವರಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತೀರಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸಲು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಹಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್ತನ್ನು "ಹಿ' 
ಶಬ್ದವು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಇದನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ವಿಚಿತ್ರ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿವರಣೆ - "ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚಹಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ಚ' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ಯುಕ್ತಂತರೇಣ' 

ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಚೈವಂ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ಏವಂ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 

"ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧನಿರಾಸಕ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. "ಆತ್ಮನಿ ಚ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಚ 

ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು “ಆದ್ಯಶ್ಚ Bus" ಎಂಬುದರಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಎರಡನೆಯ 'ಚ' ಶಬ್ದವು 
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ಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಚ ಶಬ್ದವು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಎಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಎಂಬ ಏವಕಾರಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಟಿಣೆಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಭಾವದೀಪ 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಹೇತುಸಮರ್ಪಣೆ 

aradia: - anf afd ॥ 24 ॥ feed Tae 
Gaaraaa i) 3 wa vege: wamariae- 
gfe |। 7 ghee ಇಡಿ gee WaT 
afin aye mrp - ಔಗೌಗ್ಗನಗಗಾಗ 1 AAfrargTes Hale - 
37೫ FA Seema ೧೫7೫77೫7- ಕಕ್ತಕಾಗಗೌ i 
wrarfiameiefeeggeoaTe. qed: ge ಕಕಾತೆಗೌ ।। wa 
Raeqaamateq a 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ವಚಿತ್ರಾಶ್ಚ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಚಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ಯುಕ್ಕಂತರೇಣ' 
ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಶಬ್ದಮೂಲಕವಾದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ 
ಎಂದಿದರ ಅರ್ಥ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಏವ'ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧನಿರಾಸಕ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ನ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಃ' ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಧ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಪರಮಾತ್ಮನಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವು ಹೇತುಸಮರ್ಪಕವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಸದ್ಯಾದಾತ್‌ : 
ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಿದೆ ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸೂತ್ರಾರೂಢ ಮಾಡಲು "ಆದ್ಯಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ಹೇತುವಿಗೆ ಆಪ್ರಯೋಜಕತ್ವಶಂಕಾ ಪರಿಹಾರಮಾಡಲು ನಿಯಾಮಕಪ್ರಮಾಣವನ್ನು "ತದುಕ್ತಂ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಕವು ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
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ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ವಿಷ್ಣುಪುರಾಣದ ವಚನವಾಗಿದೆ. ‘sso ದರ್ಶಯತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
"ಎಶೇಷಶ್ರುತೇರೇವ' ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. 


ವಿವರಣೆ - ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಆಧಾರದಿಂದಷ್ಟೇ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು 
ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಲ್ಲ. ಯುಕ್ತಿಯ ಆಧಾರವೂ ಕೂಡ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಲು 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಚಶಬ್ದವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಏನು ಕಾರಣ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
“ಪರಮಾತ್ಮನಃ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚ ಶಕ್ತಯಃ ಸಂತಿ' ಎಂದು ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ "ನಾನ್ಯೇಷಾಂ' ಎಂಬ 
ಪದದಿಂದ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ 'ನಾನ್ಯೇಷಾಂ' ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಲ್ಲವಲ್ಲ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದರೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಸೂತ್ರಾರೂಢ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಚಶಬ್ದವು ಏವಕಾರಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 
ಚಶಬ್ದವು ಏವಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ನಾನ್ಯೇಷಾಂ ಎಂಬರ್ಥವು ನೇರವಾಗಿಯೇ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
"ಸ್ವಪಕ್ಷದೋಷಾಚ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಸ — Nae | 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕೃತ್ಸ -ಪಸಕ್ತಾದಿ ದೋಷಗಳು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೇ ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅರ್ಥ -- "ಚ' ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಯೇ ದೋಷಾಃ ಇತರತ್ರಾಪಿ ತೇ ಗುಣಾಃ 
ಪರಮೇ ಮತಃ। ನ ದೋಷಃ ಪರಮೇ ಕಶ್ಲಿದ್ದುಣಾ ಏವ ನಿರಂತರಾಃ IN’ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಪಕ್ಚದೋಷಾತ್‌ 


= ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ದೋಷವನ್ನು ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ವರಕರ್ತೃತ್ವ ಪಕ್ಷದಂತೆ 
ದೋಷವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಜೀವರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ದೋಷವೋ, ಅದು ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಗುಣ 


ESATA -11 ಸಾಸಿರ 113.11 

a ater ಗಾಗಿ Wo: WA ಇತ: | 

ಇ ae: wm ಇಗಿಗ್ನ on wa Pred: 1 

ಕೌ ಇಸಾಗತ್‌ಇಇಳ wa erat FUN | 

ಅನುವಾದ - ಜೀವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ದೋಷವಾಗುತ್ತದೋ ಅದು 

ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗುಣವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಕೂಡ ದೋಷವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಗುಣಗಳು ಮಾತ್ರ ಇವೆ. ಮತ್ತು ಆ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅವನಿಂದ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. 
ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ದೋಷವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದೋಷವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಬ್ದೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ವವು 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯಕರಶಕ್ತಿಗೆ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು 
ಹೇಳಬಾರದೆಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದಿರಿ. ಇದರಂತೆ 
ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? ಚೇತನತ್ವಲಿಂಗವು ಸಮಾನ- 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ 
9 ಈ ಆಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. ಇತರತ್ರ 
= ಜೀವರಲ್ಲಿ, ಯೇ ದೋಷಾಃ = ಯಾವ ದೋಷಗಳು ಇವೆಯೋ, 
ಪರಮೇ = ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ, ತೇ - ಅದೇ ದೋಷಗಳು ಗುಣಾಃ = 
ಗುಣಗಳೆಂದು, ಮತಾಃ - ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮತವಾಗಿವೆ. ಕಶ್ಚಿತ್‌ = ಯಾವುದೇ 
ದೋಷವು, ನ - ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರಂತರಾಃ = ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ, ಗುಣಾ 
ಏವ = ಗುಣಗಳೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಇತಿ Sums = ಹೀಗೆ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದ, ಜೀವಪಕ್ಷೇ ಏವ = ಜೀವನ 
ಕತಣ್ಯತ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ, ದೋಷಃ = ದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಪರಪಕ್ಷೇ = ಪರಮಾತ್ಮನು ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ನ = 
ಯಾವುದೇ ದೋಷಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ದೇವರಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಲ್ಲ ಗುಣಗಳೇ 
ERRATA — ‘wa areata: mae: wah: ಇ sha ಇ; ಇ Frater 
fea: Wye: We: Tare ಫೌ Freres: 11210 
ಅನುವಾದ - ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳಿವೆಯೋ ಮತ್ತು ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ ಅನುಭವ 
ವಿದೆಯೋ ಅವನೇ ಜೀವನೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಯಾರು ನಿರ್ದೋಷನೋ ಭಿನ್ನವಾದ 
ಅಂಶಗಳಿಲ್ಲದವನೋ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನೋ ಅವನೇ ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈಶ್ವರನಂತೆ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ದೋಷತ್ವ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರರ. ದೋಷವನ್ನು 
ಗುಣರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಏಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬಾರದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿ ದ್ಮಾರೆ. ಅಥ = ಪ್ರಕರಣದ ಅನಂತರ, ಯಃ = ಯಾವನು, 
ಸದೋಷಃ = ದೋಷವಿಶಿಷ್ಟನೋ, ಸಾಂಜನಃ = ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ 
ಲೇಪವುಳ್ಳವನೋ ಅಜ್ಞಾನವುಳ್ಳವನೋ, ಸಜನಿಃ = ಹುಟ್ಟುವಿಕೆ- 
ಯುಳ್ಳವನೋ, ಸಃ = ಅವನು, ಜೀವಃ  ಜೀವಪದವಾಚ್ಯನು, ಯಃ = 
ಯಾವನು, ನಿರ್ದೋಷಃ = ದೋಷದೂರನು, ನಿಷ್ಕಲಃ = ಭಿನ್ನವಾದ 
ಅಂಶದಿಂದ ರಹಿತನೂ, ಸಗುಣಃ = ಜ್ಞಾನಾನಂದಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ 
ಪರಿಪೂರ್ಣನೂ ಆಗಿರುವನೋ, ಸಃ - ಅವನೇ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವನು, ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ಕಾಷಾಯಣಶ್ರುತಿಃ = 
ಕಾಷಾಯಣಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
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ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 
33-5 ಗಳಿಂದ ಎಚಿತ್ರಶಕ್ತಿತ್ಸದ ಉಪಪಾದನೆ 


ಇತೆಸೆಸಗಾಗ; ತಿಗಾ Rake fen aq 
“aang ಸಹಗ ಶ್ವರ ‘ada: ಇಗೌಣಗೆ aq’ ಗೌ waa 
ma | ad: Sepa ಮು ಯು ay Aa et wh’ aa 
mara: areftarfrcare — ಸಾಸರ್ಗಿಸಗಗ ॥ 

ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತು. 
ಇದು 'ವಿಶ್ವತಶ್ನಕ್ಸು' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. "ಸರ್ವತಃ ಪಾಣಿಪಾದಂ ತತ್‌' 
ಎಂಬ ಕೃಷ್ಣನ. 'ಪಚನದಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಬಹುಭುಕ್ತವು ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ 
ದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಪ್ರಕೃತ ಈ ಸೂತ್ರ ತದಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ತತ್ಸಪ್ರದೀಪ 
ಜೀವನು ಸದೋಷಿ, ಈಶನು ನಿರ್ದೋಷಿ 


aude; - aud tl wana ofa: Hal ಸ RAAT 
fen fo aa Rad tera ಜಾಗ! 1 aR wafer hg 
ಇ iam yon waft 1 ater ga ash yor: ಕಣಿ waft | 
“fea: aati ANTI acre | 
gare Als: ATA: gaurd U1 

ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಜೀವನಿಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಷನಾದ ಈಶ್ವರನು ಕರ್ತೃವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸ ಸ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷವಿದೆ ಯೂ ಈ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ. 
ಸರ್ವೋತ್ಪಾದಕತ್ವ, ಸರ್ವಭುಕ್ತ ಬು ಜೀವರಿಗೆ ವರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದೋಷವೇ 
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ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಯಾವುದು ದೋಷವೆಂದು ಕಂಡಿದೆಯೋ, ಅದು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೂ ಕೂಡ ಈ ಸರ್ವೋತ್ಪಾದಕತ್ವ ಸ ಸರ್ವಭುಕ್ತ್ವ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳು ದೋಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನು ದೋಷವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈಶನು 
ದೋಷ ಇಲ್ಲದವನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇಂಥ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ 
ದೋಷವು ಜೀವನೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುವರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ಸದೋಷಶಬ್ಧ್ದಕ್ತೈ ದುಃಖ, ಅಲ್ಲಜ್ಞತ್ವ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳುಳ್ಳವನು ಎಂದರ್ಥ. "ಸಾಂಜನಃ' 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಪುಣ್ಯ-ಪಾಪಾದಿಗಳ ಅನುಭವವುಳ್ಳವನು ಎಂದರ್ಥ. 


ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಜೀವನಲ್ಲೇಕೆ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ? 


ಬಟು - Aq am aati 
'ಔೀ7ಸ್ತರ್ಗಿಗಗಿಗ7ರ್ಗೀರಾಗಿಗಿಇತಗ ಗೌಸ aa acerca stash fF a 
Arad | seas ಇ acer ಕರಗಳ! Utes ಇಡಿನಾ ಸಗ - 
maf 

ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶಬ್ದೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ವವಿರುವುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯು ಅವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ ಜೀವನಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಚೇತನತ್ವ ಇರುವುದರಿಂದ 
ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಅವಿರುದ್ಧ ಏಕಾಗಬಾರದು? ಜೀವನಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೂಡ ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನು ಅವಿರುದ್ಧವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಬೇಡ. ಈ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ "ಸ್ವಪಕ್ಷದೋಷಾಚ್ನ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿವರಣೆ - ‘823 3 BRON WOM’ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಪದದಿಂದ 
ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಮತ್ವವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. “ಚೇತನತ್ವಾದಿನಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಪದದಿಂದ 
ಕರ್ತತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 
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ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಜೀವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ದೋಷ 


acai - shad gaat ae ಕಾ a area ಶಶಾಸ; 
fe waa ge? ಇ ah’ ತಗ್ಗಿ a ಇಗ್ತಗಿಗತಪ್ತತಗಾಗೌಗಿ 
ಜಗ: | 
ಜೀವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ದೋಷವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದೋಷವೆಂದು ಕೂಡಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಅದೋಷ 
ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಯೇ ದೋಷಾಃ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಯುಕ್ತಿಸಹಿತವಾಗಿ ಇದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆಯೆಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಿವರಣೆ - 'ಸ್ವಪಕ್ಷದೋಷಾಚ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ವ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಜೀವ ಎಂದರ್ಥ. 
"ಚ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸ್ವಪಕ್ಷ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆಗ ಜೀವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ದೋಷವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬರ್ಥವು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. "ಚ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಅವಧಾರಣಾರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಇದನ್ನು "ಜೀವಪಕ್ಷೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಕದಿಂದ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಲ್ಲವೂ ಗುಣವೇ 


ಕಗಾತಗಿಣಾ? - eet wafer wham ಕೌ ಫಗ wa, ಸತ್ತ 
wart fara sata ೫೫೫೫7; | ಕ VAT PATA eT! 
aw Seen wha af asf ತರಗ wa wedi 7 
Stat: | 
ದೋಷಗಳು ಭಗವಂತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತವಾದರೆ ಅದು 
ದೋಷವೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು. ಯಾವುದೇ ವಿಧದಿಂದಲೂ ಅವುಗಳನ್ನು ದೋಷವಲ್ಲವೆಂದು 
ಕೂಡಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಭಗವಂತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಕಡೆ ದೋಷಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅದೋಷವೆಂದು ಹೇಳಲು ಯಾವುದೇ ಕಲಕಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದೇ ದೋಷಗಳು 


ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೮) 439 


ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತವಾದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಅಚಿಂತ್ಯಶಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಗುಣಗಳೆಂದೇ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ದೋಷವಲ್ಲವಂದು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬಾರದು. 


ನಿರ್ದೋಷ ನಿರ್ಭೇದಗುಣವತ್ವವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 


ayer - wad fretefiianan fafa 
araaceraefa aad: | Grattan feta 
ಯು ಜಾಯ Ae ಟು ಮು ದ ಬು ARTA: 
gaa RIUGH: | ಸತವ Carseat A WOR ಕಗ I 

ಭಗವಂತನು ನಿರ್ದುಷ್ಟನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಭೇದವಿಲ್ಲದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ದೋಷ ಹಾಗೂ ನಿರ್ಭೇದಗುಣವತ್ವವು 
ದೋಷಗಳಿಲ್ಲವೆನ್ನಲು ಕಲ್ಪಕವಾಗಿವೆ. ಇದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ವಚನದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಈಶ್ವರನಂತೆ ಜೀವನಲ್ಲೂ ಕೂಡ ನಿರ್ದೋಷತ್ವವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀತವಾದ 
ದೋಷವನ್ನು ಈಶ್ವರನಂತೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಕೂಡಿಸಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಅಥ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸಾಂಜನಃ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಪುಣ್ಯಪಾಪಾದಿಲೇಪಗಳು ಇಲ್ಲದವನೆಂದು 
ಅರ್ಥ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಚ' ಶಬ್ದವು ಏವಕಾರಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಪುಣ್ಯಪಾಪಾದಿದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಭಾವದೀಪ 
ಸೂತ್ರದ ಚಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
mada: - | Saga Fic Il 30 ॥| dees ಇ ಇ Ren 


sft ಇತ್ತಾ stage Warfare ಕಾಗತಿ - shade gfe 11 STANT 
afi ಈತ ea 7% ।। Free ಕಾಡೆ - ಈಗ ॥ 3o ॥ 
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ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ “ಚ'ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಇದನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಕ್ರಮದಿಂದ 
ಯೋಜನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 'ಜೀವಪಕ್ಷೇ ಏವ' ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲು 
"ಜೀವಪಕ್ಷ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಕವು ಹೊರಟಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮಪರವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಯೋಜನೆ ಮಾಡಲು 


"ದೋಷಾಃ:' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. "ನಿರಂತರಾ' ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು "ನಿರ್ಭೇದ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
‘RAPE CHS ಚ ತದ್ಧರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
WGA - ಕಗಗ ಇ aera | 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಎಂದಷ್ಟೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ಸರ್ವವಿಷಯಕವಾದ, ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾದ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ಕಿಯಿರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅರ್ಥ -- ಪರಮಾತ್ಮನೆಂಬ ದೇವತೆಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ ಎಂದಷ್ಟೇ ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ಸರ್ವೋಪೇತಾ = ಸರ್ವವಿಷಯಕವಾದ, ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾದ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆಂದು ಚ : ಕೂಡ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ "ಸರ್ವೈರ್ಯುಕ್ತಾ ಶಕ್ತಿಭಿರ್ದೇವತಾ ಸಾ ಪರೇತಿ ಯಾಂ ಪ್ರಾಹುರಜಸ್ರಶಕ್ತಿಂ। 
ನಿತ್ಯಾನಂದಾ ನಿತ್ಯರೂಪಾಜರಾ ಚ ಯಾ ಶಾಶ್ವತಾತ್ಯೇತಿ ಚ ಯಾಂ ವದಂತಿ॥' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಶಾಶ್ಚತವಾದವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮನೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಶ್ರೀಹರಿ ಸಕಲ ಶಕ್ತಿಗಳ ಆಕರ 
weRTATEAA - || Wale ಇ ಕಗ VI 


‘wg aahidaa ಇಗ wha at meray | 
ನಾಗನ Frereuisaa ಇ ar ಇಸಾ ಇ ai ಇತರಾ 1 
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fa wadefirarary । anit a ತಾಸ AfRorke:, 
wad 11611 


ಅನುವಾದ - ಸಕಲವಿಧವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತನಾದ ಶ್ರೇಷ್ಠದೇವತೆಯಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಿತ್ಯ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನೆಂದು, ನಿತ್ಯವಾದ ಆನಂದಪೂರ್ಣನೆಂದು, ನಿತ್ಯವಾದ 
ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳವನೆಂದು,ವಾರ್ಧಕ್ಕದಿಂದ ರಹಿನಾದವನು, ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನಿಯಾಮಕನಾಗಿರುವನು 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಚರ್ತುವೇದಶಿಖಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯಿರುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಸಕಲವಿಧವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. 
ಎಂದೂ ಯಾವ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೂ ಅಂಥ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಶಕ್ತಿಯ ಲವಲೇಶವೂ ಕುಂದುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಮಾತ್ರ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ 9 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಸಾದೇವತಾ = ಆ ಭಗವಂತನು, ಸರ್ವೈಃ ಶಕ್ತಿಭಿಃ = 
ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ, ಯುಕ್ತಾ = ಕೂಡಿರುವನು. ಯಾಂ 
ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು, ಪರಾ = ಉತ್ತಮವನ್ನಾಗಿ, ಅಜಸ್ರಮ್‌ = 
ಅಚ್ಛಿನ್ನನಾಗಿ, ನಿತ್ಯಾನಂದಾ = ನಿರಂತರ ಆನಂದಮಯನನ್ನಾಗಿ, 
ನಿತ್ಯರೂಪಾ = ನಿತ್ಯವಾದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳವನನ್ನಾಗಿ, ಅಜರಾ ಎ 
ವಾರ್ಧಕ್ಕರಹಿತನನ್ನಾಗಿ, ಶಾಶ್ವತಾ = ಶಶ್ವದೇಕಸ್ವಭಾವವನ್ನಾಗಿ, ಆತ್ಮಾ = 
ಸ್ವಾಮಿಯನ್ನಾಗಿ, ವದಂತಿ = ಹೇಳುತ್ತಾರೋ, ಪರಮಾತ್ಮನು. ಇತಿ = 
ಹೀಗೆ, ಚರ್ತುವೇದಶಿಖಾಯಾಮ್‌ = ಚತುರ್ವೇದಶಿಖಾವೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಅಥ = ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ, 
ಎಚಿತ್ರಶಕ್ಕಿ: ಕೇವಲಂ - ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಲ್ಲ, ಕಿಂತು = ಹೊರತಾಗಿ, 
ಸರ್ವಶಕ್ಷಿರೇವ = ಸಕಲವಿಷಯಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 
ಸರ್ವಶಕ್ಕಿತ್ವದ ಸಮರ್ಥನೆ 


ania: ೨ Romana wan | ತ Wad 
feet freq seks gare - wade I 
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ಪರಮಾತ್ಮನು ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿವುಳ್ಳವನೆಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿ- 
ಯುಳ್ಳವನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲು "ಸರ್ವೋಪೇತಾಚ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಅದ್ಭುತಶಕ್ತಿಗಳಿರುವುದು ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 


ಕಾಫಿ; - data ಇ aia || 7 ಇ faa fan: ana 
Ua Has WEA Val: 7೫೫೫; Gerda fend at ಗಿಗಾ; | 

ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಕೆಲವೇ ಕೆಲವು ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಗಳಿರುವುದಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಗಳು 
ಅದ್ಭುತಶಕ್ತಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಅವುಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು "ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ 
ತದ್ಧರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ಕಿಯು ನಾಶವಾದಾಗ ಏನು ಗತಿ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ 


aati - ಕ್ವಾಕ್‌ Roofer fata gfe aca | 
a fafirfcdarcen wad ಇಗ. ಇ af aa ಕ್‌ 
fafa GA ಕಗಗ । wif ॥ 

ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಯಾವುದೇ 
82 DANO ವಿರೋಧಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಈ ಹಿಂದೆ ಏನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದರೋ 
ಇದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯು ಒಂದು ವೇಳೆ ಅಲ್ಲವಸ್ತುವನ್ನು 
ವಿಷಯೀಕರಿಸುವುದಾದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯದ ನಂತರ ನಾಶವಾಗುವುದಾದಲ್ಲಿ ಆಗ 
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ಪುನಃ ಅದೇ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವು ನಿಯಮೇನ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೆ? ಈ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು 

ಪರಿಹರಿಸುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು “ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ ತದ್ಧರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪಠಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ವಿವರಣೆ - ನರ್ತನ, ಗಾನ ಮೊದಲಾದ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ ಇರುವುದನ್ನು ನಟ 

ಮೊದಲಾದವರಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅದೇ ನಟರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ 
ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ ಇರುವವನಿಗೆ ನರ್ತನ 
ಗಾನ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯೂ ಕೂಡ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸಮಯದ ಅನಂತರ ವಾರ್ಧಕ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದಾಗ ನಶಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಕೆಲವು ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಗಳಷ್ಟೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅಥವಾ ಅವನ 
ವಾರ್ಧಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನಾಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
(ಗುರ್ವರ್ಥದೀಷಿಕಾ) 


ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಶಕ್ತಿಯು ಸರ್ವವಿಷಯಕ ಹಾಗೂ ಅನಂತ 


acai - ಸ tad eared faa: frag 
ಇತತ ada faaarfafoata: । aa: ‘adda’ xfer ad 
aarecafa ara: । aa: aden: । seeks freee | 
ATTA MRA: ॥। 

ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಆ 
ಏಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯು ಸರ್ವವಿಷಯಕವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೂ ಸರ್ವದಾ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿದೆ ಎಂದೇ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಸರ್ವೇರ್ಯುಕ್ತಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯು ಈಶ್ವರನ ವಿಚಿತ್ರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಸಕಲವಿಷಯಕವೆಂದು ಎಂದೂ ನಾಶವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
"ಸರ್ವೈಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಸಕಲವಸ್ತುವಿಷಯಕವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. "ಅಜಸ್ರಶಕ್ತಿಂ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನು ಎಂದರ್ಥ. ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ "ಸರ್ವೋಪೇತಾ' ಎಂಬ 
ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


444 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ವಿವರಣೆ - ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಸವೆಣ್ಣ' ಎಂದು ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗಪ್ರಯೋಗವನ್ನು 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಸವೆಣ್ಯಃ ವಿಷಯಾಭಿಃ' ಎಂದು ಸ್ತೀಲಿಂಗವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಮೂಲಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮನಿ' ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಆತಾಶಬ್ದವು ಪುಲ್ಲಿಂಗವಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
'ಸರ್ವೋಪೇತಶ್ಚ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಪುಲ್ಲಿಂಗವನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ 
"ಸರ್ವೇಯುಕ್ತಾ ಶಕ್ತಿಭಿರ್ದೇವತಾಸಾ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಶಬ್ಧವು 
ಸಿಲಿಂಗದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ "ಸರ್ವೋಪೇತಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಸ್ಟೀಲಿಂಗವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. (ಗುರ್ವರ್ಥದೀಷಿಕಾ) 


ಭಾವದೀಪ 
ವ್ರುತ್ಯಮದಿಂದ ಭಾಷ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
wad: - || altar ಸ Tega ॥ 8% ॥| SAHA wT Tg 
ania - ಇ terete || ಸ: ayers ee ೪75: | Tpit yaeathrg 
ಇಸ - ಕಣೆಗಗೌ 1 ೫೫ಾಸಗೌಗತ್ವಾಗಾಗ್ಸ ತಾ ಇತ aa 7೫71 sera 
೫7-೪1 11 


ವ್ಯತ್ಯಮದಿಂದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು 'ನ ಕೇವಲಂ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚಶಬ್ದವು ಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
“ನ ಕೇವಲಂ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರಕೃತೋಪಯೋಗಿತ್ಹವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡು 
ಪದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು "ಸರ್ವೈಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಆತ್ಮನಿ' ಎಂಬುದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ 
'ಸರ್ವೋಪೇತಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೇಕೆ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ಎಂದು 
ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - 'ಕರಣಾಭಾವಾತ್‌ ಅನುಪಪತ್ತಿಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು 
"ವಿಕರಣತ್ವಾತ್‌ ನ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಖಂಡವನ್ನು "ನ ಈಶ್ವರಸ್ಯ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
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ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ತದ್ಧರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬುದು 
ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅನುವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಅದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವು ಲಬ್ಧವಾಗುತ್ತದೆಂಬ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಮೃತನಾದವನಿಗೆ ಇದು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಾರದೆಂದು ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ sar 
ಎಂಬುದು ಆವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾಹೃತವಾಗುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ ನಾಲ್ಕು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಲು "ಅಪಾಣಿಪಾದಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 'ಪ್ರಮಾಣವಿಶೇಷೇ ಏವ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 'ಅಪಾಣಿಪಾದಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತೇಶ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತನಿಗೆ ಅಪ್ರಕೃತ- 
ವಿಗ್ರಹತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡನೇ ಪಕ್ಚವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅತಃ' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಶ್ರೌತತ್ವ ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾದಿಗಳು ಜೀವನಿಗಿಂತ ಅತಿಶಯವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತವೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
"ವಿಕರಣಾತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


armen - ಔಷಾಗಣಾಗಗೇೌ! aq dR 1 


ಈಶ್ವರನು ಜೀವನಂತೆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃ ಆಗಲಾರ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
"ಅಪಾಣಹಾದಃ ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಸ್ತಪಾದಾದಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮಂತೆ ಜಡವಾದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆಂದಷ್ಟೆ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅರ್ಥ -- "ನ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ವಿಕರಣತ್ವಾತ್‌ = 'ಅಪಾಣಿಪಾದೋ 
ಜವನೋ ಗೃಹೀತಾ ಪಶ್ಯತ್ಯಚಕ್ಸುಸ್ಸ ಶೃಣೋತ್ಕ ಕರ್ಣಃ । ಸವೇತ್ರಿ ವೇದ್ಯಂ ನಚತಸ್ಕಾ see 2, ತಮಾಹುರಗ್ರ್ಯಂ 
ಪುರುಷಂ ಮಹಾಂತಂ I’ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಹಸ್ತ, ಪಾದ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನ ಇತಿ ಚೇತ್‌: ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
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ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು ಏಕೆಂದರೆ ತದುಕ್ತಮ್‌ = 'ನ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಕರಣಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬರ್ಥವನ್ನೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ? 
werqarareay -1| racorcarate Wd ತ್ರಾಣ GI 
ಈ ಇ aomarnaquarakta aA | 


ಅನುವಾದ - ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಕಣ್ಣು, ಕೈ, ಕಾಲು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಲಾರ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ 
ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕರಣಾಭಾವಾತ್‌ 
= ಕೈ, ಕಾಲು, ಕಣ್ಣು, ಮೂಗು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇಲ್ಲದ 

ಕಾರಣ, ಅನುಪಪತ್ತಿಃ = ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವುದು ಅನುಪಪನ್ನ- 

ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿ - ಹೀಗೆ, ನ ಚ ಯುಕ್ತಮ್‌ = ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ 
AAR — 
‘ararfraral wat yn weeny ier: | 
ಇ aft ಇತ aw ent Aen Aad ged ಇಇಗಾಗ್ನ IN’ 
(1.2.28) 
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a wea art ತಾ| ಇ fra a eed ead | 
75೫೫ ainftfata qa ermal ಇಗಾಾಸರ್ಗಿಸ ಇ ॥|' 
(ಸಿ, ೩,6.) ಇಾಗ್ರಗೌಗಸ: | 


ಅನುವಾದ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಕೈ ಇಲ್ಲದೆ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಕಾಲಿಲ್ಲದೆ ನಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಕಣ್ಣಿಲ್ಲದೆ ನೋಡುತ್ತಾನೆ, ಕಿವಿಯಿಲ್ಲದೆ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ. ಅವನನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿದವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನನ್ನು 


ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನೆಂದು ಜ್ಞಾನಿಜನರು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಅವನಿಗೆ ಸಮರು ಅಧಿಕರು ಯಾರೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಶಕ್ತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನ ಬಲಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಅಪಾಣಿಪಾದಃ = ಕೈಗಳು ಕಾಲುಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಜವನೋ, ಗೃಹೀತಾ = ವೇಗವಾಗಿ ಓಡುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ. 
ಅಚಕ್ಷು: = ಕಣ್ಣುಗಳು ಇಲ್ಲದವನಾದರೂ, ಪಶ್ಯತಿ = ನೋಡುತ್ತಾನೆ. 
ಅಕರ್ಣಃ = ಕಿವಿಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಸಃ = ಅವನು, ಶೃಣೋತಿ = 
ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. ವೇದ್ಯಂ = ತಿಳಿಯಲು ಯೋಗ್ಯವಾದವುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನು , ಸಃ 
= ಪರಮಾತ್ಮನು, ವೇತ್ತಿಂ = ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ತಸ್ಯ = ಅವನನ್ನು, ವೇತ್ರಾ 
= ತಿಳಿದವನು, ನಚ ಅಸ್ತಿ = ಯಾರೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತಂ - ಅವನನ್ನು, 
ಮಹಾಂತಂ = ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ, ಪುರುಷಂ - ಪುರುಷ ಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ, 
ಅಗ್ರ್ಯಂ ಪುರುಷಂ = ಶ್ರೇಷ್ಠಪುರುಷನೆಂದು, ಆಹುಃ = ಜ್ಞಾನಿ ಜನರು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ತಸ್ಯ - ಅವನಿಗೆ, ಕಾರ್ಯಂ = ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯು, ಕರಣಂ = 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ನಚ ವಿದ್ಯತೇ - ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತತ್‌ = ಅವನಿಗೆ, 
ಸಮಃ = ಸಮನಾದವರು, w= ಮತ್ತು, ಅಭ್ಯಧಿಕ: = ಅಧಿಕರಾದವರು, 
ನ ದೃಶ್ಯತೇ - ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅಸ್ಯ - ಇವನ, ಶಕ್ತಿ: - ಶಕ್ತಿಯು, 
ವಿವಿಧಾ ಏವ = ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ, ಪರಾ = ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿ, ಶ್ರೂಯತೇ = 


448 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಳಿಬರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಬಲಕ್ರಿಯಾ w= ಇವನ ಜ್ಞಾನ, 
ಬಲ, ಕ್ರಿಯೇ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀ = ಸ್ವರೂಪಾತ್ಮಕವಾಗಿವೆ. 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯ: = ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ವಿರೋಧವು ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಿಶೇಷ ಯುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಪುನಃ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ 
seer - ‘eaten ಇ' ಕೌ ಸಗಾಗಾಗ್ಗಗಿಂಗಿ ಔಗರ್ತಾಸಸೆ 
ಕಗಗ 114 
Ws afraareeadehrracaerarifarhra 


ERENT AE ಟು ಯ ಮೂ ಇಂಡ 


ಅನುವಾದ - "ಸರ್ವೋಪೇತಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ವಿಚಿತ್ರವಾದ 
ಶಕ್ತಿಯು ಇದೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪುನಃ ಅದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಏಕೆ 
ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅವಯವಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
BFS) ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಶೇಷವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿವರವಾಗಿ 
ಉತ್ತರಿಸಲು ಈ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- "ಸರ್ವೋಪೇತಾ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೇ ವಿಚಿತ್ರವಾದ 
ಅಶೇಷಶಕ್ತಿಯು ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪುನಃ "ವಿಕರಣತ್ವಾತ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರವು ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತ ದ್ದಾರೆ 
- ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ - ಸರ್ವೋಪೇತಾಚ ತದ್‌ದರ್ಶನಾತ್‌ ಎಂಬ 
ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ, ಸಾಮಾನ್ಯಪರಿಹಾರೇಪಿ = ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿದ್ದರೂ, ವಿಶೇಷಯುಕ್ಷರ್ಥಮ್‌ = 
ವಿಶೇಷವಾದ ಯುಕ್ತಿ: ಯನ್ನು ತೋರಿಸಲು, ಪುನಃ = ಮತ್ತೆ, ಆಶಂಕಾ = 
ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತೇಸ್ತುಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು Il 
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ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಳ್ಳ ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ, ಕಾಲಿಲ್ಲದೆಯೂ ಓಡುತ್ತಾನೆ 


aradarats - gee weal 
RTA WAR ea A ga ea ಇ A | 

‘afro wat Tél WITTY: ಇ yeaa: | 

a ಕಡು ae eet ಇ fad 7 ANAM aad | 
wea whafdfata ಸರ್‌! arn arratafrar ಇ 1’ 


war zen werent 357 afraid 
ASAT: TARRY, | 

ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಯಾರಿಗೆ ಇರುತ್ತವೋ, ಅವನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಕರ್ತೃತ್ವವಿರುವುದು ಲೋಕಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಹೇಗೆ 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ವೇತಾಶ್ಚತರೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಆಯಾ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಅಪಾಣಿಪಾದೋ ಜವನೋ ಗೃಹೀತಾ AS wa: ಸ ಶ್ರುಣೋತ್ಯಕರ್ಣಃ | 

ಕೈಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ, ಕಾಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವೇಗವಾಗಿ ಓಡುತ್ತಾನೆ. 

ನ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಕರಣಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ ನ ತತ್ತಮಶ್ನಾಭ್ಯಧಿಕಶ್ವ ದೃಶ್ಯತೇ । 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಾಗಲೀ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾಗಲೀ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ 
ಸಮಾನರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನಿಂದ ಉತ್ತಮರಾದವರೂ ಕೂಡ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. 


450 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿರ್ವಿವಿಧೈವ ಶ್ರೂಯತೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀ ಜ್ಞಾನಬಲಕ್ರಿಯಾ ಚ ॥1 


ಪರಮಾತ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯು ಬಹುಬಗೆಯಾಗಿವೆ. ಇವನ ಜ್ಞಾನ, ಬಲ ಕ್ರಿಯಾ ಮೊದಲಾದ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿವೆ. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲ. ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಜಗದ್ವ್ವಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇವುಗಳು ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿಶೇಷಯುಕ್ತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆ 


"ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯಿದೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹಿಡಿಯುವಿಕೆ, ನಡೆಯುವಿಕೆ 
ಮೊದಲಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇದರ ಮೇಲೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ 
ಆಶಂಕೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಜವನ, ಗ್ರಹಣ ಮೊದಲಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಪರಮಾತನಿಗೆ 
ಇರುತ್ತದೆಂದು ಶ್ವೇತಾಶ್ಚತರೋಪನಿಷತ್ತು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ "ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಪುನಃ 
ಆಶಂಕಿಸಿ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಮೇಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮಾಣವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ 
ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ "ಮಾನಮೇಯವಿಶೇಷೇಣ ಪುನರುಕ್ತಿರ್ನಜಾಯತೇ' 


ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೮) 451 
"ಪ್ರಮಾಣವಿಶೇಷ ಹಾಗೂ ಪ್ರಮೇಯವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಇದನ್ನೇ 
'ವಿಕರಣತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
AOR ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತೇಸ್ತುಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 


ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಪ್ರಾಕೃತವಾದದ್ದಿದೆ 


ಸ TRAM | 

ಚಕ್ದುಸ್ಸು, ಶ್ರೋತ್ರ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ದರ್ಶನಾದಿಶಕ್ತಿಗಳು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು ತಪ್ಪು. “ಅಪಾಣಿಪಾದಃ' ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪರಮಾತನಿಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಕೈ 
ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 'ಜವನೋ ಗೃಹೀತಾ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ನಡೆಯುವಿಕೆ, ಹಿಡಿಯುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪರಮಾತನಿಗಿವೆ. 
ಮತ್ತು ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಚಿದ್ರೂಪವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು 
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ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೀಗೆ ಪರಮಾತನಿಗೆ ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ವಿರೋಧವನ್ನೂ ಕೂಡ ಪರಿಹರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. "ಸರ್ವೋಪೇತಾ 
ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ನೀಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿ ಆಶಂಕಿಸಲಾಗಿದೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತೇಸ್ತುಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು II 


ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಕೈಕಾಲಿಲ್ಲದ ಎಷ್ಟು ಹೇಗೆ ಕತ್ಯವಾಗುತ್ತಾನೆ? 


ತಡ are een । aR semen ಸಕಾ 
aqeatate ಸ AER 


AMANO HS ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ ಸಮಾಧಾನ ಮಾಡುವ 
ಸೂತ್ರವನ್ನು 'ವಿಕರಣತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ wes’ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಪಠಿಸಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವೇ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಅಚಕ್ಸುಃ ಶ್ರೋತ್ರಂ ತದಪಾಣಿಪಾದಮ್‌' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಈಶ್ವರನಿಗೆ wm, ಶ್ರೋತ್ರ, ಹಸ್ತ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಕೈ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಇಲ್ಲದ ಮೃತನಾದ 


ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಕಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಇಷ್ಟು ಆಕ್ಷೇಪ. 
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ವಿವರಣೆ - 'ವಿಕರಣತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದ ಆಕ್ಷೇಪಭಾಗವನ್ನು "ನ ಈಶ್ವರಸ್ಯ' 
ಎಂಬ ಟೀಕೆಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕೈ, ಕಾಲು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಬರಬಹುದಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ನಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. (ತತ್ವಸುಬೋಧಿನೀ) 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಅವಯವಗಳಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಷ್ಟೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


aaa - "ತಿಗಗೌಗಗಾ' ಸಗ yd weankifrkicisfd 
ಯು ಬದುರು aA aa edgy ಭಯು mafia 
Weadaacsa waa ಇಂಗಿತ Marfan 7: । 


“ಅಪಾಣಿಪಾದಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಭಗವಂತನಿಗೆ ಕೈ ಮೊದಲಾದ ಅವಯವಗಳು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. "ನ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಕೈ ಮೊದಲಾದ ಅವಯವಗಳಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಅವಯವಗಳಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವೋತ್ತಮನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಪರಮಶಕ್ತಿಶಾಲಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಅವಯಗಳಿಲ್ಲದವನೆಂದೇ ಅಥೆಣ್ಯಸಬೇಕೆಂದು 


ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ವಿವರಣೆ - "ಅಪಾಣಿಪಾದೋ ಜವನೋ ಗೃಹೀತಾ' ಎಂಬ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಪಾಣಿ, ಪಾದ ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಅದೇ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಮತ್ತು ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲ ಎನ್ನಲು ಸರ್ವೋತ್ತಮತ್ವ ಪರಮಶಕ್ತಿಮತ್ವವನ್ನು 
ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವನ್ನಾಗಿ ಆ ಶ್ರುತಿಯು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರವು ಗತಾರ್ಥವಲ್ಲ 


aaa - aq Wa wu Roe 
fafa GREAT SANTEE FAA aE - ಇಷ ॥। 
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ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಅನಂತಶಕ್ತಿಯು ಪರಮಾತನಿಗಿದೆ. ಇದರ 
ಬಲದಿಂದ ಸಕಲ ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
‘Raper ses ಚ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಅನಂತಶಕ್ತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇರುವುದರಿಂದ 
ಹಸ್ತಪಾದಾದಿ ಅವಯವಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ವಿರೋಧವನ್ನು ಕೂಡ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ 
ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಪುನಃ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ ಅದೇ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡುತ್ತಿ! Heo? 
ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಿಶೇಷವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರವು ಸಾರ್ಥಕ 


eat - aaa: adfateri utes 
Reseda Mae dea JRA ga: WI: | 
fagfrrg eas Rarmeeeefamank: 
wana ೫೫ 1 । ad fess Raman 
wamrgatate fre ॥। 39 1 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಕಲ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದರೆ 
ವಿಶೇಷವಿರೋಧವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಪುನಃ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಶಂಕೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆ ವಿಶೇಷಯುಕ್ತಿಯು 
"ಪ್ರಾಕೃತ ಶರೀರ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಚಿದಾನಂದಾತಕವಾದ ಶರೀರ ಇರುವಿಕೆಯು' ಅಥವ 
"ಪ್ರಮಾಣವಿಶೇಷ ಇರುವುದು' ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಯಾವುದೇ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಲಕ್ಷಣಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ 
ಜಗಜ್ಜನ್ಮದಿಕಾರಣತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಸಾಧಾರಣ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಷಯಕವಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಯೇ ಸಕಲ ಅನುಪಪತ್ರಿಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಈ 
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ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಿಷಯಕವಾದ ಅನುಪಪತ್ರಿಯನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿ! ದ್ದಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. (ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮುಕ್ತಾವಳಿ) 


ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರವು ಕೃತ್ಸ್ವಪ್ರಸಕ್ಕಾದಿದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಲೋಕವಿರುದ್ಧವಾದ 
ಧರ್ಮಗಳು ವಎಷ್ಟುವಿನಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ 
ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿತು. ದ್ವಿತೀಯಸೂತ್ರವು ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ 
ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿತು. ತೃತೀಯಸೂತ್ರವು ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದರೆ ಜೀವರಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು 
ಪರಿಹಾರವಾಗಲಿ ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿತು. ಚತುರ್ಥಸೂತ್ರವು ಶಕ್ತಿಗೆ 
ಸರ್ವವಿಷಯಕತ್ವವನ್ನು ಹಾಗೂ ನಿತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಬದ್ಧವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿತು. 
ಐದನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಅವಯವಗಳೇ ಇಲ್ಲದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಹೇಗೆ ಜಗತ್‌ 
ಕರ್ತೃತ್ವವಾಗುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿತು. ಹೀಗೆ ಐದು ಸೂತ್ರಗಳು 
ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿವೆ. (ಭಾವಬೋಧ, 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮುಕ್ತಾವಳಿ, ತತ್ವಸುಬೋಧಿನೀ) 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಮುನಿಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತೇಸ್ತುಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು tl 


॥ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 
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ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ಎಂಬುದು ಅನುವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ನಂಗ್‌ ಎಂಬುದು ಆವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. 
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"ಕರಣಾಭಾವಾದನುಪಪತ್ರಿಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು "ನ ಈಶ್ವರಸ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು 
ಹೊರಟಿದೆ. ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 'ವಿಕರಣತ್ವಾನ್ನ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಕೂಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
"ಇತಿ ಶ್ರುತೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದು "ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ 
ಸೂತ್ರಭಾಗವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅಥವಾ ಅದರ ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಲಬ್ಧವಾದ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ವಿವಕ್ಸಿಸಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಯಾರು ಮೃತನಾಗಿದ್ದಾನೋ ಅಥವಾ 
ದೇಹವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿದ್ದಾನೋ ಅಂತಹವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂಬುದರ 
ಅರ್ಥವನ್ನು "ನ ಮಂತವ್ಯಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಇಗ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಬೇಕು. ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಟೀಕೆಯ ಈ ಪಂಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಸ್ಥನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಿವರಣೆ - 'ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ ತದ್ಧರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
"ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳ ಆಧಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನೇ ಈ 
ಸೂತ್ರದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಾಗ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಚಕ್ಪುರಾದಿ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆ "ವಿಕರಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಹೇತುವಿನ ಜೊತೆ "ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನೂ ಕೂಡ 
ವಿವಕ್ಲಿಸಿದಾಗ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಮತ್ತಷ್ಟು ಬಲಿಷ್ಠವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಮತ್ತು "ನ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಒಂದೇ Sar ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಎರಡು var 
ಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆಗ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವಿರುವುದು 
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ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ; ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಕರ್ತ್ಯತ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು dar ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
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ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಅಪಾಣಿಪಾದಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ನಾಕು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರ ಉಪಯೋಗವನ್ನು 'ಅಪಾಣಿಪಾದಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಪ್ರಮಾಣವಿಶೇಷ 
ಏವ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ 'ವಿಶೇಷಯುಕ್ತಿಶಬ್ದಾರ್ಥಃ' ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. "ಅಪಾಣಿಪಾದಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಎಂದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
"ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯುವೃತ್ತೇಶ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಾಕೃತಶರೀರವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ 
ಎರಡನೇ ಪಕ್ಚವನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅತಃ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧತ್ವ, 
ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವ, ಜೀವಾದತಿಶಯ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಉಪಪನ್ನವಾಗುವುದರಿಂದ 


ಎಂದರ್ಥ. 


ವಿವರಣೆ - ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ವೇತಾಶ್ಚರತರೋಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುವಾಗ 
“ಅಪಾಣಿಪಾದಃ ಜವನೋ ಗೃಹೀತಾ ಪಶ್ಯತ್ಯಚಕ್ನುಃ ಸ ಶ್ರುಣೋತ್ಯಕರ್ಣಃ ಸವೇತ್ಯವೇದ್ಯಂ 
ನ, ಚ ತಸ್ಯಾಸ್ತಿ Sew, ತಮಾಹುರಗ್ರ್ಯಂ ಪುರುಷಂ ಮಹಾಂತಮ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ನಾಲ್ಕು 
ಪಾದಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ತೋರಿಸಲು ಒಂದು ಪಾದ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದರೆ ಸಾಕಿತ್ತು? ಈ ಪ್ರಶ್ನಗೆ 
"ಅಪಾಣಿಪಾದಂ' ಎಂಬ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೇವಲ "'ಅಪಾಣಿಪಾದಃ 
ಜವನೋ ಗೃಹೀತಾ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಅವನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದಾಗಬೇಕಾದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿ ಪೂರೈಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬರ್ಥವೇ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಉತ್ತರಾರ್ಧವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ 
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ಮುಂದೆ "ನ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಕರಣಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು 
ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ ಸಂಪೂರ್ಣಶ್ರುತಿಯು 
ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ವಿಶೇಷಯುಕ್ರರ್ಥಂ ಪುನರಾಶಂಕಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವಿಶೇಷಆಕ್ಷೇಪ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ವಿಶೇಷಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಸೂತ್ರವು ಪುನಃ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದೆ 
ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಇದನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ವಿಶೇಷಯುಕ್ತಿಸ್ತು' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಪ್ರಮಾಣವಿಶೇಷ ಏವ ವಾ' ಎಂಬುದರ ಅನಂತರ 
"ವಿಶೇಷಯುಕ್ತಿಶಬ್ದಾರ್ಥಃ' ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಈಗಾಗಲೇ 
ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ "ಅಪಾಣಿಪಾದಃ ಜವನೋ ್ಹಗೃಹೀತಾ' ಎಂಬುದೇ ಆ 
ವಿಶೇಷಯುಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ಇದರ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದ್ದು ಸಾರ್ಥಕ. 


ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅಪ್ರಾಕೃತವಿಗ್ರಹವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾನೆ' ಎಂಬುದು ಮೊದಲನೆ 
ಯುಕ್ತಿಯನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ "ಅಪಾಣಿಪಾದಃ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವಿಶೇಷವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ 
ಮಾಡುವುದು ಎರಡನೆ ಯುಕ್ತಿಯಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 
"ಅನ್ಯಭಾವವ್ಯಾವೃತ್ತೇಶ್ಚ: ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೇ ಅಪ್ರಾಕೃತವಿಗ್ರಹವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿದ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವು ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಲು “ಅಪಾಣಿಪಾದಃ ಜವನೋ 
ಗೃಹೀತಾ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವಿಶೇಷದ ಉಲ್ಲೇಖವು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು "ಅತಃ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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|. ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ | 


* 'ವಿಕರಣತ್ವಾತ್‌ ನೇತಿ ಚೇತ್ತದುಕ್ತಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
"ತದ್ಮರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅನುವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಆಗ "ತದ್ಧರ್ಶನಾತ್‌ ವಿಕರಣತ್ವಾತ್‌ ನ' ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುತ್ತದ. ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ 'ನ' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯದ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

* "ಅಪಾಣಿಪಾದಃ ಜವನಃ ಗೃಹೀತಾ' ಎಂಬ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಕಾರಣವನ್ನು 
ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 


* ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಪ್ರುಕೃತವಿಗ್ರಹನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿಸುವುದು ಈ ಸೂತ್ರದ 
ವಿಶೇಷಯುಕ್ತಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವಿಶೇಷದ ಉಲ್ಲೇಖ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಈ ಸೂತ್ರ ಸಾರ್ಥಕ ಎಂಬುದನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಭಾವದೀಪದ 
ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಮ್ಹಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 


॥ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವೇಶಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 
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11 ೫ೌರಗಾಫಿತಾಸಗಾಗಿರಗರ್ಗಾಡ TATA ಸನ; 11 


1। sf Ra ಸಾ: ॥| 
af aad 


dif 


Maan (21216) 


"ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ 

|| ಶಕ್ತ TATE 11-8-8611 

rTM mat srt 
Aaa eareradanfigasgahee sad | ಕ್ಷ | 
afar gravee ₹೫ wed 
wad | As freaisteeat Aga: sen ಈಕಗಿಗತ- 
TATA STATS | 

ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅನಂತ ಅಂಶಗಳಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅಣುತ್ಸವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೀತು. ಅಣುತ್ವವಿರುವ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ವ್ಯಾಘಾತದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಘಾತಪರ್ಯವಸಾಯಿ 


ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಪ್ರಬಲ ಯುಕ್ತಿಯ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
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ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ತು' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 'ಏವ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಅಥವಾ 
ಈಶ್ವರನು ಜೀವನಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕೃತ್ತಪ್ರಸಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಅನುವೃತ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

'ಯೋತಸೌ ವಿರುದ್ಧೋತವಿರುದ್ಧೋ ಮನುರಮನುಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಲೋಕವಿರುದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರೀಹರಿಯು ಶಬ್ದಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಷ್ಟೇ ಜ್ಲೇ ಜೇಯ 


ಗ್ರ ಸರಾಗ ತಗಳ ಇಸಿ! Aa, ಕವಗ | 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೌದು, ಆದರೆ ಇದು 
ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಬ್ದವು ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿದೆಯೋ, ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆಯೋ, 
ಅದು 'ಶಬ್ದಮೂಲ' ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಜ್ಲೇಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಗೋಚರನಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಆಕ್ಲೇಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಈ ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 
ಕಜ Aa ghd ಕಗ - 
u ತಿಗ tat ffs fF |(ಇ-2-2೩॥| 
SAAS | ACT: WT | ತಿಗಣಿ ಇ ಕಷ wa ತಗ್ಗಿ] 
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ಶ್ವರ್ಗಿಗಿಸಿಗೌಗಗಾತ: fifo: sofa: were | ಸತಗಿ | 
“Bia Ge Ten 7 wast ea: ಕಗಗ 
fe eater ead: । 

ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಲು "ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚ ಹಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎರಡು "ಚೆ'ಶಬ್ದಗಳಿವೆ ಮೊದಲನೇ "ಚ'ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. 
ಎರಡನೆಯ "ಚ'ಶಬ್ದವು ಸಮುಚ್ಚಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. "ಆತ್ಮನಿ ಚ' = ಈಶ್ವರನಲ್ಲೇ, “ಏವಂ' = 
ಇಂಥ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ, “ವಿಚಿತ್ರಾಃ' = ಅಘಟಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಘಟನೆ 
ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 'ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಃ ಪುರುಷಃ ಪುರಾಣೋ ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು, "ನ ಚಾನ್ಯೇಷಾಂ ಶಕ್ತಯಸ್ತಾದೃಶಾಸ್ಯುಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಇಂಥ 
ಅಘಟಿತಘಟಕತ್ವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಹಿ' 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳು ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯೋಜನೆ 


3೫೫ 1 gfefmte sf ater | afar ೫೫ಗೌಳಿತ- 
Prrmifaettdaratrrd aria: | ಕ ಕ್ರ permerrfedts- 
Prreaataarknacs eft Ae: | 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯೋಜನೆ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಮತ್ತೊಂದು "ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಾದಿದೋಷಗಳನ್ನು 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶ್ರಮಾದಿದೋಷಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಲು ಅಖಿಲಶ್ರೋತ್ಸತ್ವ 
ಅತಿಶಯಗಳಿವೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
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ಕೃತ್ತ್ವಪ್ರಸಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಎರಡೂ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಚಣ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವಿರೋಧ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ? 


aq deste ತರಾರಾಗಗಿತ್ಪರ್ಗಿಗಿಗಡ*ಗಿಗಿಇತಗ 
aah are - 


(| ಡಾರಳಭಿಗಗಾ 112-2-304| 


ae ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಮೊದಲಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೋ? 
ಹಾಗೇ ಚೇತನತ್ವವು ಸಮಾನವಾದ ಜೀವನಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲು "ಸ್ವಪಕ್ಚದೋಷಾಚ್ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಜೀವನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಇದ್ದೇ ಇದೆ 


smart | KIC seme 
gfefdaanfetad tae: 1 *ೌಸಾಘೆಕರಷಿತಾಗಾಾಗಿಗೌಗಾ- 
Thera saat 7: | 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಚ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಜೀವಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಕೃತ್ನ್ನಃ ಪ್ರಸಕ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ವಿರೋಧವಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧತ್ವ, ಶಬ್ದೈಕಗಮ್ಯತ್ವ, ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಮತ್ತ್ವ ಮೊದಲಾದ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ವಿರೋಧವೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವ ಅಂಶಗಳು 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಪುನಃ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದ ಆಕ್ಷೇಪ 


ಯು ಓಮ ಯ ಬ waft aera ಬಟು ಬ 
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fata wad ate - 
(| Mada ಸ AeA ॥(ಇ-₹-321| 


ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಈಶ್ವರನು ಸದಾವಿಷಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಆ ಶಕ್ತಿಗಳು ನಿರಂತರ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವಾಗ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ವಿಷಯನಾಗುವುದಿಲ್ಲವೋ, ಅಥವಾ ಆ ಶಕ್ತಿಗಳು 
ನಾಶಹೊಂದುತ್ತವೋ, ಆಗ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಗಳು ಬರುತ್ತವಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ 
ಆಶಂಕೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು "ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ ತದ್ಧರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು 
ಹೊರಟಿದೆ. 


ಅಘಟಿತಘಟನಾಶಕ್ತಿಯು ಸರ್ವವಿಷಯಕ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ 


wee: ya | Rafe gfe | det So 
wifsrradtaronrfaa: | ೫೮7 ಸ. wafer 
Tae ಇಂ has ear: Ahead ard: ಬಟು 
Tartare “aya ahem a wa at 
greed’ ₹೫ gearhead: | 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಚ'ಶಬ್ದವು ಸಮುಚ್ಚಾಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
ದೇವತಾ ಎಂಬ ಪದವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಸರ್ವ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಲಕ್ಷಣಯಾ 
ಸರ್ವವಿಷಯಕವಾದ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಎಲ್ಲಾ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲೂ ಯುಕ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬರ್ಥವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಆತ್ಮಾ' ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಲ್ಲಾ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರಂತರ ಪಡೆದಿದ್ದಾನೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾನಷ್ಟೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಇದು 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಚ' ಶಬ್ದದಿಂದ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. 


"ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌' ಅಂಥ ಸರ್ವವಿಷಯಕವಾದ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಬ್ರಹನಲ್ಲಿದೆ 
ಎಂಬುದು 'ಸರ್ವೈರ್ಯುಕ್ತಾ ಶಕ್ತಿಭಿರ್ದೇವತಾ ಸಾ ಪರೇತಿ ಯಾಂ ಪ್ರಾಹುರಜಸ್ರಶಕ್ತಿಮ್‌' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಿದೆ. 
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meri de ft A ate’ fe 
fake | 

‘SBN’ ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮವಿದೆ. ಇದು ಪುಲ್ಲಿಂಗ ಶಬ್ದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಂತರ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ "ಉಪೇತ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಪುಲ್ಲಿಂಗದಲ್ಲೇ ಪ್ರಯೋಗ "ಮಾಡಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಸರ್ವೈರ್ಯುಕ್ತಾ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಪುಲ್ಲಿಂಗ ಶಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದರೆ, "ಉಪೇತಾ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗಾಂತವಾಗಿ, ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಈಶಕರ್ತೃತ್ವದ ಆಕ್ಷೇಪ 

UL Praca ಸಕ್ತಾ 12-0-2211 

terra 0 gid eae? ಕಗ 
AUSTRALAS HAT, 

ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ, ಸಮಾಧಾನ ನೀಡುವ ಸೂತ್ರವ 
"ವಿಕರಣತ್ವಾನ್ನೇತಿ ಚೇತ್ತದುಕ್ತಮ್‌' ಎಂದು ಪಠಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

'ನ' ಎಂಬುದು ಆವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಅಚಕ್ಟುಃಶ್ರೋತ್ರಂ ತದಪಾಣಿಪಾದಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಯಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ರಹಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕರ್ತೃವಾಗಲಾರ. ಇಷ್ಟು "ವಿಕರಣತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಭಾಗದ ಅರ್ಥ. 

ಈಶಕರ್ತೃತ್ವದ ಸಮರ್ಥನೆ 

fa we | deren ಇರ್ಗಗಳರ್ಗಗೌಗಿಸಳಗಿಗ್ಗ "ಸ ಕಾಸ 
ard ami ಇ fra’ fa de | ಸಂಕ ea Me | 
fifa dara smears frar-acrafrearrante- 


Rrtsgfegacra ಶ್ವಾಸ: welt ಹಿಸ್ಸಾ || 


a 
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ಇದು ತಪ್ಪು. 'ತದುಕ್ತಮ್‌' = ಯಾವುದಾದರೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಅದು ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ "ನ ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಕರಣಂ ಚ ವಿದ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೇ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದೆ. ಯತಃ ಮತ್ತು ಅಥಃ ಎಂಬೆರಡು ಪದಗಳನ್ನು ಯೋಜನೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. “ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚ ಹಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ 
ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪುನಃ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ಹೇಳಿದರೆ ಪುನರುಕ್ತಿ 
ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಚಿದಾನಂದಾತಕ್ತ ಶರೀರವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಶೇಷಯುಕ್ತಿಃ ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ, 
ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


॥| ಇಲ್ಲಿಗೆ ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 


ಅದ್ವೈತ-ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ 
ಮತ್ತು 


ವಿಮರ್ಶೆ 


ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹಾಗೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - “ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ 
ಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಪ್ರಸಕ್ತಿಃ' "ಅಧಿಕಂತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌', "ಅಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ ತದನುಪಪತ್ತಿಃ' 
ಈ ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳು ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಅಧಿಕರಣ ಆಗಿವೆ. ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದ್ದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಟ ಸೂತ್ರ. ಅದರ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - ಇತರಸ್ಯ = ಬೇರೆಯವನಾದ ಜೀವನಿಗೆ, 
ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ = ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವವನ್ನು ವ್ಯಪದೇಶ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ, ಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಪಪ್ರಸಕ್ತಿಃ 
= ಜೀವರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಮ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿ, ದುಃಖಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂಥ ಜೀವರಿಂದ ಐಕ್ಯವಿರುವ 
ಕಾರಣ ತನ್ನನ್ನೂ ಕೂಡ ದುಃಖಕ್ಕೆ ವಿಷಯನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿತಾಕರಣ, 
ಅಹಿತಕರಣ ಎಂಬ ದೋಷಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 
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ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಕ್ಕೆ “ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರವನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಿದೆ. ಅಧಿಕಂ = ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಬ್ರಹನಿಗೆ, ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ = ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಭೇದವನ್ನೂ ಕೂಡ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಗಳ ಪ್ರಸಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು. 


ಯಾವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ತು' ಶಬ್ದವಿರುತ್ತದೋ, ಅದರ ಹಿಂದಿನದ್ದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸೂತ್ರವೆಂದು 
ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಕೃತ "ಅದಿಕಂತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ತು'ಶಬ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಹಿಂದಿನ "ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಹಿತಕರಣಾದಿದೋಷಪ್ರಸಕ್ಕೀ' ಸ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಸೂತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಿಶಿಷ್ಟುದ್ವೈತಿಗಳು ಭೇದವು ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಭೇದವ್ಯಪದೇಶವು 
ಶರೀರಶರೀರಿ- ಭಾವನಿಮಿತ್ತಕವಾಗಿದೆ. ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಜೀವಬ್ರಹನಿಗೆ ಭೇದವಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ "ಅಧಿಕಂತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

"ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಹಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಪ್ರಸಕ್ತಿಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಿಗಳು 
ಅದ್ವೆ ಹಿಗಳಂತೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ "ಅಧಿಕಂತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶನಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳಂತೆ ಜೀವಬ್ರಹನಿಗೆ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಭೇದವ್ಯಪದೇಶವು ಶರೀರಶರೀರಿಭಾವ- 
ನಿಮಿತ್ತಕವೆಂದು ಇವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಹಾಗೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಿಗಳ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಆಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ "ಐಕ್ಯವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದೇ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ ಕೂಡ "ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' ಎಂದಷ್ಟೇ 
ಸಾಕು. ಪುನಃ "ಅಧಿಕ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಅಸ್ವರಸವಾಗಿದೆ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ಇತರ' 
ಎಂಬ ಪದದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗಿಂತ ಜೀವನು ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ 
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ಕೂಡ ಅದ್ವೆ yori "ಐಕ್ಯವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 'ಪೂರ್ವ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಪಶ್ಚಿಮ' ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅಧಿಕಂ' ಎಂಬ ಪದವು ವ್ಯರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾದ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೂ ಕೂಡ ಅದು ಭೇದನಿರ್ದೇಶ ಪದದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ರಾಮಾನುಜರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ "ಅವಸ್ಥಿತೇರಿತಿ msgs 2’ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ "ಅಧಿಕಂ ತು 
ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಪುನರುಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವ "ಅವಸ್ಥಿತೇರಿತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಭೇದಶ್ರುತಿಗಳು ಶರೀರಶರೀರ- 
ಭಾವವಿಷಯಕವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. 

ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ದುಃಖಾದ್ಯನರ್ಥಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲವನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಹೇಗೆ ? ಎಂಬ 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅವರು ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು - 

೧. ವಿಶಿಷ್ಠನಾದ ಮಿಥ್ಯಾಸ್ವರೂಪನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದುಃಖಾದ್ಯನರ್ಥಗಳು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಜೀವನಿಗೆ ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಭೇದವು ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಬ್ರಹನಿಗೆ ದುಃ 
ಖಾದ್ಯನರ್ಥಗಳು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರೋ? 

೨. ಅಥವಾ ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪನಾದ ವಿಶೇಷ್ಠನಿಗೆ ಅನರ್ಥಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹನಿಗೆ 
ಅಂಥ ಸತ್ಯಭೂತನಾದ ಜೀವನಿಂದ ಅಭೇದವು ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಜೀವನಿಗುಂಟಾಗುವ ದುಃ 
ಖಾದ್ಯನರ್ಥಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವಿರೋ? 

೩. ಅಥವಾ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಜೀವಬ್ರಹರಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಭೇದದ 
ಅಧ್ಯಾಸವಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ದುಖಾದ್ಯನರ್ಥಗಳು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವಿರೋ ? 

೪. ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನು ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನಂತೆ ಅಭಿಮಾನಾದಿಗಳು 
ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ದುಃಖ್ಯಾದ್ಯನರ್ಥಗಳು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವಿರೋ? 

೫. ಅಥವಾ ದುಃಖಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿತವಾದ್ದರಿಂದ, ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿಯೂ 
ಅನರ್ಥಭೂತಗಳೇ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹನಿಗೆ ದುಃಖಾದ್ಯನರ್ಥಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುವಿರೋ? 
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ಈ ಐದು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದ್ದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಬಂಧ ಹಾಗೂ ಮೋಕಗಳಿಗೆ 
ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವು ಇರುತ್ತದೆ. ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುವ 
ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪನಾದ ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಸಂಸಾರಬಂಧನವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಮತ್ತು 
ಬಂಧಾಶ್ರಯನಾಶವನ್ನೇ ಮೋಕ್ಟವಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಬಂಧಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾದವನು ಇದ್ದರೆ 
ಅವನಲ್ಲಿ ಬಂಧವಷ್ಟೇ ನಾಶವಾಗಬೇಕು. ಅದನ್ನೇ ಮೋಕ್ಸವಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು. 


ಹೀಗೊಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಆತ್ಮನಾಶವನ್ನೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ವಿಶಿಷ್ಟನಾದವನಿಗೆ ದುಃಖುದ್ಯನರ್ಥಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಇಂಥ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದವನಿಗಿಂತ 
ಅಭಿನ್ನನಾಗದ ಕಾರಣ ದುಃಖಾದ್ಯನರ್ಥಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪ್ರಥಮಪಕ್ಚ. ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದುಃಖಾದ್ಯನರ್ಥಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದೇ ‘wor’ 4 ಎಂದು 
ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ದುಃಖಾದ್ಯನರ್ಥಗಳನ್ನು ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ವಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇಳಬೇಕು 
ಹೊರತು, ವಿಶಿಷ್ಠಕ್ಕೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಯಾರಿಗೆ ಮೋಕ್ಟವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೋ, ಅವನಿಗೆ 
ಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ವಿಶಿಷ್ಠಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಟವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷಣಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಾಶವಾಗುವುದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಠವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕೆ 
ಮೋಕ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಇಂಥ ವಿಶೇಷ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಅಭಿನ್ನನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ 
ದುಃಖಾದ್ಯನರ್ಥಗಳು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತವೆ. 


ಅವಿದ್ದಾ ;ಸಂಬಂಧರೂಪ; ವಾದ ಬಂಧವನ್ನು ಚಿನಾತ್ರನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ 
ದುಃಖಾದ್ಧ ನರ್ಥಗಳು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಬರುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಧಿಯು 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಪ ಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾದ್ಧರಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಷ್ಟೇ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಬಹುಜೀವವಾದದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರು ಯಾವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೋ, ಅಂಥ 
ಚಿನಾತ್ರನಿಗೂ ಬಂಧವು ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕಜೀವವಾದದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಬಂಧ ಹಾಗೂ 
ಮೋಕ್ವಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿ- ಕರಣ್ಯವು ಬರುವುದಾದರೂ ಕೂಡ ಬಂಧ ಹಾಗೂ 
ಅವಿದ್ಯಾ ಕಾರ್ಯವಾದ ದುಃಖಾದ Lage nen ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ವೈಯಧಿ 
ಕರಣ್ಯ ವೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಸಹ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಏಕಜೀವವಾದಿಗಳು ಬಂಧ 
ಘಾ ಮೋಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಇದೆಯೆಂದು ಸಮರ್ಥನೆ 
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ಮಾಡುವುದಾದರೂ ಕೂಡ ಅನರ್ಥಕ್ಕೂ ಪುಮರ್ಥಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲು ಅವರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದುಃಖಾನುಭವವೆಂಬ ಅನರ್ಥವು 
ಶುದ್ಧಬ್ರಹನಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಕ್ತಿಯೆಂಬ ಪುಮರ್ಥವು ಶುದ್ಧಬ್ರಹನಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅನರ್ಥ ಹಾಗೂ ಪುಮರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಮತ್ತು ದುಃಖವೇ ಸ್ವತಃ ಅನರ್ಥರೂಪವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದುಃಖವನ್ನೇ ಬಂಧವೆಂದು 
ನೀವು ಹೇಳಬೇಕು. ಈ ದುಃಖವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಉಳಿದದ್ದೆಲ್ಲವೂ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದೇ 
ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾಸಂಬಂಧವನ್ನು ನೀವು ಬಂಧವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇ ತಪ್ಪು. 
ಅದನ್ನು ಬಂಧಕವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಹೊರತು, ಬಂಧವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. 


ಹಿಂದೆ ಉಪಾಧಿಯು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಪಕ್ಷಪಾತಿಯೆಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಇದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. 
ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಭಾವರೂಪವಾದದ್ದು ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಷ್ತಿಗೆ "ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗಿದೆ' ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಬಾಧವನ್ನು ಹೇಳುವಿರೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಉಪಾಧಿಯು 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಬಂಧ ಅಥವಾ ಅಜ್ಞಾನವು 
ಸ್ವಸಮಾನಾಶ್ರಯನರ್ಥಹೇತುವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಬಾಧವನ್ನು ಏಕೆ ಹೇಳಬಾರದು? 


ಅದ್ವೆ yim ಅವಿದ್ಯಾಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ಬಂಧವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ದುಃ 
ಖವನ್ನೇ ಬಂಧವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಅವಿದ್ಯಾಸಂಬಂಧವನ್ನು ದುಃಖಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕು. 


ಮತ್ತು ಉಪಾಧಿಯು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಪಕ್ಕಪಾತಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ, 
ದುಖಾದ್ಯನರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೇ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿವೆಯೆಂದು ಉಪಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯೇ ಆಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಯ ಯ ಉಪಾಧಿಃ ಸ 
ಸ ಪ್ರತಿಬಿಂಬೇ ಕಾರ್ಯಂ ಕರೋತಿ' ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನೀವು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆದರೆ "ಯಃ ಬಂಧಃ ಸ ಸಮಾನಾಶ್ರಯಾನರ್ಥಹೇತುಃ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಈ 
ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಬಾಧಿ 
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ಸಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಎಂದು ನೀವು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಸ್ವತಃ ನೀವೇ ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ 
ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಬಾಧವನ್ನು ಹೇಳುವಿರಿ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ - “ಯಾವುದು ಅನಾದಿಯಾದ 
ಭಾವರೂಪವೋ ಅದಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ' ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದೀರಿ. ಈ 
ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯು "ಯತ್‌ ಅಜ್ಞಾನಂ ತತ್‌ ಜ್ಞಾನನಿರ್ವತ್ಯಂ' ಯಾವುದು ಅಜ್ಞಾನವೋ, 
ಅದು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಿಶೇಷವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವಿರಿ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲವೇ 9 


ಮತ್ತು ಉಪಾಧಿಯು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ನೀನು ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ 
ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆ? ಏಕೆಂದರೆ ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಭೇದವು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರಿಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. 
ಸಾರ್ವಜ ್ಲ್ಯವು ಬಿಂಬನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಲೌಹಿತ್ಯವು ಸಟಿಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಮೂರು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಯಾವುದು ಉಪಾಧಿಯೋ, ಅದು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಪಕ್ಚಪಾತಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ 
ಮೂರು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವಬ್ರಹ್ಮರ ಭೇದವು ಔಪಾಧಿಕವಾಗಿದೆ. 
ಉಪಾಧಿಯು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಪಕ್ಷಪಾತಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಈ ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಭೇದ ಕೇವಲ ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಇರಬೇಕು. ಆದರೆ ನೀನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಒಪ್ಪುವ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಿಂಬಪ್ರತಿಬಿಂಬ- 
ಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮವು ಗೋಚರಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯವೂ ಕೂಡ ಉಪಾಧಿಕೃತವಾಗಿದೆ. ಇದು ನಿನ್ನ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಬರಬೇಕು.ಆದರೆ ಈ ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯವನ್ನು ನೀನು ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿರುವಿ. 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬನಾದ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿ ಬಾರದೇ ಬಿಂಬದಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿರುವುದು ಕಂಡಿದೆ. 


ಜಪಾಕುಸುಮದಲ್ಲಿರುವ ಲೌಹಿತ್ಯವು ಸ್ಫಟಿಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಫಟಿಕ ಉಪಾಧಿ 
ಯಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಲೌಹಿತ್ಯವು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಮೂರು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. 
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ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಛಾಯಾದಿಗಳಂತೆ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಲಿನ್ಯಾದಿಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ನಿನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಬಿಂಬ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪನಾದ ಚಿನಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ವೈಷಮ್ಯವಿದೆ. 


ನಾವು ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು, ಉಪಾಧಿ ಹಾಗೂ ಬಿಂಬಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವು ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದು ನಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ನೀನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು ಬಿಂಬಕ್ಕಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ಷವಾಗಿ 
ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ದೋಷವು ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿ 
ಬಂತು ಎಂದರೆ ಬಿಂಬದಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಬಂತು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪನಾದ ಚಿನಾತ್ರನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ದುಃಖಾದ್ಯನರ್ಥಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವೆ. 
ಹೀಗೆ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಇರುವ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ಎರಡನೆಯ DES) ತಪ್ಪು. ತತ್‌ಪದಲಕ್ಷ gerd ವಿಶೇಷ್ಯಸ್ವರೂಪವಾದ ಶುದ್ಧಬ್ರಹನಿಗೆ 
ತ್ವಂ ಪದಲಕ್ಷ್ಯವಾದ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ವಿಶೇಷಚೇತನ್ಯದ ಜೊತೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅಭೇದವಿರುವುದರಿಂದ ಶುದ್ಧನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಅನರ್ಥವು ಬಂದೇ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


"ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ‘Fo’ ಪದಕ್ಕೆ ವಾಚ್ಕಾರ್ಥವಾದದ್ದೇ ಬೇರೆಯಿದೆ. 
ಲಕ್ಷ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವೇ ಬೇರೆ ಇದೆ. ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಜೀವನು ವಾಚ್ಯಾರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಕೇವಲ 
ವಿಶೇಷ್ಯಸ್ವರೂಪನಾದ ಚೇತನನು ಲಕ್ಷ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ವಿಶಿಷ್ಠನಾದ ಚೇತನನು ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯನೇ ಅಲ್ಲ. ಲಕ್ಷ್ಯನಾದ ಚೇತನನೇ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಇವನ 
ಜೊತೆ ಐಕ್ಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನರ್ಥವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪ ಜಿ 


ಇದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಶುದ್ಧನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ತತ್‌ಪದದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ. "ತ್ವಂ' 
ಪದದಿಂದ ಲಕ್ಷ್ಯವಾದ ವಿಶಿಷ್ಠಸ್ವರೂಪವಾದ ಚೇತನನು ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು 
ನೀವು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಆಗ ತ್ವಂಪದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ್ಯವಾದ, ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಯಾವ 
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ವಿಶೇಷ್ಯವಾದ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಯವಿದೆಯೋ, ಅದರ ಜೊತೆ ತತ್‌ಪದಲಕ್ಷ್ಯನಾದ ಶುದ್ಧನಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಅಭಿನ್ನನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತತ್‌ಪದದ ಲಕ್ಷ್ಯನಾದ ಶುದ್ಧಬ್ರಹನಿಗೆ ಅನರ್ಥವು 
ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡೂ ಕಡೆ ಇರುವ ವಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಲು ಈ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೊರಟಿದೆ. 


"ತತ್‌' ಪದವಾಚ್ಯನಾದ ವಿಶಿಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮನು ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ವಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ 'ತ್ವಂ' ಪದವಾಚ್ಯನಾದ ಜೀವನೂ ಕೂಡ ವಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನನಾದ ಕಾರಣ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಅನರ್ಥವು ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ತತ್‌ಪದವಾಚ್ಯನಾದ ವಿಶಿಷ್ಟಬ್ರಹ್ಮಸು ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ವಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಹೇಗೆ 
ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೋ, ಅದರಂತೆ ತ್ವಂ ಪದವಾಚ್ಯನೂ ಕೂಡ ಭಿನ್ನನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ನ- "ತತ್‌' ಪದವಾಚ್ಯನಾದ ಶುದ್ಧಬ್ರಹನ್ನಿಗೆ ‘go’ ಪದಲಕ್ಚ್ಯನಾದ ವಿಶೇಷ್ಯದ 
ಜೊತೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ "ತತ್‌' ಪದವಾಚ್ಯನಾದ ವಿಶಿಷ್ಟಬ್ರಹನಿಗೆ 'ತ್ವಂ' 
BOOT, ನಾದ ವಿಶೇಷ್ಯದ ಜೊತೆ ಐಕ್ಯವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶೇಷ್ಯನಿಗೆ ಅನರ್ಥವು 
ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ - ಒಂದು ವೇಳೆ ವಿಶಿಷ್ಟಬ್ರಹನಿಗೆ ಅನರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂದು ನೀನು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಮಾಡುವುದಾದರೆ, ಆಗ ವಿಶಿಷ್ಠನಾದ ಜೀವನಿಗೂ ಕೂಡ ಅನರ್ಥವಿಲ್ಲವಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಶುದ್ಧನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ ತತ್‌ಪದವಾಚ್ಯನಾದ 
ವಿಶಿಷ್ಠನು ಹೇಗೆ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆ 'ತ್ವಂ'ಪದ ವಾಚ್ಯನಾದ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜೀವನಿಗೂ ಕೂಡ ಅನರ್ಥವಿಲ್ಲವಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ತತ್‌ 
ಪದವಾಚ್ಯನಾದ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯಾದಿವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಅನರ್ಥವಿಲ್ಲ. ತ್ವಂ ಪದವಾಚ್ಯನಾದ 
ಅಲ್ಪಜ್ಞತ್ವಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಜೀವನಿಗೂ ಕೂಡ ಅನರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ. ಎರಡೂ ಕಡೆಯಿರುವ 
ವಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅನಥವೂ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 


ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವು ತಪ್ಪು. ಜೀವನು ಭ್ರಾಂತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ 
ಭೇದಾಧ್ಯಾಸವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಅದ್ವೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಭ್ರಾಂತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಾಶ್ರಯನಾದ ಜೀವನ ದೆಸೆಯಿಂದ ಭೇದಾಧ್ಯಾಸವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಜೀವಬ್ರಹರಿಗೆ ಅಭೇದವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಭೇದಾಧ್ಯಾಸ ಪ್ರ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ 
ದುಃಖಾದಿಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತಿವೆ ಎಂಬುದು ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷ. ಇದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಾರಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಇರುತ್ತದೋ, ಅವನು ಭೇದಾಧ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ತಾನು ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದೇನೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನ ಭ್ರಾಂತನಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಂದ 
ಭೇದದ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೆ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ದುಃಖಗಳಿಗೆ hated ಜೀವನೇ 
ತಾನು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದುಃ 
ಖಾದ್ಯನರ್ಥಗಳ ಅನುಭವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಆಗ ಭ್ರಾಂತಿ ಇರುವ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಹಿತಾಕರಣ, ಅಹಿತಕರಣ ದೋಷಗಳು ಬ್ರಹನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಈ 
ದೋಷದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಯಾರಾದರೂ ಸ್ವಶಿರಶ್ಛೇದವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಉದ್ಯುಕ್ತರಾದರೆ, ಅವರನ್ನು 
ಏಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಸ್ವಾಪ್ನವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸ್ವಶಿರಶ್ಛೇದವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಅವನನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ? 'ಅದರಂತೆ 
ಭ್ರಾಂತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಕುರಿತು, ಹಿತಾಕರಣಾದಿಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ? ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 9 


ಭೇದವು ಆರೋಪಿತವಾದಾಗಲೂ ಕೂಡ ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಅಭೇದವು ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅನರ್ಥವು ಬರಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವಹ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಗುಂಜಾಪುಂಜವು ಆರೋಪಿತವಾದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸುಡುವಿಕೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ 
ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಆರೋಪ ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಸಾರವು ಆತ್ಮಗತ 
ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಯಾರೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದವು ಆರೋಪಿತವಾದರೂ ಕೂಡ 
ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಅಭೇದವು ಇರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅನರ್ಥವು ಉಂಟಾಗಲಿ ಎಂಬ ಆಪತ್ತಿ 
ಇದೇ ಇದೆ. 
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ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ - ಬಿಂಬಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವ ಈಶ್ವರನು ಭ್ರಾಂತನಾದರೂ ಕೂಡ ಯಾವ 
ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪವೇ Bosom ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೋ, ಅಂಥ ಚಿನ್ನಾತ್ರನಿಗೆ ಭೇದಭ್ರಮವೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಜೀವನೊಂದಿಗೆ ಅಭೇದವೇ ಇರುವ ಕಾರಣ 
ಅನರ್ಥವು ಚಿನಾತ್ರನಿಗೆ ಉಂಟಾಗಲಿ ಎಂಬ ಆಪತ್ತೀ ಯನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದು. 


ನಾಕನೆಯ ಪಕ್ಚವೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಬ್ರಹ್ಮನು ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಜೀವನಂತೆ 
ಅಭಿಮಾನವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ದುಃಖವು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಾಕನೆಯ ಪಕ್ಚ . 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗೆ ದುಃಖವು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವ್ಯಭಿಚಾರ ಬರುತ್ತದೆ. ಜೀವನುಕ್ತನು 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನವೂ ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಕೂಡ ದುಃಖಿತ್ವವೆಂಬುದು ಅವನಿಗೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾದರೂ 
ಕೂಡ ಅಭಿಮಾನ ಇಲ್ಲದವನಾದರೂ ದುಖಿಯು ಆಗಲಿ ಎಂದು ಆಪತ್ತಿ ಮಾಡಿದರೆ ನಿಮಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ. 


ಮತ್ತು ಅಭಿಮಾನಿಯಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 'ತ್ವಂ' ಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೋ, ಅಥವಾ 
ಲಕ್ಷ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೋ ? ವಾಚ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅವನೇ ಸಂಸಾರಿಯಾಗಲಿ. ಯಾರಿಗೆ 
ಅಭಿಮಾನವಿದೆಯೋ, ಅವನಿಗೆ ದುಃಖವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನಿಗೆ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 
ಮತ್ತು ಈಗಾಗಲೇ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅನರ್ಥಪುಮರ್ಥಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯಧಿಕರಣ- 
ವಿರಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಶುದ್ಧನಿಗೆ ಮೋಕ್ಸವು ಆಗುವುದರಿಂದ ಸಂಸಾರವನ್ನೂ ಕೂಡ ಅವನಿಗೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ವಿಶಿಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಅಭಿಮಾನಿಯು ತ್ವಂ 
ಪದದಿಂದ ವಾಚ್ಯನಲ್ಲ. ಲಕ್ಷ 4ನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಅದರ ಭಾವವೇ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಚಿನಾತ್ರನಿಗೂ ಕೂಡ ಅಭಿಮಾನವು ಇದೆ ಎಂದು ಹೆಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಅವನಿಗೆ ದುಃಖವು ಬರಲಿ ಎಂಬ ಆಪತ್ತಿ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 


ದುಃಖಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಇವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಐದನೆಯ ಪಕ್ಷ. ಇದೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
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ದುಃಖಾದಿಗಳು ಅನರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಜೀವನಿಗೂ ಕೂಡ ಇವು ಅನರ್ಥಕಾರಿ 
ಆಗದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಆದರೆ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವಾದರೂ ಕೂಡ ಜೀವನಿಗೆ ಹೇಗೆ 
ಅನರ್ಥಕರವಾಗಿದೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಕೂಡ ಇದೇ ದುಃಖಾದಿಗಳು ಅನರ್ಥಕರ 
ಆಗಲಿ. ಹೀಗೊಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ದುಃಖದ ನಿವೃತ್ತಿಗೋಸ್ಕರ ವೇದಾಂತ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನಿಗೂ ಕೂಡ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಅನರ್ಥಗಳು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಮೂರನೆಯ “ಅಶಾದಿವಚ್ಚ ತದನುಪಪತ್ತಿಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು 
"ಭೋಕ್ವಾಪತ್ತೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪುನರುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಆಶಾಾದಿವಚ್ಚ 
ತದನುಪಪತ್ರಿಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅವರು ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ - "ವಜ್ರವು ಕಲ್ಲಾಗಿದೆ, 
ಸೂರ್ಯಕಾಂತಮಣಿಯು ಕಲ್ಲಾಗಿದೆ, ಬಂಡೆಯು ಕಲ್ಲಾಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಕೂಡ ಒಂದೇ ಪೃಥಿವೀತತ್ವದಿಂದ ಜನಿಸಿವೆ. ಅದರಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನಾದ ಒಬ್ಬನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಈ 
ಜಗತ್ತು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಜಡ ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಚೇತನ ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಈ 
ವೈಚಿತ್ಯವು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಇದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಇದೇ ವಿಷಯವನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಭೋಕ್ತಾಪತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಫೇನತರಂಗದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ನೊರೆ, ಅಲೆ ಎರಡೂ ಕೂಡ ಹೇಗೆ 
ಸಮುದ್ರದ ವಿಕಾರವೇ ಆಗಿವೆಯೋ, ಅದರಂತೆ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಕಾರವಾಗಿ ಜಡಚೇತನಗಳು 
ಉಂಟಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಕೇವಲ ದೃಷ್ಟಾಂತದ ವ್ಯತ್ಯಾಸಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ರಚನೆ ಮಾಡುವುದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳು "ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾನ್ನೇತಿಚೇನ್ನ ಕ್ವೀರವದ್ದೀ' ಹಾಗೂ 
"ದೇವಾದಿವದಪಿ ಲೋಕೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ಪರಿಗಣಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅವರು ಉಪಸಂಹಾರಾಧಿಕರಣ ಎಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿರುವ 
ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ - ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣ- 
ವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಸಹಾಯವು ಅತ್ಯಗತ್ಯ . ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಇರುವ 
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ಬ್ರಹ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗಬೇಕಾದರೆ, ಅವನಿಗೆ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಸಾಧನೆ ಸಲಕರಣೆಗಳು ಇರಲೇಬೇಕು. ಆದರೆ ಅನೇಕ ಸಲಕರಣೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹವೇ ಉಪಸಂಹಾರ 
ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಸಲಕರಣೆಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಹೇಗೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ 2 


ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಸೂತ್ರಕಾರನು "ಕ್ಹೀರವದ್ಧಿ' ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಲು ಮತ್ತೊಂದರ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೇ ಹೇಗೆ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ ಮತ್ತೊಂದರ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೇ 
ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 


ಜಡವಾದ ಹಾಲು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. ಆದರೆ ಚೇತನರಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಮತ್ತೊಂದರ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೇ ನಿರ್ಮಿಸುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯಾವುದೇ ಸಾಧನೆಗಳಿಲ್ಲದೇ ಬ್ರಹ್ಮನು ಹೇಗೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
“ದೇವಾದಿವದಪಿ ಲೋಕೇ' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದೆ. ದೇವತೆಗಳು 
ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಟೆಯನ್ನು ಪಡದೇ, ತಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೇ ಮಹಡಿಯ ಮನೆಗಳನ್ನು 
ಭೋಗವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯವು ವೇದಾದಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಹೀಗೆ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಾಲು ಸ್ವತಃ 
ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದೇ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಹಾಲು 
ಮೊಸರಾಗಬೇಕಾದರೆ ಕಾಯಿಸಬೇಕು, ಅದು ಆರಬೇಕು., ಅನಂತರ ಹೆಪ್ಪು ಹಾಕಬೇಕು, 
ಇವೆಲ್ಲದರ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೇ ಅದು ಮೊಸರಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು "ಪಯೋಂಬುವತ್‌' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗಲು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ನೀವೂ ಕೂಡ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದೀರಿ. ಮುಂದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ನಿಮ್ಮ ಮಾತಿಗೆ 
ಈಗ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


478 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತ ಭಾವದೀಪ 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಈ ಕ್ಲೀರದ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಆಯುಕ್ತ. ಏಕೆಂದರೆ ಶುಕ್ತಿಯು 
ರಜತದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ತೋರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಅವರ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಇದರಂತೆ ಇಂಥ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೇ ಅವರು ಹೇಳಬೇಕು ಹೊರತು, ಹಾಲು ಮೊಸರಾಗಿ 
ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುತ್ತದೆಂಬ ಉದಾಹರಣೆಯು ಅನನುಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ವಿವರ್ತಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನವಿಶಿಷ್ಠನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವಿಶಿಷ್ಟವ್ರಹ್ಮನ ವಿವಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಲಿನ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಏನು ತಪ್ಪು ? 


ಈ ಆಕ್ಷೇಪವೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಆಗ ದೇವತೆಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಅನನುಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳು ತಮ್ಮ ಐಶ್ವರ್ಯಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಸಾದಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಅಜ್ಞಾನವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಶುಕ್ತಿಯು ರಜತಾಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ, ಕರ್ತೃವಿನ ಪ್ರಯತ್ನವು ಅನಾವಶ್ಯಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಣಾಮವಾದದಲ್ಲಿ 
ದೇವತೆಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಅಸಾಧುವಾಗಿವೆ. 


ಇಂದ್ರಜಾಲವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಹೇಗೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, 
ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಕ್ಷೀರದ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಹಾಗೂ ದೇವತೆಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಅಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಒಂದುವೇಳೆ ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಾಸಾದಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುವಂತೆ ಈಶ್ವರನು 
ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ, ಆಗ ಪ್ರಾಸಾದಾದಿಗಳಂತೆ 
ಈ ಜಗತ್ತೂ ಕೂಡ ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವೇ ಆಗದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಚೇತನವಾದ 
ಪ್ರಧಾನವೇ ಜಗತ್ತಾಗಿ ಸ್ವತಃ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ನಿರೀಶ್ವರಸಾಂಖ್ಯರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಕ್ಹೀರದೃಷ್ಟಾಂತದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅನುಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೊರತು, ತಮ್ಮ ಮತಕ್ಕೆ ಸರ್ವಥಾ ಅನುಗುಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


"ಭಿನ್ನವಾದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟೆ ಪಟ್ಟು ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ 
ಸತ್ಯಭೂತವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳು 


ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೮) 479 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ್ಡ'ದೇವಾದಿವತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಆದ್ದರಿಂದ ನಮಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ ಈ ಎರಡೂ ಸೂತ್ರಗಳು ಅನುಕೂಲವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೇ ಪ್ರತೀಕೂಲವೇ ಆಯಿತು. 


ಮತ್ತು ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೇಳುವಂತೆ ಉಪಸಂಹಾರ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಮಾಪ್ತಿ 
ಎಂಬರ್ಥವೇ ಸ್ವರಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಸಹಕಾರಿಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡುವುದು 
ಎಂಬರ್ಥವು ಸ್ವರಸವಲ್ಲ. ಕ್ಲಿಪ್ಕಕಲನೆ ಆಗಿದೆ. 


"ದೇವಾದಿವದಪಿ ಲೋಕೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ದೋಷಗಳು 
ಬರುತ್ತವೆ. "ಲೋಕೇ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೀಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ - ಪಿಶಾಚಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದೃಶ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿ ಯಿರುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತನಿಗೂ ಕೂಡ 
ಅದೃಶ್ಯತ್ವಶಕ್ತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಪ್ರಕಾರ ಲೋಕ ಶಬ್ದವು ಸ್ನರಸವಾದ 

೦ 3 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದ್ದೆ ಪತಿಗಳು “ಲೋಕ್ಕತೇತ5ನೇನೇತಿ ಲೋಕಃ' ಎಂಬ 
ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿ, ವೇದ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಸ್ವರಸವೇ 


ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ರಾಮಾನುಜಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಯಾರ 
ಸಹಾಯವೂ ಇಲ್ಲದೇ ಬ್ರಹನಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಹಾಲಿಗೆ ಹೆಪ್ಪು ಹಾಕುವುದು 
ಮೊಸರಾಗಲಿ ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲ್ಲ. ರುಚಿಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಲಿ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೀಗೆ 
ಲೌಕಿಕಕ್ಬೀರದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ನೀಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವೇದಸಿದ್ಧರಾದ ದೇವತೆಗಳು 
ತಮಗೆ ಅಪೇಕ್ಷಿಶವಾದ ಪ್ರಾಸಾದಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೋ, ಅದರಂತೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಕೂಡ ಮತ್ತೊಂದರ ಸಹಾಯವಿಲ್ಲದೇ ತಮಗೆ ಇಚ್ಛಿಕವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಈ ವಾಕ್ಯವೂ ಕೂಡ ನಿರಾಕೃತವಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಸ್ವರಸವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಸೂಕ್ಷ್ಮಃ ಚಿದಚಿದ್ದಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು, 
ಸ್ಥೂಲ ಚಿದಚಿದ್ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ರಾಮಾನುಜರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರವು ಪೂರಕವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಕೂಡ 
ಅವರಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗದೇ ಪ್ರತಿಕೂಲವೇ ಆಗಿದೆ. 
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ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತಿಗಳಾದ ನಿಮ್ಮ ಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿ, ಕಾಲ, ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಸಹಕಾರಿಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೇ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುವುದು 
ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - "ಕೃತ್ತ್ವಪ್ರಸಕ್ತಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಮಾಡಿ, 
ನಾಕು ಸೂತ್ರಗಳು ಒಂದೇ ಅಧಿಕರಣ ಎಂದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರವು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಪರವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದುವುದಾದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇಲ್ಲದಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕದೇಶದಿಂದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ನಿರಯವತ್ವಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
TB VIR ಬಂದರೆ "ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಶ್ರುತಿಮಾತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು. 


ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ವಿವರ್ತವಾದವೇ ನಮ್ಮ ಮತದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಕೃತ್ಸ್ವಪ್ರಸಕ್ತಿಯ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಹಿಂದೆ ಕ್ಲೀರದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪರಿಣಾಮಕಾರಣನಾಗುತ್ತಾನೆಯೋ? ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಬರಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ "ಆತ್ಮನಿ ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಸ್ವಪ್ನದ್ರಷ್ಟವಾದ ಆತ್ಮನು 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ರಥ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಅವನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ 
ಉಪಮರ್ದವು ಉಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಮಾಯಾವಾದವನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಬ್ರಹ್ಮನು ವಿವರ್ತಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಹೊರತು, ಪರಿಣ 
ಇಮಕಾರಣವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ವಿವರ್ತಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೋ, ಏಕದೇಶದಿಂದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೋ, ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣವು 
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ಏಕೆ ಹೊರಟಿತು? ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಶಂಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ - "ಕೀರವದ್ದಿ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಕ್ಟೀರದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನು "ಗತ್ತಿಗೆ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಣನಾಗಿರಬಹುದೆಂಬ ಆಶಂಕೆಯು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ 
"ಆತ್ಮನಿ ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಹೇಗೆ ಸ್ವಪ್ನದ್ರಷ್ಟಾರರಾದ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ರಥಾದಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಕೂಡ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಅವನ ಸ್ವರೂಪವು ಉಪಮರ್ದವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಮಾಯಾವಾದವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಅದ್ವೆ ತಿಗಳ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಅಸಾಧುವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿವರ್ತವಾದವನ್ನು 
ಈಗಾಗಲೇ ಅದೃಶ್ಯತ್ವಾಧಿಕರಣ, ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣ, ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಹಲವು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಪುನಃ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪರಿಣಾಮಕಾರಣ- 
ನಾಗಿರಬಹುದೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿ ಬರಲು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದರು ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಣನಾಗಿರಬಹುದೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಬಂದರೂ ಕೂಡ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮೊದಲೇ 
ವಿವರ್ತಕಾರಣಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕುಚೋದ್ಯ ಮಾಡುವಂತಹ ಕ್ಟೀರಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ವಿವರ್ತವಾದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಸ್ವಪ್ನದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ವಿವರ್ತಕಾರಣವೇ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಕ್ಷೀರಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೇ 
ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕುಚೋದ್ಯ ಮಾಡುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಏಕೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 
ಇ ವಿವರ್ತಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಸ್ವಪ್ನದ್ಧಷ್ಟಾಂತವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವಿವರ್ತಕಾರಣವೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ವಿವರ್ತಕಾರಣವು 
ವಿವಕ್ಚಿತವಾಗಿದ್ದಲ್ಲ ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಮ್ಯತ್ವ ಹಾಗೂ ತರ್ಕ ಅಗಮ್ಯತ್ವಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಬಾರದಿತ್ತು. ಇವೆರಡು ಭ್ರಾಂತ್ಯಧಿಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ. 


ವಿವರ್ತಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಜಗದ್‌ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದರ್ಥ. ಈ ವಿವಕ್ಷೆಯು 
ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಇರುವುದಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಬ್ದಗಮ್ಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದೇಕೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು? 
ಮತ್ತು ತರ್ಕದಿಂದ ಗಮ್ಯನಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದಾದರೂ ಕೂಡ ಏಕೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು ? ಹೀಗೆ 
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ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಜಗದ್‌ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಸ್ವಪ್ನದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಏಕೆ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ ? 
ಅವರ ಉದ್ದೇಶವೇನು ? ಎಂಬ ನಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ನೀವು ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು - 


೧. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಜಗದ್ದಿಷಯಕಭ್ರಾಂತಿಯಿದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗಿರುವ 
ಸ್ಪಪ್ಪಭ್ರಮೆಯು ದೃಷ್ಟಾಂತವೆಂದು ಹೇಳಿರುವರೋ? 


೨. ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗದ್‌ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನು 
ಸ್ವಾಪ್ನಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದೀರೋ 7 


೩. ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾಯಾವಿಯಂತೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಬರಿಸುತ್ತಾನೆಂಬ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದೀರೋ ? 


ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ತಪ್ಪು. ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕವೇ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವನು 
ಸ್ವಪ್ನಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿರುವಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗದ್ವಿಷಯಕಬ್ರಾಂತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ- 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಭ್ರಮೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಇದನ್ನೇ ಭಾಮತಿಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - 'ಭ್ರಾಂತಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇಃ' 
ಭ್ರಾಂತಿಯಿರುವವನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸ್ಯವು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು. ಕಲ್ಪತರುವಿನಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
‘emso ನಟವದ್‌ ಬ್ರಹಕಾರಣಂ ಶಂಕರೋಃಬ್ರವೀತ್‌' ಅಜ್ಞಾತನಾದ ನಟನಂತೆ ಬ್ರಹಮ 
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ಏಕೆಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಬ್ರಹನಿಗೆ ಹೇಳಬಾರದೆಂದು ಭಾಮತಿಕಾರ ಹಾಗೂ ಕಲ್ಪತರುಕಾರರು 
ಹೇಳಿದಾರೆ. 
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ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷವು ತಪ್ಪು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗದ್‌ ಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದು 
ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷ, . ಜೀವನು ಸಾ ಿಪ್ಪಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಉದಾಹರಣೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಉದಾಹರಣೆಯೇ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಜೀವನು ಸ್ವಾಪ್ನಭ್ರಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನ- 
ನಾಗುವುದಾದರೆ, "ಅಹಂ ಕರ್ತಾ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿ ಹೇಗೆ ಜೀವನಿಗಿದೆಯೋ? ಅದರಂತೆ "ಅಹಂ 
ಗಜಃ' ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯೂ ಕೂಡ ಜೀವನಿಗೆ ಇರಬೇಕಾದೀತು. ಮತ್ತು ಎರಡು ಪಕ್ಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಇರುವಿಕೆಗೆ, 
ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗುವುದಕ್ಕೆ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಸರ್ವಥಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಅನಾನುಗುಣ್ಯದೋಷದಿಂದಲೇ ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡ 

ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಸ್ವಪ್ನದ್ರಷ್ಟವಾದ ಜೀವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಲು 
ಬ 4 pe 

ಸಾಧ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ಥಾ ಪ್ಪಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ "ನ ತತ್ರ ರಥಾಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತ್ಕುದಾಹರಣೆಯನ್ನು 
ಪರರು ನೀಡಿರುವುದು ಆಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸ್ವಾಪ್ನಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡುವವನು ಜೀವ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, "ಸಹಿ ಕರ್ತಾ ತಸ್ಮಿನ್‌ಲೋಕಾಃ ಶ್ರಿತಾಃ' ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಈಶನು ಸ್ವಾಪ್ನಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಗಗನಾದಿಗಳಂತೆ ಸಾ ಿಪ್ಪಪದಾರ್ಥವೂ ಕೂಡ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈಶನಿರ್ಮಿತವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ 
ಸ್ವಷ್ನಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಅದೂ ಕೂಡ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ "ಅತ್ಮನಿ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ದುಭ್ವಾದ್ಯಧಿಕರಣದ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದದ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಯಾದ 
ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿದೆ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಇದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, 
ಸ್ವಪ್ನದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಜಗನಿಹ್ಯಾತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೊರಟಿದೆ ಎಂದು ಸರ್ವಥಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಬಾರದು. 

ಅದ್ವೈತಿಗಳು "ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಒಂದೇ 
ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚ ಹಿ' 


484 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಯಾವ ವಿಚಿತ್ರಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಲಾಯಿತೋ, ಆ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 'ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ವವಿತ್‌ ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು 
ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವರಾದರೂ ಕೂಡ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಕರಣ- 
ಸಂಪನ್ನರಾದ್ದರಿಂದಲೇ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಾದರು 'ಅಚಕ್ಟುಷ್ಠಮಶ್ರೋತ್ರಮ್‌' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಕರ್ಣರಹಿತನಾಗಿದ್ದಾನಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ, 
"ಅಪಾಣಿಪಾದಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಇರುವುದರಿಂದ ಕರಣಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


"ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ ತದ್ಧರ್ಶನಾತ್‌' ಮತ್ತು "ಅಕರಣತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳು 
ಒಂದೇ ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರವು 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಯಾವುದೇ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿದಿದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನು ಜಗತ್‌ಕಾರಣನಾಗಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎನ್ನುತ್ತಿದೆ. 


ಕುಲಾಲನೇ ಮೊದಲಾದವರು ಕರ್ತೃಗಳಾಗಬೇಕೆಂದರೆ ಲೌಕಿಕವಾದ ಕರಣಾದಿಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿರಬೇಕು. ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತಿಕವಾದ ಕರಣಗಳೂ ಕೂಡ ಇರಬೇಕು. ಆದರೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಲೌಕಿಕವಾದ ಕರಣಗಳಿದ್ದರೂ, ಆಧ್ಯಾತ್ತಿಕಕರಣ- 
ಸಂಪನ್ನರಾಗಿರಲೇಬೇಕು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ "ಅಚಕ್ಟುಷ್ಕಮಶ್ರೋತ್ರಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಹೇಳುವಂತೆ ಯಾವುದೇ ಕರಣಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಹೇಗೆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃವಾಗುತ್ತಾನೆ? 


ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಅಪಾಣಿಪಾದಂ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಯಾವುದೇ ಕರಣಗಳಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳಿಗಿಂತ 
ಅತಿಶಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಕುಲಾಲನಂತೆ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಶಕ್ತಿಯೂ ಬೇಡ, 
ದೇವತೆಗಳಂತೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಕರಣವೂ ಕೂಡ ಇವನಿಗೆ ಬೇಡ ಎಂಬುದು ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಈ ಅಧಿಕರಣ ರಚನೆ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. "ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಂ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಭ್ರಾಂತತ್ವವನ್ನು ಅಥವಾ ಭ್ರಮಾಧಿಷ್ಠಾನತ್ವವನ್ನು ಅಥವಾ 
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ಮಾಯಾವಿತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿ; ತ್ವಗಳು ಶುತ್ಕುಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸುವುದು ಪೂರ್ವೋತ್ತರವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಸರ್ವಜ್ಞನಾದವನು ಭ್ರಾಂತನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಸಕಲ ಭ್ರಮೆಗಳಿಗೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಲು ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯವು ಉಪಯೋಗಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಹಾಗೇಯೇ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾಯಾವಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇವನು ಮಾಯಿಕವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ನೋಡಲು 
ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತನೆ 9 ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು 
ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಮಾಯಿಕವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನೇಕೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕವನ್ನು ಮಾಡುವವನಿಗೆ ತಾನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ ವಸ್ತುಗಳು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ವೇಳೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾಯಾವೀ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ತಾನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದ ಜಗತ್ತನ್ನೇ 
ನೋಡದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು. ನೋಡುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದ ವಸ್ತುಗಳು ತಾತ್ವಿಕವೆಂದರೆ 
ಮಾಯಿಕವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇಕೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದನು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಲಾರನು ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವೇ ತಪ್ಪು. 
ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷವಿರುವುದರಿಂದ ಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಸಮಾಧಾನವೂ 
ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಬೇಕೆಂದರೆ ಶಕ್ತಿವಿಶೇಷವು ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮನು ಮಾಯಾವಿಯಾಗುವುದಾದರೆ ಮಾಯಿಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚದ್ರಷ್ಟತ್ವವು ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. 


ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಭ್ರಾಂತನಾಗಿದ್ದಾನೆಂಬುದು ಅದ್ವೈತವಾದದಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಭ್ರಾಂತನೆಂದು ಒಪ್ಪಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆನ್ನುವುದಾದರೆ, ಆ ಪ್ರಪಂಚವು ಸತ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 

ರಾಮಾನುಜರು 'ಕೃತ್ತ್ವಪ್ರಸಕ್ತಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಆರು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಒಂದೇ 
ಅಧಿಕರಣವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಅವಯವವೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಶಬ್ದಗಮ್ಯನಾದ್ದರಿಂದ 
ಮತ್ತು ಸರ್ವಶಕ್ಷನಾದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕದಿಂದ ಅವನ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬಾರದು 
ಎಂಬುದು ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
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ಇವರ ಈ ಅಧಿಕರಣರಚನೆಯು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಥೂಲಚಿದಚಿತ್‌ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಯಚಿದಚಿತ್‌ ವಸ್ತುವು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು 'ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬಾಲಕನೇ ಹೇಗೆ ಯುವಕನಾಗುತ್ತಾನೋ, 
ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಉಪಪಾದನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಕೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ "ನತು ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಪುನಃ ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೇ 
ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವವು ವಿಶೇಷಭೂತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆಂದು 
ಹೇಳಲಾಗದು. ಅವನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೇ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದ೦ಂದ ಕಾರಣನಾದವನೇ 
ಬೇರೆ, ಸರ್ವಶಕ್ತನಾದವನೇ ಬೇರೆ ಎಂದು ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. ವಿಶಿಷ್ಠನಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆಂದರೆ ತಾನು ನಾನಾವಿಧವಾದ ಹೇಯರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತಾಗಿ 
ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದುವಿಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಶಕ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದಾಯಿತು. ಆಗ 
ಅವನಿಗೆ ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವವೇ  ಉಪಪನ್ನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಮಾನುಜರ 
ಅಧಿಕರಣರಚನೆಯೂ ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, ತತ್ವಪ್ರದೀಪ, 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಭಾವದೀಪ ಇವುಗಳ ಅನುವಾದವು ಹಾಗೂ ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ 
ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


॥ ಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮೀಹಯಗ್ರೀವೋ ವಿಜಯತೇತಮಾಮ್‌ ॥ 


ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, 
ತತ್ನಪ್ರದೀಪ, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಭಾವದೀಪ 
ವಿಶೇಷವಿಚಾರದೊಂದಿಗೆ ಕನ್ನಡಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ 
ಮತ್ತು 


ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆ 


॥ ಹರಿಃ ಓಂ ॥ 
॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ ॥ 
॥ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 
॥ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


॥ ಶ್ರೀಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


"ನ ಪ್ರಯೋಜನವತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
TA - ANA II 


ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತನ್ನು ಕೇವಲ ಲೀಲೆಯಿಂದಷ್ಟೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಹೊರತು ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರಯೋಜನಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅರ್ಥ -- ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಯಾವುದೇ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾದ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು 


ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನ ಪ್ರಯೋಜನವತ್ವಾತ್‌ = ಪೂರ್ಣಾನಂದ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ಹೊಂದಬೇಕಾದ್ದನ್ನೆಲ್ಲವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ. 


ಎಇ" 


ಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
'ನಿಷ್ಠಲತ್ವ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ 
ENT = 
wemrend yeaa: ಕಾಸೆ sa | 
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ಅನುವಾದ - ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಭಗವಂತನು ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗುತ್ತಾನೋ, ಅಂಥ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ದೊರೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹ 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಜಗತ್‌ 
ಕರ್ತೃತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠಲತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದಲು ಯುಕ್ತಿಬದ್ಧವಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯತ್‌ = ಯಾವ, ಪ್ರಯೋಜನಾರ್ಥಂ = 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ, ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ: = ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೊ, 
ತದೂನತ್ವಾತ್‌- ಅದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ, 
ಅಪೂರ್ಣತಾ = ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಅಪೂರ್ಣತ್ವ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥವಿಲ್ಲ 


AAMAS - ತಿಗಾ TE - 11 TATA 121 
‘eli ಇಷ ಜಾತ SAR’ (ತ್ವ, ೩, 3,33,) Fae FA 
gated We: 1॥₹1| 
ಅನುವಾದ - ಮೇಲಿನ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರವು ಉತ್ತರ ನೀಡುತ್ತಿದೆ "ಅಥೈಷ ಏವ 
ಪರಮಾನಂದಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪರಮಾನಂದ- 
ಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಕೃತಕೃತ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಯಾವ 
ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಆಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಮೇಲಿನ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಸೂತ್ರವು ನೀಡುತ್ತಿದೆ. ಅತಃ ಆಹ = ಆಶಂಕೆಗೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಥೈಷ ಏವ = ಇವನೇ, ಪರಮಾನಂದ: = 
ಪರಮಾನಂದಪೂರ್ಣನು, ಇತ್ಯಾದಿನಾ = ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ, ಕೃತಕೃತ್ಯತ್ವಾತ್‌ = ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನು 
ಪಡೆದಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ರಯೋಜನಾಯ = ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೋಸ್ಕರ, ನ ಸೃಷ್ಟಿ = ಭಗವಂತನ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 


ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ 9 


ಬ 

ಗಳಿಕ; - ತತ್ತ ಕಾಗೆ area warner ಇ ಇ ಇ । ama 
wea ಇಡ warren MAA end, acl aq ಕರ್ಕ | 
ager ಇ sre safe: । ತಾಪಂ area: | watered fe 
we ಸರಾಗ । ae warns gaa: yada । ತ: ತ್ನ 
froma 7 aie ಕಡ qeafeaqe: । stat stata ತಿಗಾ wa 
ಸಾಗರಿನ ae - ಸ WAAR 0 ಸ aera TR: | 
MATA, | 

ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನ ಇದೆಯೋ, ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೋ? ಎಂಬುದು 
ಪ್ರಶ್ನೆ. ಪ್ರಯೋಜನ ಇದೆ ಎಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು ಆ ಪ್ರಯೋಜನವು ಇಲ್ಲದ ಕಾರಣ 
ಅಪೂರ್ಣತ್ವವು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅಪೂರ್ಣನಾದವನು ಈಶ್ವರನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ ಅವನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಕೂಡ ನಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಬೇರೆಯವರನ್ನೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ 
ABE ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೋಸ್ಕರವೇ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಯೋಜನದ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದೇ ಬುದ್ಧಿವಂತರು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಲಾರರು. 
ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಣತ್ವ ಬರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಆಗಿದೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಆರಂಭವೇ ಆಗದೇ ಇರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು "ನ ಪ್ರಯೋಜನವತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಪರಮಾತ್ಸನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅನಂತರ ಪ್ರಯೋಜನ ಬರುತ್ತದೆಂಬುದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಆ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಅವನು ಮೊದಲೇ ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ. 
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ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
oo) 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ನಿಷ್ಠಲತ್ವಾದಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ 


wea eee ಓ್ರಮಮ ಒಮ ಭಧ ೂ್ಪ 
mafia: | seeder qatar । ಕಷ ಇ gated 
wearer facia: | weantadr faa: | face 
garaged ata 777೫; । serif ಇ adie | 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠಲತ್ವ ಮೊದಲಾದ ಯುಕ್ತಿ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಈಶ್ವರನೇ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದರೆ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃತ್ವವು 
ಈಶ್ವರನ ಲಕ್ಷಣವೇ ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವು ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ. ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಇದು ಯುಕ್ತವೋ ಅಯುಕ್ತವೋ 9 ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ಉಕ್ತರೀತಿ ಹಾಗೂ ಅಫಲತ್ವಗಳು 
ಸಂದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 


ವಿವರಣೆ - ಜನಾ 'ಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನೇ ಜಗತ್‌ಕರ್ತೃ ಎಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಈ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತೃತ್ವಲಕ್ಷಣವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕೂಡಬೇಕೆಂದರೆ ಇದರ ಮೇಲೆ ಬರುವ ಯುಕ್ತಿ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಬೇಕು. ಭಗವಂತನು ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನ- 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವನಾದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯು ನಷ್ಕಲವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ ಎಂದಾದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಣನಾಗುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನ ಪ್ರಯೋಜನತ್ವಾ ಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ಕರ್ತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಅದರ ಮೇಲೆ 
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ಅಧಿಕ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಅನಂತರ್ಯಸಂಗತಿಯ ಇರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನ ಇದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ? 


aerate - ಇತ್ತಗಿಕತ. ಸತೆಇಇಇಗಿ! - aff i ಇ fei: 
ager gary | aa ft | feed gamed gente wate 
deeded at Arad AAT | 

ಯುಕ್ತಿ; ಬದ್ಧವಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು "ಯತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟತ್ವಾದಿಗಳು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಹೀಗೆ - ಮಹಾವಿಷ್ಣುವು 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಏನಾದರೂ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅಥವಾ 
ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೇ ಪಡೆದೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ 9 ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
ಕೂಡ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಾದರೆ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳ ಮೊದಲು ಅಪೂರ್ಣನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಪೂರ್ಣನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವು 
ಯಜ್ಞದತ್ತಾದಿಗಳಂತೆ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಯೋಜವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ 
ಸರ್ವಕರ್ತೃ್ಯತ್ವಾದಿಗಳು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರವಂತು ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ಣಾನಂದವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 


Tear - AANA ಸತಗ: qaaqeicavant | 
GS ee ಜತ್ತ ಡಿ. 
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ಯು 1 a ಓಟಬಹ 1 wed ಭೂಮ ಯ ಉ| 
wart Weare: || 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ್ಕಾಪಕವಾದ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆ ನೀಡಿ "ಅಥ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ ಯಾವುದೇ ದೋಷಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವು ಪೂರ್ಣಾನಂದ- 
ಭರಿತನಾದ್ದರಿಂದ ಪಡೆಯಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಫಲವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಭಾವದೀಪ 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಪ್ರಕಾರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


wradra: -|| 3 Mae ॥ 33 ॥ ered 11 areatcnr- 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ನಿಷ್ಠಲತ್ವಾದಿಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಪರಿಹಾರಾತ್‌' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ 
"ಆದಿ'ಪದದಿಂದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ ಅಪೂರ್ಣತ್ವಯುಕ್ತಿಯನ್ನು DSERVE. 


ಅಗ್ನ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಊರ್ಧ್ವಜ್ವಲನದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿಗಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೇ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಫಲವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಆಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಹೇಗೆ 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು “ಆದ್ಯೇ 
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ಫಲಾಕಾಂಕ್ಟಿಣಸ್ತು ಅಪೂರ್ಣತ್ವಾದೇವ ನ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಾದಿ ಶಕ್ತಿಃ' "ಫಲಾಕಾಂಕ್ಚಿಗೆ ಅಪೂರ್ಣತ್ವವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯೃತ್ವಾದಿಶಕ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿಯಾದ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರ ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 'ಕಿಮಸೌ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಠಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಅಂಗೀಕಾರ 
ಮಾಡಿದರೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ನಿಷ್ಠಲತ್ವಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು 
ಅಪೂರ್ಣತ್ವಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನೂ ಕೂಡ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಪರಿಪೂರ್ಣನಪ್ಪೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ 
ಗಣೆ; - fda ats aged ೫7೫013 STATA | 
ಇಸಿ - wha ಇ WR ಕರಾ 387301 Aenesgarastaieead: 
- aa ofa ಕರಗಿಸಿ iframe: FS ॥ Re 
wiararnitren-gieaa aged  ಸಸಗೌತಗಗಿಗ. aay 
CATA ASTATAHCaT wed Asta — geefafa 11 


ಎರಡನೇ ಪಕ್ನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯೇ ಅಕರ್ಶೃತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು "ಪ್ರಯೋಜನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. "ಪ್ರವೃತ್ತಿರೇವ 
ನ ದೃಷ್ಟಾ ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಚೇತನನು ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನಿಷ್ಠಲಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಲಾರ. "ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಫಲದ ಉದ್ದೇಶ ಇದ್ದರೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜಗತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಬೇರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಯೋಜನಗಳು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅನಂತಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಲೀಲೆಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ಕರ್ತೃ- 
ವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಪ್ರಕಾರ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹಿಂದಿನ 
ಆಶಂಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಯೋಜನೆ ಮಾಡಲು "ಯುಕ್ತಮ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಹೊರಟಿದೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಕರ್ತೃತ್ವರೂಪಹೇತುವಿನಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವತ್ವವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿ, 
ಅದರಿಂದ ಅಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಸಾಧನೆ ಮಾಡುವ ವಿವಕ್ಲೆ ಇರುವುದಾದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರವೇ 
ಅಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವತ್ವ ಎಂದರೆ ಕೃತಕೃತ್ಯತ್ವ ಎಂದರ್ಥ. ಇದನ್ನು 
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ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇತುವು ಅಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ 

ದ 
ಹೇತ್ವಸಿದ್ಧಿ ದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು "ನ ವಿಷ್ಣೋಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಈಶ್ವರಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ 
aad: - ಇಗತಾತಗೌಗಿ dave ಇ ಕಾಕಷಸಗೌಗಿ। ಕಷ 
men serena | ade ಕೌ aren: ಕಗ್ಗಿ? | Tees ಇತತ 
4 yaaa ೫28108 | ಕರಗ: Gergen ae) 33 ॥ 


"ಪ್ರಯೋಜನವತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು "ಕೃತಕೃತ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ "ಪ್ರಾಪ್ತವ್ಯತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
‘oma’ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವನ್ನೇ "ಪೂರ್ಣಾನಂದತ್ವೇನ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ನ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ "ನ 
ಪ್ರಯೋಜನಾಯ ಸೃಷ್ಟಿ' "ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನೇ 
"ಫಲಾನುದ್ದೇಶೇನ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
“ಲೋಕವತ್ತು ಲೀಲಾಕೈವಲ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಕ 
Way - vraag ಪೆಗ್‌ | 

ಮತ್ತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ನರ್ತನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅದರಂತೆ 
ಈಶ್ವರನೂ ಕೂಡ ಕೇವಲ ಕ್ರೀಡೆಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ಕ್ರೀಡೆಗಳಲ್ಲಿತೊಡಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಅರ್ಥ -- ತು ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಲೋಕವತ್‌ = ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉನತ್ರನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿರುವಂತೆ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಕೂಡ ಲೀಲಾಕೈವಲ್ಯಂ = ಕೇವಲ 
ಲೀಲೆಗೋಸ್ಕರವಷ್ಟೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ. 

॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಸುಖಾತಿಶಯದಿಂದ ಸೃಷ್ಠಿವ್ಯಾಪಾರ 
werqaaTeay - fig — 
UW olay aera Rt 


aw wis wie gaa aad, ಇ ತ್ತ 
AAT, WHAT | 


ಅನುವಾದ - ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ್ತನು ಸುಖೋದ್ರೇಕದಿಂದ ನರ್ತನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಗಾನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಕೂಡ ಸುಖದ ಅತಿಶಯದಿಂದ ಸೃಷ್ಠಾ ಶ್ಯದಿವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾ ನೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ಯಾರೂ ಕೂಡ 
ಮಹತ್ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಯಥಾ = ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ, ಲೋಕೇ = 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ, ಮತ್ತಸ್ಯ = ಉನ ತ್ತನಾದವನಿಗೆ, ನೃತ್ತಗಾನಾದಿಲೀಲಾ = 
ನರ್ತನ ಮಾಡುವಿಕೆ, ಗಾನಮಾಡುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದ ಚೇಷ್ಟೆಗಳು, 
ಸುಖೋದ್ರೇಕಾದೇವ = ಸುಖದ ಉದ್ರೇಕದಿಂದ ಕಂಡಿದೆಯೊ, 
ಏವಮೇವ = ಅದರಂತೆ, ಈಶ್ವರಸ್ಯ = ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಯೂ 
ಸುಖೋದ್ರೇಕದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಯೋಜನಾಪೇಕ್ಷಯಾ = 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ, ನತು = ಇರುವುದೇ 


ಇಲ್ಲ. 
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ಉನ್ನತ್ತನಂತೆ ಶ್ರೀಹರಿ 


gm seer: ಪ್ರಾ: fey ಗಸಗಸ; 11 fF | 


ಅನುವಾದ - ಶ್ರೀಹರಿಯು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಿ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ ಉನ್ನತ್ತನು ಆನಂದಾತಿಶಯದಿಂದಲೇ ನರ್ತನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೊ ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಕೂಡ ಕೇವಲ ಆನಂದಾತಿಶಯದಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದಾನೆ. ಆನಂದಪೂರ್ಣನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಯೋಜನವು ಏಕೆ ಬೇಕು. ಅವನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಮುಕ್ತರೂ ಕೂಡ ಆಪ್ತಕಾಮರಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಪ್ತಕಾಮನೆಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೇನು? 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮ ಪಿಪ್ರಮಾಣವದೆ. ಹರಿಃ = 
ಶ್ರೀಹರಿಯು ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಕಂ = ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾದ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು, ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯ = ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಯೋಜನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ, ನ ತು = ಸರ್ವಥಾ ಮಾಡಲಾರ. 
ಯಥಾ = ಯಾವರೀತಿಯಾಗಿ, ಮತ್ತಸ್ಯ - ಉನತ್ತನ, ನರ್ತನಮ್‌ = 
ನರ್ತನವು, ಕೇವಲಾನಂದಾತ್‌ = ಆನಂದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಕುರುತೇ = 
ಮಾಡಲಡುತ್ತದೋ, ಅದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪೂರ್ಣಾನಂದಸ್ಯ = ಪೂರ್ಣಾನಂದ ಸ್ವರೂಪನಾದ, ತಸ್ಯ = 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, ಪ್ರಯೋಜನಮತಿಃ = ಪ್ರಯೋಜನದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಚೆ 
ಇರುವಿಕೆಯು, ಕುತಃ = ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಮುಕ್ತಾ ಅಪಿ = ಮುಕ್ತಜೀವರು 
ಕೂಡ, ಆಪ್ತಕಾಮಾಃ = ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ತಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆಗಳನ್ನು 
ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ತಸ್ಯ = ಅಂಥ, ಅಖಿಲಾತ್ಮನಃ = ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
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ನಿಯಾಮಕನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, ಕಿಮು = ಆಪ್ತಕಾಮತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೇನು? 


ಆಪ್ತಕಾಮನಿಗೇಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಬಯಕೆ 9 
EA RAG SAATA STATUTE FAA (Ai ಇ, ₹) 
afa ಇ ofa: UR 
11 ofa sheared 
FEAT ಸ TANT 11 ಇ ॥| 


ಅನುವಾದ - ಭಗವಂತನ ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಸ್ಟ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. ಅವನು ಆಪ್ತಕಾಮನು 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಯಾವ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ? 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಲೀಲಾಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಮಾಂಡೂಕಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ- 
ದೇವಸ್ಯ = ಕ್ರೀಡಾದಿಗುಣವಿಶಿಷ್ಟನಾದ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ, ಏಷಃ = 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವ ವ್ಯಾಪಾರವು, ಸ್ವಭಾವಃ ಎ 
ಸ್ವರೂಪಭೂತವಾಗಿದೆ. ಆಪ್ತಕಾಮಸ್ಯ = ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಇಚ್ಛೆಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದವನಿಗೆ, ಕಾ ಸ್ಪೃಹಾ = ಯಾವ ಇಚ್ಛೆ ಹುಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯ ? 
ಇತಿಚ = ಹೀಗೂ, ಶ್ರುತಿಃ - ಮಾಂಡೂಶಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ಪ್ರ -0- 
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ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಲಾಭವಿಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯಾಪಾರ 


ಇತತ; - wae qenra afta weer 
af Sa Gata, car afl AEA ava ತಿಗಾ: 
am ft a ara demas safer 
Aenea FAT ಬು ಮು ಓಟ್ಟು ಯಮ ಯೂ 
fara । wn ಜಗ - 


Herd ghee adres ಇಳು | 
Rani: ಇಷಾಗರ್ಗನರತ್ಟ ತಗಣ HT STAT tl’ za । 


seeder se, Tea: eof | ಸತ್ತ 
APTS । THREAT | ATARI ₹೫ AT FRA At ENT 
ead: | 

ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನದ ಉದ್ದೇಶ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ 
ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿಕೊಂಡು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಆಪ್ತಕಾಮನಾಗಲಾರ. ಯಜ್ಞದತ್ತನಂತೆ ಇವನೂ ಕೂಡ ಅನೀಶ್ವರನೇ 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ಪ್ರಯೋಜನದ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ 
ಅಗ್ನಿಯು ಸುಡುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಪರಮಾತನಿಗೆ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಲೀಲೆಗಳು ಸ್ವಭಾವವಾಗಿವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಆಪ್ತಕಾಮನಿಗೆ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ. ಯಾವುದೇ 
ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು - 
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'ಕ್ರೀಡಾರ್ಥಂ ಸೃಷ್ಟಿರಿತ್ಯನ್ಯೇ ಭೋಗಾರ್ಥಮಿತಿ ಚಾಪರೇ | 
ದೇವಸ್ಯೈಷ ಸ್ವಭಾವೋ5 ಯಮ್‌ ಆಪ್ತಕಾಮಸ್ಕ ಕಾ ಸ್ಪೃಹಾ ॥ 


ಕೆಲವರು ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕ್ರೀಡೆಗೋಸ್ಕರ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು ಭೋಗಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಇವೆರಡೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಈ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿದೆ. 
ಆಪ್ತಕಾಮನಾದವನಿಗೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಆಸೆಯಿರಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟ್ಯುದಿಲೀಲೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವಾದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಹೊರತು, ಭೋಗಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು 
ಆಪ್ತಕಾಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಏಷಃ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು "ಆ ಇಷಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪದವಿಭಾಗ ಮಾಡಬೇಕು. ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಇವನು ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ. ಇದೇ 
ಇವನ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ತತ್ಸಪ್ರದೀಪ 
"ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರಂ ಪ್ರಭೋಃ ಸೃಷ್ಟಿ 


emda: - ಗಾನ್‌ ಶಾಸ್ತ dietary | SATA ಸತಗಿ; 
ಗಾಗಿ yasraaea | 7೫ Ena: ತಿಗೆ AAAS: Ga: | A 


ae = ಟ್ರ tee ಓಟ್ಟು 1 Fond wit: We’ ಭಟ 
ಜು ಯು ್ಬ ೮ 


aft a water tt 
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ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮತ್ತೇನು ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂದರೆ 'ಲೋಕವತ್ತು 
ಲೀಲಾಕೈವಲ್ಯಮ್‌' ಲೀಲೆಗೋಸ್ಕರವೇ ಸೃಷ್ಟಾ Ondo, ತೊಡಗಿದ್ದಾನೆ. ಅಣುಮಾತ್ರವೂ 
ಕೂಡ ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. "ದೇವಸ್ಯೈಷ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಏಷ 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ "ಆ ಸಮಂತಾದಿಷ್ಟಃ ಸ್ವಭಾವಃ' ಎಂದರ್ಥ. "ಕಾ ಸ್ಪೃಹಾ' ಎಂದರೆ ಯಾವ ಫಲದ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ ? ಎಂದರ್ಥ. "ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರಂ ಪ್ರಭೋಃ ಸೃಷ್ಟಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. 


I ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ 
ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ॥ 


ರತೃಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಫಲದ ಉದೇಶವಿಲದಿದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೇಕೆ ಸೃಷ್ಟಿ? 
೦ “ಇ ಎಇ ಎದಿ ಲಟ 
emai - ward waraquafafia waa yaa - 1% 
fafa 1 aeafterra gar saree - seated i 
ಈಶ್ವರನು ಯಾವುದೇ ಫಲವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಇದು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಕಿಂತು 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸೂತ್ರವನ್ನು 'ಲೋಕವತ್ತು' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಪಠಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಉನ್ನತ್ತನಂತೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


acayerirer - vised ಹಾಗಿ ಇತ್ತಗಿಗಗಿ ಸಸ್ಟಾಗಿ ಗಳೆ 
wen: asda ae: ಭು ಮೂ ಜು | 
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"ಕ್ರೀಡಾರ್ಥಂ ಸೃಷ್ಟಿರಿತ್ಯನ್ಯೇ ಭೋಗಾರ್ಥಮಿತಿ ಚಾಪರೇ | 
ದೇವಸ್ಯೈಷ ಸ್ವಭಾವೋ5 ಯಮ್‌ ಆಪ್ತಕಾಮಸ್ಯ ಕಾ ಸ್ಪೃಹಾ ॥ 


ಕೆಲವರು ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕ್ರೀಡೆಗೋಸ್ಕರ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು ಭೋಗಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಇವೆರಡೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಈ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿದೆ. 
ಆಪ್ತಕಾಮನಾದವನಿಗೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ಆಸೆಯಿರಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಜಗತ್‌ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಲೀಲೆಯು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವವಾದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಹೊರತು, ಭೋಗಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು 
ಆಪ್ತಕಾಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಏಷಃ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು "ಆ ಇಷಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪದವಿಭಾಗ ಮಾಡಬೇಕು. ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಇವನು ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ. ಇದೇ 
ಇವನ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


| ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
"ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರಂ ಪ್ರಭೋಃ ಸೃಷ್ಟಿ 


arama: - fog sea Ha | laa ea: 
ESL ತಿಗ NANA: Ta: | ಕ] 

=H wore wad: Fmd wi: gy’ ಇಡಿ 
i ಗತೆ | 


1! fet ಸ iter 1 
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ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಮತ್ತೇನು ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂದರೆ "ಲೋಕವತ್ತು 

ಲೀಲಾಕೈವಲ್ಯಮ್‌' ಲೀಲೆಗೋಸ್ಕರವೇ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದಾನೆ. ಅಣುಮಾತ್ರವೂ 
Nd ಎ ಶ್‌ 

ಕೂಡ ಇದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. "ದೇವಸ್ಕೈಷ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಏಷ 

ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಆ ಸಮಂತಾದಿಷ್ಟಃ ಸ್ವಭಾವಃ' ಎಂದರ್ಥ. "ಕಾ ಸ್ಪೃಹಾ' ಎಂದರೆ ಯಾವ ಫಲದ 

ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ 9 ಎಂದರ್ಥ. "ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರಂ ಪ್ರಭೋಃ ಸೃಷ್ಟಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 


ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡಿದಂತಾಗಲಿಲ್ಲ. 


॥! ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ 
ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ॥ 


ಪತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಫಲದ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೇಕೆ ಸೃಷ್ಟಿ? 
aera - ware varrquafaf ಇಗ qeata - fF 
fafa 11 acakenra WTA cara’ - ataatefe 1 
ಈಶ್ವರನು ಯಾವುದೇ ಫಲವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಇದು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಕಿಂತು 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸೂತ್ರವನ್ನು "ಲೋಕವತ್ತು' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಪಠಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಉನ್ನತ್ತನಂತೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


ayer - waited ght wafer deste ate 
wen: Faded qa: । ೫ %ಈ sen Need sala | 


502 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


Taksim: waa Galena alata । ತಿಗ: ಸಳಗೆಳಾಸುಂಗಿ 
War Bare genes witcher a fatreqgaensta wa: | 
ಪ್ರಯೋಜನದ ಉದ್ದೇಶ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ಎಂಥದ್ದು 9 ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ಕೇವಲ ಲೀಲಾರೂಪವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಾವು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಲೀಲೆಯು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಸರ್ವಥಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮಾಡುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಫಲದ ಉದ್ದೇಶ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಸುಖೋದ್ರೇಕದಿಂದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಪೂರ್ಣಾನಂದ- 
ಭರಿತನಾದರೂ ಲೋಕದ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೊಸ್ಕರ ಸೃಷ್ಟ್ರ್ಯಾದಿಕ್ರೀಡೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಯುಕ್ತವಾದದ್ದು 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಇಲ್ಲ. ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ವಿವರಣೆ - ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಉದ್ದೇಶವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೂ ಬೆಂಕಿಯು 
ಜ್ವಲಿಸುವಂತೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಜಡಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೊರತು ಚೇತನನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸುರಾಪಾನಮಾಡಿ ಮದಭರಿತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ನೃತ್ಯಗಾನಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಠವಾಗಿ 
ಮಾಡುವಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ನಿಷ್ಠಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರೇಕ್ಷವಂತನಾದವನು ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದ 
ಯಾವುದೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು 
ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಕಾರುಣ್ಯದಿಂದ ನಿಷ್ಠಲವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಉತ್ತರಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಆ ಕಾರುಣ್ಯದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಫಲವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ದಯೆಯಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದು ಭಗವಂತನ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 
ಕೂಡುತ್ತದೆ. (ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಮುಕ್ತಾವಳಿ) 


ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೯) 503 
ಆಪ್ತಕಾಮನಿಗೇಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ ? 


caveat - sa afer af - arma i 
dents fog seeded: | ಕಷಾಗಡಿಸಿಇಗಇಾ7ತತ್ತಾತ 
werner REA ay 1 

ಪ್ರಯೋಜನಾಪೇಕ್ಲೇಯಿಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಕೂಡುತ್ತದೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿ ಹಾಗೂ 
ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ನಾರಾಯಣ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಸಕಲಕ್ಕೂ ಸ್ವಾಮಿಯಾದ ಭಗವಂತನು ಆಪ್ತಕಾಮನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಬೇಕೇನು ? ಆದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಗವಂತನ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿ- 
ಕಾರಣತ್ವಲಕ್ಷಣವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವಿವರಣೆ - ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾರು ಕೃಪಾಳುಗಳೋ ಅವರು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಪ್ರಯೋಜನ 

ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆಂದು ಕಂಡಿದೆ. ಪರಮಕೃಪಾಳುವಾದ 

ಈಶ್ವರನು ಆಪ್ತಕಾಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಇಂಥವನು ತನಗೇನು ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ 

ಪರಪ್ರಯೋಜನದ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹೇಳಬೇಕೆಂಬುದು 

ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

1 ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಮುನಿಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ॥ 


Il ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 
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ಭಾವದೀಪ 


ಸುಖೋದ್ರೇಕದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


aradta: -|| Mea dao ॥ 381 ಕಿರಾತ wera 
ಯದಿ ಮು ಧಮ ae ಭಟ ಮೂ ಬಬ 
daar! ಕೌ waa ಸ್ವತಗಿತಗಿತಕಷ್ಟಳ]) ತಹ frac ಕರಗತ | ade 
Jone Pre ೫7777777575 sa she 10 een: | 


“ಏವಮೇವ ಈಶ್ವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ 'ಲೀಲಾಕೈವಲ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ತಸ್ಯಾ' ಎಂಬ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯ ಹೊರಟಿದೆ. "ಯಥಾ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ಮಾತಿಗೆ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಮತ್ತಾದಿ ಲೀಲಾಯಾಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ತುಶಬ್ದವು 
ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸಲು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಸುಖೋದ್ರೇಕಾದೇವ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನೇ 
ವಿವರಣೆ ಮಾಡಲು 'ಫಲಾನುದ್ದೇಶೇನ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸರ್ವಥಾ ನೈಷ್ಠಲ್ಯವಿದೆ ಎಂಬ 
ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲು ಸಮಗ್ರಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ‘ess’ ಎಂಬುದಾಗಿ ನಿರೂಪಣೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "ಅತಃ' ಎಂಟ ಪದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಹೊಂದಿದ್ದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


ವಿವರಣೆ - ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 'ಲೀಲಾಕೈವಲ್ಯಮ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಲೀಲೆಯೇ 
ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂದರ್ಥ. ಅದನ್ನೇ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ತಸ್ಯಾಃ ಕೇವಲಲೀಲಾತ್ವಂ ಬ್ರೂಮಃ' 
ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಮತ್ತನು ಸುಖೋದ್ರೇಕದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ' 
ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನದ ಅಪೇಕ್ಟೆ ಮತ್ತನಾದವನಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಚಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ "ಮತ್ತಾದಿಲೀಲಾಯಾಃ' ಎಂಬ 
ಪಂಕ್ಷಿಯಿಂದ ವಿವರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡುವವನು ದಡ್ಡನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತನು ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಭಗವಂತನೂ 
ಕೂಡ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಾಗದಿರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬ weeny ಬಂದರೆ ಇದು ಕೇವಲ 
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ಪ್ರಯೋಜನದ  ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಷ್ಟೇ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೊರತು ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶದಲ್ಲೂ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
ವಿವಕ್ಚಿಸಬಾರದು. ಹೀಗೆ ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
"ಅತಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಸ್ವಾರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪರಾರ್ಥವಿದೆ 


wad: - efi ಸಾಸರಾಸೆರಾಗಾಗಿ <nraqyqetiea 
ಯಯ ಯು wa: ಓ ಓಮ ಜು ಬೂ ್ಪ 
ಗೌ 11 Sarge: Faeetaredomafeard: i 3% ॥ 


ತನಗೇನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ದಯಾಲುಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂತೆ ಲೋಕಾನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು "ಲೋಕಾನುಗ್ರಹ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. "ಕಿಮು 
ತಸ್ಯಾಖಿಲಾತ್ಮವಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದ ನಾರಾಯಣಸಂಹಿತೆಯ ಮಾತಿಗೆ “ಅಖಿಲ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. "'ತಸಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೇವಲ 
ಲೀಲೆಗೋಸ್ಕರ ಇರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


ವಿವರಣೆ - ಪೂರ್ಣಾನಂದಸ್ವರೂಪನಾದ ಭಗವಂತನಿಗೆ ದಯೆಯಿಂದಲಾದರೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಕೂಡಿಸುತ್ತೀರಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಪ್ರಕೃತ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆಯೆಂದು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆಪ್ತಕಾಮನಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನ ತಾನೇ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ ? ಮುಕ್ತರೇ 
ಆಪ್ತಕಾಮರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂದ ಮೇಲೆ, ಮುಕ್ತಸ್ವಾಮಿಯು ಆಪ್ತಕಾಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಲೇ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 'ಅಖಿಲಸ್ವಾಮಿನಃ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಟೀಕಾಪಂಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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| ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ | 


* ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ತುಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಸುಖೋದ್ರೇಕಾದೇವ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


* ಮತ್ತನು ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಕೂಡ 
ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಲ್ಲ ಅಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಮತ್ತನ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿವಕ್ಚಿಸಬಾರದು. ಇವನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಲ್ಲವೂ ಮತ್ತನ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂತೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಷ್ಠಲವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


॥| ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಭಾವದೀಪದ 
ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 


॥ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವೇಶಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 
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1। SNTATATATENIRTA ATA WHATS ನ || 
11 31 TRA ಇಇ; || 
af Taaffe 


dif 


a watsrerfiracony (21218) 
ಈಶ್ವರ ಕರ್ತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ 


|| 7 TREAT 12-2-3231 


ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. ಇಂಥ ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಈಶ್ವರನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಸ್ವಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪರಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಹಾಗಾಗಿ 'ಪ್ರಯೋಜನವತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಹೇತುವಿಗೆ ಸ್ವಪ್ರಯೋಜನಾರ್ಥವಾಗಿಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಯಾವ ಈಶ್ವರ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದೆಯೋ, ಅದು ಸ್ವಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ನ ಪ್ರಯೋಜನವತ್ವ್ವಾತ್‌' = ಇದು ನ ಶಬ್ದದೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿದ ಸಮಾಸವಾಗಿದೆ. 
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ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೈಬೆರಳು ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಅಲ್ಲಾಡಿಸುವಿಕೆಯು ಹೇಗೆ 


ಗೆ 


ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೇ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೋ, ಅದರಂತೆ ಈಶ್ವರನ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ ಕೂಡ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದೇ ಮಾಡಲಡುತ್ತದೆ. 


ನಿಜವಾದ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತರಿಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥವಿರುವುದಿಲ್ಲ 

wera ಕರಗಿ Vera: gaffe ತಗ - 

(| Maa SRE 11-2-3 

qa | eee frat an waver ಇಗೌರ್ಗಾಗ 
dem: tard ದಟಟ ಓಟು Ad: 1 wonmskfy 
gaia Serareg faethe ೫೫: 11811 

ಯಾವುದೇ ಫಲವು ದೊರಕದಿದ್ದರೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಲಾರ. 
ಮಹಾಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಫಲವಿಲ್ಲದೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ! ಯು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ? 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು "ಲೋಕವತ್ತು ಲೀಲಾಕೈವಲ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. 

'ತು' ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. "ಲೋಕವತ್ತು' - ಉನತ್ತನಾದವನು ನರ್ತನ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಹಾಡು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, ಈ ಎಲ್ಲಾ ಅವನ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಈಶ್ವರನೂ ಕೂಡ ಕೇವಲ ಲೀಲೆಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. "ಲೀಲಾಕೈವಲ್ಯಮ್‌' - ಕೇವಲ ಲೀಲೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಲೀಲೆ 
ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಜನ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಪ್ರಯೋಜನವು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಫಲವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಕೂಡ ಆನಂದೋದ್ರೇಕದಿಂದ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 
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ಅದ್ವೈತ-ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣ 
ಮತ್ತು 
ವಿಮರ್ಶೆ 
ಅದ್ವೆ yen ಹಾಗೂ ರಾಮಾನುಜರು ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಬಗ್ಗೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - 
ಮಹಾರಾಜನು ಕಂದುಕಕ್ರೀಡೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದೇನೂ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 


ಅದರಂತೆ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಏನೂ 
ಕೂಡ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯ ಎಂದು. 


ಇವರ ಈ ಅಧಿಕರಣ ರಚನೆ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ - ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದರೆ ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ 
ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 'ಕ್ರೀಡಾರ್ಥಮಿತಿ ಚಾಪರೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಕ್ರೀಡೆಗೋಸ್ಕರ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕೆಲವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಲೀಲೆಯೇ ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಬೇರೆಯವರ ಮತವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದನ್ನೇ ಸೂತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು 
ಸರ್ವಥಾ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಮತ್ತು 'ದೇವಸ್ಕೈಷ ಸ್ವಭಾವೋ5ಯಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 


ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿದೆ ಎಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ ಕೂಡ "ಲೀಲಾರ್ಥೇ' ಎಂದು ಹೇಳದೇ 'ಕೇವಲಲೀಲಾ' ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನೇ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಲೀಲೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಇದನ್ನು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - 
ಲೀಲಾಂ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಕೃತ್ವಾ ಸೃಷ್ಟಿ; ಶ್ರುತಿವಿರೋಧಿನೀ | 
ಇತಿ ಕೇವಲಲೀಲೈವ ನಿರ್ಣೀತಾ ಪ್ರಭೃಣಾ ಸ್ವಯಮ್‌ II 


ಲೀಲೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕೇವಲ 


ಲೀಲಾರೂಪವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು. 
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ಮತ್ತು ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಭ್ರಮಾಧಿಷ್ಠಾನತ್ವಾದ್ಯಾಕ್ಷೇಪವು ಲೀಲಾರೂಪವಾಗಿದೆಯೆಂಬ ಸಮಾಧಾನವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಚೇತನವಾಗಲೀ, ಅಚೇತನವಾಗಲೀ ಫಲದ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಭ್ರಮೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದು 
ಕಂಡಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ. ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಅಥವಾ ಭ್ರಮಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಿರುವುದು 
ಕಂಡಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಭ್ರಾಂತನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅಥವಾ ಭ್ರಮೆಗೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅಥವಾ ಮಾಯಾವಿಯಂತೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಬರುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಮೂರು ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿ 
ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರ ಮೇಲೆ ಬರುವ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ ಎಂಬ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಅದ್ವೆ pone ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ "ಭ್ರಮಾಧಿಷ್ಠಾನತ್ವಾದ್ಯಾಕ್ಷೇಪಃ' ಎಂಬ ಪದವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಆದಿಪದದಿಂದ 
ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ವಿವಕ್ಮಿಸಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮನು ಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
ಎಂದರೆ ಕೇವಲ ಲೀಲೆಯಿಂದ ಎಂದು ಉತ್ತರ. ಅದರಂತೆ ಹೇಗೆ ಭ್ರಾಂತನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೂ ಕೂಡ ಲೀಲೆ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಎಂಬುದೇ ಉತ್ತರ ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಯಾರೂ ಕೂಡ ಬ್ರಾಂತರಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಶುಕ್ತಿಯು ಲೀಲೆಯೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಮಾಯಾವಿಯು ಹೇಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬರನ್ನು ಮೋಹಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅದರಂತೆ ಚಿನಾತ್ರನು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ಮೋಹಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಲೀಲೆಯೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಹೀಗೆ 
ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅದ್ದೆ gone ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು . ಏಕೆಂದರೆ 
ಚಿನಾತ್ರದಲ್ಲಿ "ವ್ಯಾಮೋಹಯಿತ್ಛತ್ವ' ಎಂಬ ಧರ್ಮವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾಯಾಸಂಕಲ್ಲಾದಿ- 
ವಿಶಿಷ್ಠನಾದವನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಮೋಹಯಿತ್ಛತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎಂದರೆ ಆ ಕಲ್ಪಿತನಾದವನಿಗೆ 
ಯಾರು ಕಲ್ಲಕ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ಲಿಸುತ್ತೇವೆ 9 ತಾನೇ ಕಲ್ಪಕನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಆತ್ಮಾಶ್ರಯದೋಷ ಬರುತ್ತದೆ. ಜೀವರು ಕಲ್ಪಕರೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಯಾರನ್ನು ವ್ಯಾಮೋಹ 
ಮಾಡಲು ಹೊರಟಿದ್ದಾನೋ, ಅವರೇ ಇವನಿಗೆ ಕಲಕರಾದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷ 
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ಬರುತ್ತದೆ. ಇವನ ವ್ಯಾಮೋಹದಿಂದ ಜೀವರು ಸಿದ್ಧರಾದರೆ ಅವರು ಕಲಕರೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಾರೆ. ಜೀವರು ಕಲ್ಪಕರಾದರೆ ಮಾಯಾಸಂಕಲ್ಪಾದಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕಲ್ಪಕನು 
ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ಚವೂ ಕೂಡ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ಚಿನಾತ್ರನು ಕಲ್ಪಕನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಇವನಲ್ಲಿ ದ್ರಷ್ಟತ್ವವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಭ್ರಾಂತಿಯೂ 
ಕೂಡ ಇವನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಕಲ್ಪಕನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಕನೇ 
ಇಲ್ಲದೇ ಕಲ್ಪನೆಯು ಆಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕಲ್ಪತರುವಿನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ - 


ಪ್ರತಿಬಿಂಬಗತಾಃ ಪಶ್ಶನ್ನೃಜುವಕ್ರಾದಿವಿಕ್ರಿಯಾಃ | 
ಪುಮಾನ್‌ ಕ್ರೀಡೇದ್ಯಥಾ ಬ್ರಹ್ಮ ತಥಾ ಜೀವಸ್ಥವಿಕ್ರಿಯಾಃ ॥ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿ ವಕ್ರವಾಗಿ ಉದ್ದವಾಗಿ ಯಾವ ಮುಖವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಪುರುಷನು 
ಸಂತೋಷ ಪಡುತ್ತಾನೋ, ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನ ಅನೇಕ ಮುಖವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಜೀವರಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು ಸಂತೋಷ ಪಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 


ಇದೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರವು ಬಿಂಬನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಬಿಂಬನಲ್ಲಿ ಇದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಚಿನಾತ್ರದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮೋಕ್ಷ ಹಾಗೂ ಸಂಸಾರಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು 
ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿರುವ ವಕ್ರತೆಯು ತನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ವೈಷಮ್ಯವು ಚಿನಾತ್ರನಿಗೆ ತಿಳಿದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತನಗಿಂತ ವಿಕಾರವಾದ ಪ್ರತಿಬಿಂಬದಲ್ಲಿರುವ ಭೇದಭ್ರಮದಿಂದ ಅವನು 
ಕ್ರೀಡಿಸುವವನಾದರೂ ಕೂಡ ದುಃಖಿಯಾದ ಜೀವನಿಂದ ಅಭೇದಪ್ರಮಾವುಳ್ಳ wear 
ಕ್ರೀಡೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಲೂ ಕೂಡ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ? ದುಃಖವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಜೀವಾದಿಗಳಂತೆ ತಾನೂ ಕೂಡ ದುಃಖಿಯೇ ಆಗಬೇಕು. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಅದ್ವೈತಮತಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕೂಲವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ನ ಚೇಯಂ ಪರಮಾರ್ಥವಿಷಯಾ ಸೃಷ್ಟೀ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. 
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ಭಾಮತಿಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ 'ನೇಯಂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕೀ ಸೃಷ್ಟಿರ್ಯೇನಾನುಯುಜ್ಯೇತ 
ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ | ನಹಿ ಗಂಧರ್ವನಗರಾದಿವಿಭ್ರಮಾಃ ಸಮುದಿಷ್ಟಪ್ರಯೋಜನಾಃ' ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಸುಧೆಯು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಇದರಿಂದ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ? ಎಂದು ವಿಚಾರ ಮಾಡಬಹುದಿತ್ತು. ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಗಂಧರ್ವನಗರಾದಿಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದಿಲ್ಲವೋ, 
ಅದರಂತೆ ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಅಧಿಕರಣವು ಕೇವಲ ಅಂಗೀಕಾರಮಾತ್ರದಿಂದ ಹೊರಟಿದೆ ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಂಗೀಕಾರವಾದದಿಂದ ಹೊರಟಿರುವ ಕಾರಣ ಈ ಅಧಿಕರಣವೇ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಯಿತು. 

ಇಲ್ಲಿಗೆ ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, ತತ್ವಪ್ರದೀಪ, ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, 


ಭಾವದೀಪ ಇವುಗಳ ಅನುವಾದವು ಹಾಗೂ ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು 
ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು 


॥ ಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮೀಹಯಗ್ರೀವೋ ವಿಜಯತೇತಮಾಮ್‌ ॥ 


ಆ 
ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯಾಧಿಕರಣ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪ, ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಭಾವದೀಪ 
ವಿಶೇಷವಿಚಾರದೊಂದಿಗೆ ಕನ್ನಡಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ 
ಮತ್ತು 
ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆ 


1 ಹರಿಃ ಓಂ ॥ 
॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ ॥ 
॥ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 
U ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


I ಶ್ರೀಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


= 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


"ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
we - dead ಇ oer arate | 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಕೆಲವು ಜೀವರಿಗೆ ಸುಖವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾ ನೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಜೀವರಿಗೆ ದುಃಖವನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಯಾವುದೇ ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲದೆ ಹೀಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತ ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಲ್ಲವೇ ಮತ್ತು 
ದುಃಖವನ್ನು ನೀಡುವುದರಿಂದ ನಿಷ್ಕಾರುಣ್ಯ ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ 9 ಎಂದು 
ಸಂಶಯ ಪಡಬಾರಡು. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವರು ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. "ಪುಣ್ಯೇನ ಪುಣ್ಯಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಇದನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯದೋಷ ನೈಘಣ್ಸಣ್ಯದೋಷಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅರ್ಥ -- ಈಶ್ವರನು ಸ್ವತಂತ್ರಪುರುಷನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸಕಲ ಜೀವರಿಗೂ ಅವರವರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿಕೊಂಡು ಸುಖ ದುಃಖಗಳನ್ನು ಉಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಸಂಶಯವು 
ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನು ಏನೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಫಲಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನಾದರೆ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯೇ = 
ಪಕ್ಷಪಾತ ಹಾಗೂ AWS ಎಂಬರಡು ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ ? ಎಂಬ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವು. ನ : ತಪ್ಪು 
ಹಿ = ಏಕೆಂದರೆ ಸುಖ ದುಃಖಗಳನ್ನು ನೀಡುವ ಈಶ್ವರನು ಆಯಾ ಜೀವರ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಬಿಸುತ್ತಾನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 'ಪುಣ್ಯೇನ ಪುಣ್ಯಂ ಲೋಕಂ ನಯತಿ ಪಾಪೇನ ಪಾಪಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ತಥಾ ದರ್ಶಯತಿ 
= ಹಾಗೆಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 
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ಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಆ = 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಸರ್ವಕರ್ತೃ್ಯತ್ವ ಹೇಳಿದರೆ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆ? 


TERT - dad Aeros wef | 
ಅನುವಾದ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಕಲಕ್ಕೂ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದರೆ 
“ವೈಷಮ್ಯನೈಘಣ್ಸಣ್ಯ' ಎಂಬ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಯುಕ್ತಿ! ಬದ್ಧವಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಹೀಗಿದೆ - 
ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವೇ = ಸಕಲಕ್ಕೂ ಭಗವಂತನೇ ಕರ್ತೃವಾಗುವುದಾದರೆ, ತಸ್ಯ 
= ಅವನಿಗೆ, ವೈಷಮ್ಯನೈಘ್ಫಣ್ಯೇ = ಪಕ್ಷಪಾತ ಮಾಡುವಿಕೆ ಎಂಬ 
ದೊಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಇತಿ = ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಫಲ 


Here - stat aftr - 
11 eerie ಸ woe ೫೫ fe 20 eit 
SATA Haars ಕಣಾ savy | 
‘gaa god wits safe ats we’ 
(1.3.9) ೫ f ಜಗ: ೭1 


ಅನುವಾದ - ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಸೂತ್ರವೇ ನೀಡುತ್ತಿದೆ. ಜೀವರ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷೆಪಟ್ಟುಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ "'ವೈಷಮ್ಯನೈಘಣ್ಸಣ್ಯ' 
ಎಂಬ ದೊಷವಿಲ್ಲ. ಜೀವಿಯು ಪುಣ್ಯದ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಪುಣ್ಯಲೋಕವನ್ನು ಪಾಪದ 
ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಪಾಪದ ಲೋಕವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಥಾಪಕವಾದ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - 
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ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಯಾ - ಆಯಾ ಜೀವರ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ, ಫಲದಾತೃತ್ವಾತ್‌ = ಶ್ರೀಹರಿಯು ಫಲವನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ, ತಸ್ಯ = ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯನೈಘರ್ಫಣ್ಯೇ = 
ಪಕ್ಷಪಾತ ಮಾಡುವಿಕೆ ಎಂಬ ದೋಷವು, ನ = ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪುಣ್ಯೇನ = ಪುಣ್ಯಕರ್ಮದಿಂದ, ಪುಣ್ಯಲೋಕಂ = 
ಪುಣ್ಯಲೋಕವನ್ನು, ಪಾಪೇನ = ಪಾಪಕರ್ಮದಿಂದ, ಪಾಪಂ = 
ಪಾಪಲೋಕವನ್ನು, ನಯತಿ = ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಇತಿ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ ಹೀಗೆ 
ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿಷ್ಕರುಣಿಯಲ್ಲ 


wakdaafs: - gpm: ified ಕ್ವಣ್ಟಗೀಸ! arate 
ಸೆ! frat ferdor ಗೌ ಸ NAN | ಸ ACSIA eA VST 
weary 7771 feat fro ಕಶ್ಟ ate 1 ware gfe: - ‘quia 
gd oth ಸರಗ! uaa ura’ eft 

ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದವನಿಗೆ 
ನರಕವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಪಕ್ಷಪಾತ, ನಿಷ್ಕರುಣೆ ಎಂಬ ದೋಷಗಳು ಪರಮಾತನಿಗೆ 
ಬರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ಯಾರು ಶಿಕ್ಷಾರ್ಹರಲ್ಲವೋ, ಅವರಿಗೆ 
ರಾಜನಾದವನು ಅನುಗ್ರಹ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಶಿಕ್ಟಾರ್ಹನಾದವನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ರಾಜನು ಪಕ್ಷಪಾತ ಮಾಡಿದ, ನಿಷ್ಕಾರುಣ್ಯ ತೋರಿದ ಎಂಬುದಾಗಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ 
ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ "ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಪುಣ್ಯ ಲೋಕವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಪಾಪದಿಂದ 
ಪಾಪಲೋಕವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 
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ಲ'ಲ 


ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
= ದೀಸ್‌ 
ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ನರಕದಲ್ಲಿ ಆಕ್ರಂದನ ಮಾಡುವವರ ಬಗ್ಗೆ ಕನಿಕರವಿಲ್ಲವೇ 9 


emda; - wit ddA shed, ಇಗೌಗಿಕ eats 
aifrrefretta a weer ear | fara aftr atftraren- 
Ramee stafrdisttded Wat afi - 
aera A atacand ೫೫ fe ata || aacwatitr ates 
amg ಇತ carl a Radaanfe aera: 1 


ಒಂದು ವೇಳೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವು ಅತ್ಯಂತ ದೃಢವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿತವಾಯಿತು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ, ಕೆಲವರಿಗೆ ಇಷ್ಟವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲವರಿಗೆ ಅನಿಷ್ಠವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 
ಎಲ್ಲರನ್ನು ಸಮಾನವಾಗಿ ಇವನು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದೀತು. ಮತ್ತು ಯಾರು 
ನರಕದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿರುತ್ತಾರೋ, ಅವರು ಅತ್ಯಂತ ಕಷ್ಟವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಪರಿತಪಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಆಕ್ರಂದನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರುಗಳಿಗೆ ಇವನೊಬ್ಬನೇ ನಾಥ. ಬೇರೆ ಯಾರೂ 
ಕೂಡ ನಾಥರಿಲ್ಲ. ಅಂಥವರನ್ನು ಇವನು ಅನುಗ್ರಹ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದರೆ ಅನುಗ್ರಹ ಮಾಡದ 
ಕಾರಣ ಇವನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಾರುಣ್ಯವೆಂಬ ದೋಷವೂ ಕೂಡ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ನೀಡಲು ವ ಷಮ್ಮನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯೇ ನ ಸಾಪೇಕ್ಟತ್ವಾತ್‌ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ' ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಪರಮಾತೃನು ಆಯಾ "ಜೀವರುಗಳ ಕರ್ಮವನ್ನು ನೀಡಿ, 
ಅದಕ್ಕನುಕೂಲವಾದ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಹೊರತು, ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಯಾವುದೇ ಫಲವನ್ನು 
ನೀಡಲಾರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮಾನತೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ದೋಷ, ಹಾಗೂ ನಿಷ್ಕಾರುಣ್ಯವೆಂಬ ದೋಷವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಹ್ರ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯಾದಿಗಳು 


ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸರ್ವಕತಣ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಸಂಗತಿಗಳು 
ಇರುತ್ತವೆ. ಜಗಜ್ಜನಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವು. ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಈ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು. ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಲಕ್ಷಣವು ಅಸಂಭಾವಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. 


ಜನ್ಮಾದಿಕರ್ತೃತ್ವವೇ ವಿಷಯ. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೋ ಇಲ್ಲವೋ 7? 
ಎಂಬುದು ಸಂದೇಹ. ಶ್ರುತಿವಿರೋಧದರ್ಶನವು ಸಂದೇಹಕಾರಣ. 


ವಿವರಣೆ - ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ "ಆದಿ' ಪದದಿಂದ 
ಅಸ್ವಾತಂತ್ರವೇ ಮೊದಲಾದ ವಿರೋಧಿಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಬಹುಯುಕ್ತಯಃ' ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹ 
ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಲೋಕದ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ಭಗವಂತನು 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಕ್ರೀಡೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರು. ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ 
ಸುಖವೇ ಆಗಲಿ ಯಾರಿಗೂ ದುಃಖವೇ ಆಗುವುದು ಬೇಡ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಕೆಲವರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಸುಖವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಕೊಡುವುದಾದರೆ ಅವನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ 
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ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಈ ಆಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಆನಂತರ್ಯಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
(ಭಾವಬೋಧ) 


ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ವೈಷಮೃನೈಘಣ್ಯಣ್ಯದೋಷಗಳ ಆಶಂಕೆ 


Teoh - agers qdorafa wad ua fen: 
wi gary am Ri ferret oftrecarta: quart aif 
Tad 71 Ata: । AAA FANN padareaeal Aaa | 
wats ಇ wade: । fadta avertdea ear | 
ffir Pert genase | teen ಶೇಷ ಸ wd 
ಬರು ಯು wade a ahaa eat ಟೂ! 
eof ಇ ಹಾಗ | ತ ಭೌ; adder Fact serrata 
Hd; | 

ಯುಕ್ತಿಬದ್ಧವಾದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಹೀಗೆ - ವಿಷ್ಣುವು ಸಕಲಜೀವರ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಾ ್ಟ್ಯದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ? ಅಥವಾ ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ? ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷ ತಪ್ಪು. ನಿಯಮೇನ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಾದರೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಅಸ್ವತಂತ್ರ- 
ನಾದವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವು. ಸರ್ವಥಾ ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನಂದರೆ ವೈಷಮ್ಯ ಹಾಗೂ ನೈಘನೃಣ್ಯದೋಷಗಳು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಯಾವುದೇ ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲದೆ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಸುಖವನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ದುಃಖವನ್ನು 
ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಈ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷವುಳ್ಳವನಿಗೂ ಕೂಡ 
ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಗಳು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವೇ 
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ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಲಕ್ಷಣವು ಅಯುಕ್ತವಾಯಿತು. ಇಷ್ಟು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫಣ್ಯ ಎಂಬ ದೋಷವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ 
ಉತ್ತರಿಸಲಾಗಿದೆ. “ವೈಷಮ್ಯ' ಎಂದರೆ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಸುಖನೀಡಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ದುಃಖವನ್ನು 
ನೀಡುವುದು. “ನೈರ್ಫೃಣ್ಯ' ಎಂದರೆ ತಾನೇ ಕೊಟ್ಟ ದುಃಖದಿಂದ ಯಾರು ಸಂಕಟಪಡುತ್ತಾರೋ 
ಅವರನ್ನು ನೋಡಿ ಕೃಪೆಯನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಇರುವುದು. ಇಂಥ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫಣ್ಯ ಎಂಬ 
ದೋಷವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆಂಬುದು ಆಕ್ಷೇಪ. ಈ ದೋಷಗಳ ಜೊತೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 


ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಉಪಲಕ್ಷಣಯಾ ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆಪಡದೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
"ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಧಿವಾಕ್ಕಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವರ್ಗ ಎಂಬ ಫಲಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ ಎಂಬ ಕರ್ಮವು ಫಲಪ್ರದವೆಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆಪಡದೆ ಭಗವಂತನು ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ ಕರ್ಮಫಲವಿಧಾಯಕವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಭಗವಂತನು 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆಪಟ್ಟರೆ. ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವಿದೆ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದಿದ್ದರೂ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವಿದೆ ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಜೀವರ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಫಲ ನೀಡುತ್ತಾನೆ 


'ಕಗಾಷಾಗೌೌಗಾ! - frarcacqaraare ae ತಣ eet 1 ಶಾಸ 
fast: adadey | a Maa | walla CAAA 
aaeafeatarrranefe ಇತ; 11 34 ॥| 


ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಥಾಪಕವಾದ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆ ನೀಡಿ "ಅತಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗಿದೆ. ಹಿಂದಿನ ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆಪಟ್ಟು ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯಾದಿ 
ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಪ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೧೦) 521 
ವಿವರಣೆ - ಜೀವರು ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸುಖದುಖಾದಿಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವೈಷಮ್ಯ ಹಾಗೂ ನೈರ್ಫೃಣ್ಯ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಜೀವನು ಮಾಡಿದ ಪುಣ್ಯದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಪುಣ್ಯಲೋಕವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನು ಮಾಡಿದ ಪಾಪಕರ್ಮದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಪಾಪಲೋಕವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 


ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಭಾವದೀಪ 


ಬಹುಮುಖದೃಢಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ 


urate: - | deeds 7 een fe 2120 ॥ 86 | BRA 11 
ataercastead ಇ.“ ಶೆರಾಗೌಗೇಡ agar: ಇಗ 
ಯಯ ay we ಮ ಮಯಯ ಓಮ ಮಂಬಯಿ 
Tad roma mafia faq wer ಇತ Mah 
fancrafan ferrrearferte 11 


ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಪರಿಹಾರಾತ್‌' ಎಂದು ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟೆಪಟ್ಟರೂ 
ಪಡದಿದ್ದರೂ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಬಹುಮುಖವಾದ ದೃಢಯುಕ್ತಿಗಳ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಕರ್ಮವನ್ನು 
VICHY ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವುದಾದಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯದೋಷಗಳು ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ದೋಷನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿದರು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಲು 'ಕಿಮಸೌ' ಇತ್ಯಾದಿ 
ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. “ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೆಣ್ಣೆಪಟ್ಟರೆ ಅನೀಶ್ವರತ್ವವು ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಪಡದಿದ್ದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ'' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿವರಣವನ್ನು ಕೂಡ ಈ 
ವಾಕ್ಕದಿಂದಲೇ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪಕ್ಚಭೇದದ ಮೂಲಕ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಯೋಜನೆ ಮಾಡಲು 
ವಿಕಲಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
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ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವೇ ಇತ್ಯಾದಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
aad: - afanedtracocresafafa  aemnmofems 
IATA | MT TAA FYE | ಇತೆತಾರ್ಕೈಸಗ್ತಇಗೌಗಿಗೌ 11 
ಸಸಿ aafiaonfeg adedrarquatapenaata ara: | wed 
ಬಂ feta sft ್ಪ 


ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುವುದಾದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮುಂದೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಪಾತಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 'ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯತ್ವೇ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
'ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಾನುಪಪತ್ರಿ 3" ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ಪೂರ್ಣತ್ವಾಸಿದ್ಧಿ:' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ಮಾತಿಗೆ 'ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಾನುಪಪತ್ತಿಃ' ಎಂಬುದು ಪರ್ಯವಸಿತವಾದ ಅರ್ಥ. ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಯೋಜನೆ 
ಮಾಡಲು 'ದ್ವಿತೀಯೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ಕರ್ಮಾನಪೇಕ್ಟತ್ವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ 
wad: - sek ಶ್‌ ಇ7೫- wefan raed ಸಗಿ 
apes 9 atelalinrciranfeanteretet ಡಾ: ॥ ata 
Sia ol iaaasAae a gehen: Seater 
erg aria ಕಗಗ — ಇಗ ।। ೫೫5೫೫52 ೧೫೫೯೮೫೬ ₹೫ ೪೫: 1341 


ಬೇರೆಡೆ ಹೇಳಿದ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವನ್ನು 'ಕರ್ಮಾನಪೇಕ್ಟಯಾ'ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. 
"ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಚ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮುಚ್ಚೆಯವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅನಪೇಕ್ಷತ್ನಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ದೋಷ ಬರುತ್ತದೆಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬರುವ ದೋಷವೇ ಬೇರೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವ ಎರಡೂ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೆ ಅವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. “ಅತಃ' 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಟ್ಟರೂ ಪಡದಿದ್ದರೂ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೋಷಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರಕವಾಗಿ ಭಾಷ್ಯ ಹಾಗೂ ಸೂತ್ರಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು 'ಕರ್ಮ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದೋಷವನ್ನು ಮುಂದೆ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
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ವಿವರಣೆ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೇ ಕರ್ತೃವಾಗುವುದಾದರೆ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆಂದು ಬೇರೆಡೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು ಪ್ರಕೃತ 
ಟೀಕಾಕಾರರು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಚ ಸ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಚಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಎರಡು ದೋಷಗಳು ಇವೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟೆ ಪಡದೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದಾದರೆ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ; 
ಮತ್ತು ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು. ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು ಬಿಟ್ಟು ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪೂರ್ವಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 
ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಕೂಡ ಇದರಿಂದ ಪರಿಹಾರ 


ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
» ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ | 


* ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಹುಮುಖವಾದ ದೃಢಯುಕ್ತಿಗಳಗ ವಿರೋಧ 
ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಖರವಾಗಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

* ಪ್ರತಿಯೊಂದೆಡೆ ಭಾಷ್ಯದ ಯೋಜನೆಯ ಜೊತೆ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ 
ಜೊತೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು ವಿಕಲ್ಲದ ಮೂಲಕ ಟೀಕಾಪಂಕ್ತಿಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಅತ್ಯಪೂರ್ವ. 

* ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ದೋಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ದೋಷ 
ಪ್ರಕೃತಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆಡೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

* ಕರ್ಮ ಅನಪೇಕೃತ್ವದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಎರಡು ದೋಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲಎಂಬುದನ್ನು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಗಿದೆ. 
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“ನ ಕರ್ಮಾವಿಭಾಗಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
wey - ಸ ತಾಗೆಗಿಗ7ಗಗೌಗಿ! ಸಸಗಾಗೌಣಾಗ್ನ 11 


ಜೀವರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸುಖ ದು:ಖಾದಿಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಮರ್ಥನೆಯು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತಾನೇ ಮಾಡಿಸಿದ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಪುನಃ ತಾನೇ ಅದಕ್ಕೆ ಸುಖ ದು:ಖಾದಿಫಲಗಳನ್ನು ನೀಡಿದರೆ 
ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು ಹೇಗೆ ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಕರ್ಮವು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಮಾಡಿಸಿದ್ದಲ್ಲ ಅನಾದಿಯಾಗಿದೆ. ಅನಾದಿಯಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕೆಲಸವನ್ನು ಜೀವರಿಂದ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ 
ವೈಷಮ್ಯ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅರ್ಥ -- ವೈಷಮ್ಯ ಹಾಗೂ ನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯ ಎಂಬ ಎರಡು ದೋಷಗಳ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಜೀವರ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಸುಖ ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನು 
ನ ಕರ್ಮ = ಯಾವುದೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಿಭಾಗಾತ್‌ = ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ 
ಕರ್ಮವು ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಅವಿಭಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಆ ಕರ್ಮವೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರನಿಂದಲೇ 
ಮಾಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ ಕರ್ಮದಿಂದ ಜೀವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸುಖ ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿದರೆ 
ವೈಷಮ್ಯ ದೋಷವು ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿ ಚೇನ್ನ = ಈ ಆಕ್ಟೇಪವು ತಪ್ಪು. ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌ = ಕರ್ಮ 
ಪರಂಪರೆಯು ಅನಾದಿಯಾಗಿದೆ. ಹಿಂದಿನ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಮುಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಈಶ್ವರನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯ ದೋಷವಾಗಲೀ ನೈರ್ಫಣ್ಯ ದೋಷವಾಗಲೀ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಜೀವರ ಕರ್ಮವು ಭಗವಧೀನ 


Hemme - | ಸ ತಾಗಗಿಗಾಗಗೌಗಿ! Warned 1121 
caayans we ಇತಗೌ ಇ ಕಾ | ‘Ue aa ary wa aaa a 
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ಕೆಲೆಂ 
wat sas share wa ತ warary ತಾಸೆ anata ಕ aaa 
frrefrrea’ (ಫೆ, 3,0) fa at: ಕಾಂಗ afaftracanfafa 
wa = 
ಅನುವಾದ - ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾ ನೊ ಅಂಥ 
ಕರ್ಮವು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲರ ಮೂಲಕ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಂಥವರನ್ನು ಮೇಲಿನ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯತ್ತಾ ನೆ.ಅಶುಭಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿಸಿ ಕೆಳಗಿನ ಲೋಕ್ಕೆ ತಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಆಕರ್ಮವೂ ಕೂಡ ಭಗವಂತ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಪಾತ ದೊಷವು ಪರಿಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನೇ ಆಕ್ಷೇಪಮಾಡಿ ಉತ್ತರಿಸುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಸೌ = ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು, ಯದಪೇಕ್ಷಯಾ = ಯಾವ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ, ಫ೨ಂ - ಯಾವ ಫಲವನ್ನು, ದಧಾತಿ = 
ಜೀವರಿಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾನೋ, ತತ್‌ಕರ್ಮ = ಆ ಕರ್ಮವು, ನ - ಜೀವನ 
ಅಧೀನವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಏಷಃ = ಈ ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಯಂ = ಯಾವ 
ಜೀವನಿಂದ, ಸಾಧುಕರ್ಮ = ಶುಭವಾದ ಕೆಲಸವನ್ನು, ಕಾರಯತಿ 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆಯೋ. ತಂ = ಅವನನ್ನು, ಏಭ್ಯೋ ಲೋಕೇಭ್ಯಃ = 
ಕೆಳಗಿನ ಲೋಕಗಳಿಂದ, ಉನ್ನಿನೀಷತೇ = ಮೇಲಿನ ಲೋಕಗಳಿಗೆ 
ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತಾನೆ. ಏಷಃ ಉ - ಈ ಹರಿಯೇ, ಯಂ = ಯಾವನನ್ನು 
ಕುರಿತು, ಅಸಾಧುಕರ್ಮ = ಅಶುಭಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಾರಯತಿ = 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೋ, ತಂ - ಅವನನ್ನು, ಅಧಃ » ಕೆಳಗಿನ ಲೋಕಗಳಿಗೆ, 
ನಿನೀಷತೇ = ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತಾನೆ, ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ = ಹೀಗೆ ವೇದಗಳು 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ, ಕರ್ಮಣೋಪಿ = ಜೀವನು ಮಾಡುವ 
ಕರ್ಮಗಳೂ ಕೂಡ, ತನ್ನಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌ = ಭಗವಂತನ ಅಧೀನವೇ 
ಆಗಿದೆ. ಇತಿ ಚೇತ್‌ = ಇಷ್ಟು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. 


526 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ಕರ್ಮವು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ 
TERETE - ಸ, ಕಾಸಗಿ ಕತೆ ತಾನೆ erator aim: | 
ಅನುವಾದ - ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ತಪ್ಪು. ಜೀವನು ಆಚರಿಸುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣ. 
ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮವು ಕಾರಣ. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮವು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಭಗವಂತನಿಗೆ ವೈಷಮೃನೈಘನ್ಸಣ್ಯ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಸೂತ್ರದ ಪರಿಹಾರಭಾಗವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - ನ ವೈಷಮ್ಯದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ತಸ್ಯಾಪಿ = 
ಆ ಫಲಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ, ಪೂರ್ವಕರ್ಮ = ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮವು, 


ಕಾರಣಂ = ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಇತಿ - ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಣಃ = ಕರ್ಮವು, 
ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌ = ಅನಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಪುರಾಣದ ಆಧಾರ 
wees - where - 
‘qpaqrarfes faq: aad yaar | 
emf edo a fate: ಇಲಾ WW ಇಡಿ URI 


ಅನುವಾದ - ಜೀವರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವೇ ಪುಣ್ಯ ಹಾಗೂ ಪಾಪಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 
ಜೀವರು ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ 
ಕರ್ಮವಾದರೂ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಸುಖ-ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಅನಾದಿ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳು ಕಾರಣ 
aradiarats: - ಇರ aa arg ad raf, d ad nd 
sRrfied । wey wreanged era ಕ a at ಗಣ್‌ ₹ೌ 
ಇಗ a ಶೌಜಾಾಗಗಿಷಾಗಗಗಾಗಿಸಷ್ಟಾ aT | 
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ಲ Cr) 


‘qraurarfes fae; <RAq yeaa | 
serra ತೆಗ a ata: weer WW ea TAT | 
ಯು ಯು ಬು ಬು yea: | 


ಏಷ ಹ್ಯೇವ ಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ । 
ತಂ ಯಮೇಭ್ಯೋ ಲೋಕೇಭ್ಯ ಉನ್ನಿನೀಷತೇ | 
ಏಷ ಹ್ಯೇವ ಸಾಧುಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ತಂ ಯಮೇಭ್ಯೋ ಲೋಕೇಭ್ಯಃ ಉನ್ನೀಷತೇ ॥ 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಯಾರನ್ನು ಉತ್ತಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯಲು ಬಯಸುತ್ತಾನೋ, ಅವರಿಂದ 
ಸತ್ಯರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯಾರನ್ನು ಕೆಳಗಿನ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ತಳ್ಳಲು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತಾನೋ, 
ಅಂಥವರಿಂದ ಕೆಟ್ಟಕೆಲಸಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳನ್ನು ಆಶಂಕೆ ಮಾಡಬಾರದು. 
ಪುಣ್ಯಪಾಪಾದಿಕಂ ವಿಷ್ಣುಃ ಕಾರಯೇತ್‌ ಪೂರ್ವಕರ್ಮಣಾ | 
ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌ ಕರ್ಮಣಶ್ಚನ ವಿರೋಧ: ಕಥಂಚನ il 
ಆಯಾ ಜೀವರುಗಳ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸ ಹಾಗೂ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳು ಅನಾದಿಯಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಭವಿಷ್ಯತ್‌ಪುರಾಣದ 
ಮಾತಿನಿಂದಲೂ ಕೂಡ ವಿರೋಧವು ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. "ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌ ಕರ್ಮಣಶ್ಚ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕರ್ಮಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ತತ್ನಪ್ರದೀಪ 
ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಅನಾದಿಯಾಗಿವೆ 


arama: - a ತಾಸೆಗಗ7ಗಗಳಿಗಿ Wad sanford 11 aateratset 
we wat ye a cela wherein, shod 
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ತಿರಗಿ Sa, a | meats gon: dora qd ತವೆ <r 
waif BHATT | 

ಯಾವುದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾ ನೋ, ಆ ಕರ್ಮವು 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೊರತಾಗಿ, ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪ 
ತಪ್ಪು. ಆ ಪುಣ್ಯಪಾಪಾದಿಗಳೆಂಬ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಹಿಂದಿನ ಪುಣ್ಯಪಾಪಾದಿಗಳೆಂಬ ಕರ್ಮವೇ 
ಕಾರಣ ಹೊರತು, ಮತ್ತೊಂದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಪುಣ್ಯಪಾಪಾದಿ ಕರ್ಮಗಳ ಪರಂಪರೆಯು 
ಅನಾದಿಯಾಗಿದೆ. 


ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಆಪೇಕ್ಟ್ಯ ಕರ್ಮವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


dearer - FANT FOTN AAT 
ಸಾಗರಗಳ! maar - a alfa waa ಇತ aie 
FAGAN | RANA ಇತ I NTA HAT ಗಾಗ, | 


ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಮಾಡಿ ಸಮಾಧಾನ ನೀಡುವ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 
ಆಕ್ಷೇಪಾಂಶವನ್ನು "ನ ಕರ್ಮಾ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಈಶ್ವರನು ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾಯಿತು. 
ಇದು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಫಲವನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಾನೋ ಅಂಥ ಆಪೇಕ್ಚ gerd ಕರ್ಮವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ವಿವರಣೆ - "ಆಪೇಕ್ಟಸ್ಯ ಕರ್ಮಣ ಏವ ಅಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬ ಟೀಕಾಮಾತಿನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ರಾಜನು ತನ್ನ ಭಟನಿಗೆ ಛಾವಟಿ ಏಟು ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ನೀಡಿ 
ದುಃಖವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ದುಃಖಕ್ಕೆ ಅವನು ಆಗಲೇ ಮಾಡಿದ ಕಳ್ಳತನ ಮೊದಲಾದ 
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ಅಪರಾಧವೆಂಬ ಕರ್ಮವು ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಯಾವ ರೋಗರುಜಿನ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದ ದುಃಖವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ದ್ವಾನೋ ಇದಕ್ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತಭೂತವಾದ ಆಕ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ನ ಕರ್ಮಾ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದಕರ್ಮವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. (THIF Pr ದೀಪಿಕಾ) 


ಪೂರ್ವಕರ್ಮವೂ ಕೂಡ ಭಗನದಧೀನವಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ 


ever - aftr qe ತೆಗಿ! ಇಕ್ನ | ara । eae afer 
ya AANA FAA Aerated | 
at a afd ಇಸಾಗೆ! we: । ಇಗ ತಾಸ Agree | 


ಆಪೇಕ್ಟ ತವಾದ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪೂರ್ವಕರ್ಮವು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನಲ್ಲವೇ? 


ಹೌದು, ಆದರೆ ಆ ಕರ್ಮವೂ ಕೂಡ 'ಏಷ ಹ್ಯೇವ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವಂತೆ ಭಗವಂತನ 
ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಭಗವಂತನು 
ಫಲವನ್ನು ನೀಡಿದಾಗ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಕೂಡುವುದಿಲ್ಲಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉನ್ನಿನೀಷತೇ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ 
ಕೊಂಡ್ಯೊಯ್ಯಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ವಿವರಣೆ - ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಜೀವನು ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾನೋ ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ 
ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಾದಿಫಲಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯಾ ದಿದೋಷಗಳು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಪೂರ್ವಪಾರರು ಆಕ್ಷಪಿಸುತ್ತಾರೆ - ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಸುಖದುಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಈಗ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವೇ pl 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಯಾವಾಗಲೋ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು ಎಂದು 
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ಒಪ್ಪೊಣ. ಆದರೆ ಆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಆ 
ಪೂರ್ವಕರ್ಮವೂ ಕೂಡ ಭಗವದಧೀನವೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಏಷ Hes’ ಎಂಬ 
ಕೌಶೀತಕೀ ಶ್ರುತಿಯು ಕರ್ಮವು ಭಗವದಧೀನವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಸಕಲ ಕರ್ಮವು 
ಭಗವದಧೀನವಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿಯೇ ಭಗವಂತನು ಸುಖದುಖಾದಿ 
ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಆಗ ವೈಷಮ್ಯನೈಘಣ್ಯಣ್ಯದೋಷಗಳು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಸುಕೃತಾಪೇಕ್ಷಯಾ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ತಾನೇ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆಪಟ್ಟು ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆಂಬ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದ 
ಪ್ರಮೇಯವು ಅಯುಕ್ತವಾಯಿತು. (ತತ್ವಸುಬೋಧಿನೀ) 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಯಮೇಭ್ಯಃ ಲೋಕೇಭ್ಯಃ ಉನ್ನಿನೀಷತೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ಭಗವಂತನು ಯಾರನ್ನು ಮೇಲೆ 
ಎತ್ತಲು ಇಚ್ಛೆ ಪಡುತ್ತಾನೋ ಅವನ ಮೂಲಕ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಯಾರನ್ನು ಕೆಳಗೆ ತಳ್ಳಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನಿಂದ ಕೆಟ್ಟಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
(ಗುರ್ವರ್ಥದೀಪಿಕಾ) 


ಪೂರ್ವಕರ್ಮವೂ ತತ್‌ಪೂರ್ವಕರ್ಮದ ಅಧೀನ 


ಕಾಾಗಾಗೌಗಾ? - feria ಕಗಗ - af wu ಸಗಳ wah 
aaa: | ad: ara | AO ard ಕಾಗ 
waft vader qd wate Freda 


fad | ಜಿ ಕಗ as qdareaiten aa efi | 
Wea Ved: | 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಪರಿಹಾರಭಾಗವನ್ನು ನ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವಂತನು ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತನೋ ಆ ಕರ್ಮವೇ 
ಇಲ್ಲವಂದು ಹೇಳಬಾರದು. ಪೂರ್ವಕರ್ಮವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
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೪ 60 

ಆ ಪೂರ್ವಕರ್ಮವೂ ಕೂಡ ಭಗವದಧೀನವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಫಲದಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ 
ಅನಪೇಕ್ಷತ್ವವನ್ನೇ ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೆ ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಹಿಂದಿನ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದೆ ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದ್ದರೆ ಈ ಆಕ್ಟೇಪ 
ಬರುತ್ತಿತ್ತು ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆ ಪೂರ್ವಕರ್ಮವನ್ನು ಭಗವಂತನು ಅದರ ಹಿಂದಿನ 
ಪೂರ್ವಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿಯೇ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಅಂಥ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಸಿಷಿಯೇ 
ಫಲದಾನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಕರ್ಮಪರಂಪರೆಯು ಅನಾದಿ 


aeyaifire - ಸ ಇ qdavemdizactitiacarettere | ಕಗ 
qaeatdeda afta | ಸ ಇ ಸಾಸ aaa daar ಗಾನ 
ava ef । aarfecareactaceatran ಕೌ ara: 11 3೩ || 


ತತ್‌ಪೂರ್ವಕರ್ಮವು ಈಶ್ವರ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಪುನಃ ಕರ್ಮದ ಅನಪೇಕ್ಷತ್ವವೇ 
ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ತತ್‌ಪೂರ್ವಕರ್ಮವೂ ಕೂಡ ಅದರ ಹಿಂದಿನ 
ಪೂರ್ವಕರ್ಮದ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಗವಂತನು ತತ್‌ಪೂರ್ವಕರ್ಮವನ್ನು ಅದರ 
ಹಿಂದಿನ ಪೂರ್ವಕರ್ಮದ ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಲ 
ಪೂರ್ವಕರ್ಮದ ಪರಂಪರೆಯು ಎಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾಯವಾಗುತ್ತದೋ ಆ ಕರ್ಮವು ಈಶ್ವರ 
ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮ ಅನಪೇಕ್ಷತ್ವ್ತದೋಷವು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೆ? 


ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ತಪ್ಪು. ಕರ್ಮಪರಂಪರೆಯು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಪರ್ಯವಸಾನವೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮ ಅನೇಕ್ಷತ್ವದೋಷವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
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ಭಾವದೀಪ 


"ಯದಪೇಕ್ಟಯಾ" ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿ 
ಆಗೇ: -1 3 ತಸ್‌ಗಿರ್ಗಗೌಗಡಂ ॥ 8 ॥ ೫೫ಗಗೌಿಗಿಗತ Negeri 
amd ಹಾಗಿನ - ತೌ || cfr ಹಕ 58 7೫77೮877713 ಕಾಡ 
mshi afafiracafefa weg aed: amacdiaedtti ant ಇ ad 
ara — Aas Haat een ₹ಈ। 2೩ ॥ 


ಅಸಂಗತಿಯನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲು "ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಟಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
"ವಿಭಾಗ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅವಿಭಾಗಾತ್‌' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಕರ್ಮವು ಕೂಡ ಭಗವದಧೀನವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ "ಭಗವದಧೀನತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ '. ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಷ್‌ಗೆ "ನ 
ಕರ್ಮಾವಿಭಾಗಾತ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ "ನಾಪೇಕ್ಯ ಕರ್ಮಾಭಾವೋ ವಕ್ತವ್ಯಃ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ವಿವರಣೆ - "ಯದಪೇಕ್ಷಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿಯೇ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಅದಕ್ಕಾಗಿ 'ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಟಯಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಪೂರ್ವಸೂತ್ರದಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು 

` ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಟೆಯಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದೇ ತಪ್ಪು - ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಕರ್ಮವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರರೂಪದಲ್ಲಿ "ಯದಪೇಕ್ಷಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯವು 
ಹೊರಟಿದೆ. ಹೀಗೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

"ವಿಭಾಗ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದರ್ಥ. "ಅವಿಭಾಗಾತ್‌' ಎಂದರೆ ಅಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದರ್ಥ. 
ಯಾವುದು ಅಸ್ವತಂತ್ರ 9 ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದರೆ "ಕರ್ಮಣೋಪಿ ತನ್ನಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾಚೀನಕರ್ಮವೂ ಸಹ ಭಗವಂತನಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ನೀಡಿದರೆ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫಣ್ಯದೋಷಗಳು ಪರಿಹಾರ- 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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“ನ ಕರ್ಮಾವಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ನಷ್‌ಗೆ 
ಅನ್ವಯಕ್ರಮವನ್ನು ‘WBE, 4 ಕರ್ಮಾಭಾವೋ ವಕ್ತವ್ಯಃ' ಎಂಬ ಟೀಕೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದೆ. 
ಕರ್ಮ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪು ಎಂಬುದಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈಗ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಎರಡು ನಇ್‌ಗಳಿಗೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


"ಉಪಪದ್ಯತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


WPA - Wea» aq ಇ || 

ಜೀವನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಸುಖ ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ನೀಡುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ ‘ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮವು ಅನಾದಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ವೈಷಮ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ ? ಎಂದು ಪುನಃ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, "ಸ ಕಾರಯೇತ್‌ ಪುಣ್ಯಮಥಾಪಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಇದರಿಂದ 
ಯಾವುದೇ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


ಅರ್ಥ -- ಈಶ್ವರನು ಅನಾದಿಯಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಉಪಪದ್ಯತೇ = 
ಸಾ ತಂತ್ರ (ವು ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅನಾದಿಯಾದ ಕರ್ಮವೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವ ರನ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಪುನಃ ಸ್ವಾಧೀನವಾದ ಕರ್ಮದ ಅಪೇಕ್ಲೆಯಿಂದಲೇ ಸುಖ ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ 
ವೈಷಮ್ಯ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. ಉಪಲಭ್ಯತೇ = ಚ "ಸ ಕಾರಯೇತ್‌ ಪುಣ್ಯಮಥಾಪಿ 
ಪಾಪಂ ಸ ತಾವತಾದೋಷವಾನೀಶಿತಾನಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಅಂತಹ ವೈಷಮ್ಯವು ದೋಷವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಿದೆ. 

॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವೈಷಮ್ಯನೃರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ 
HEARTY - || ತಗಿ TEA ಇ 11211 
ಇ ಇ SANTANA | 


ಅನುವಾದ - ಭಗವಂತನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುವುದಾದರೆ 

ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದೋಷವು ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೆ? ಎಂದು ಆಶಂಕೆ ಮಾಡಬಾರದು. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಈಶ್ವರಕ್ಕೆ BF MBE, ಕವು ಇರುವುದಾದರೆ 
ವೈಷಮ್ಯದೋಷವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದೋಷ ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೆ? 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷತ್ವೇನ - ಜೀವರ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಫಲ 
ಕೊಡುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ, ಈಶ್ವರಸ್ಯ = ಈಶ್ವರನಿಗೆ, ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಮ್‌ = 
ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದೋಷವು, ನಚ - ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


"ದ್ರವ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಚ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
WERT ATTY - 
ಇ at ಇ area Raa aia wa ಇ | 
greet ಸ ales ad ॥॥' 
ಣಗ ತಗತೆ arrears waded | 


ಅನುವಾದ - ದ್ರವ್ಯ, ಕಾಲ, ಕರ್ಮ, ಸ್ವಭಾವ, ಜೀವ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಲೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಅವನ ಅನುಗ್ರಹವಿಲ್ಲದೆ ಉದಾಸೀನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದರೆ ನಾಶವನ್ನು 
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ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಕರ್ಮಾದಿಗಳ ಇರುವಿಕೆಯೂ ಕೂಡ 
ಭಗವಂತನ ಅಧೀನವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ದ್ರವ್ಯಂ ದ್ರವ್ಯವು, w= ಮತ್ತು, ಕರ್ಮ = 
ಕರ್ಮವು, TOOT = ಕಾಲವು, ಸ್ವಭಾವಃ = ಯೋಗ್ಯತೆಯು, ಜೀವ ಏವ 
= ಜೀವನೂ ಕೂಡ, ಯದನುಗ್ರಹತಃ = ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ, ಸಂತಿ = ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಿದವೊ, ಯದುಪೇಕ್ಷಯಾ 
= ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಉಪೇಕ್ದೆಯಿಂದ, ನ ಸಂತಿ = 
ನಾಶಹೊಂದುತ್ತವೋ, ಇತ್ಯಾದಿನಾ = ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಾಣ- 
ವಚನಗಳಿಂದ, ಕರ್ಮಾದೀನಾಂ = ಕರ್ಮಾದಿಗಳ, ಸತ್ತ್ವಸ್ಯಾಪಿ ಎ 
ಇರುವಿಕೆಯು ಕೂಡ, ತದಧೀನತ್ಪಾತ್‌ = ಶ್ರೀಹರಿಯ ಅಧೀನ- 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವುದೇ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 


ಶ್ರುತಿಯೇ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳಿಲ್ಲ ಎಂದಿದೆ 
HERAT - ಇ ಇ gaara ಕೇ: | 
ASRS | 
ಅನುವಾದ - ಹಾಗಾದರೆ ಪುನಃ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬಾರದು. 
ಇಂಥ ವೈಷಮ್ಯಾದಿಗಳು ದೋಷವಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಕರ್ಮಾದಿಗಳ ಇರುವಿಕೆಯು ಭಗದವಧೀನವಾದರೆ 
ಪುನಃ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸುತ್ತ. ದ್ದಾರೆ. ಪುನಃ = ಮತ್ತೆ, ವೈಷಮ್ಯಾದ್ಯಾಪಾತೇನ = ಪಕ್ಷಪಾತ 
ಮಾಡುವಿಕೆ ಮೊದಲಾದವು ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ, ದೋಷಃ = 
ದೋಷಗಳು, ನ ಚ - ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ತಾದೃಶವೈಷಮ್ಯಾದೇ: 
= ಅಂಥ ಪಕ್ಷಪಾತಾದಿ ದೋಷಗಳು, ಉಪಲಭ್ಯಮಾನತ್ಪಾತ್‌ = 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ದೋಷವಲ್ಲವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 


536 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತ ಭಾವದೀಪ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡಿಸುವವನು ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ಆದರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ 
ಇಳಾಕಾಗಾಸ್ಸಾ - 
ಇ Brad goed ಇಗ a mam 2ಗೆ!ಗೌಗಗ5೧ | 
ತ act gear ಇಸ wsafivh: ಇತಗಗ್ನ 1 


ಅನುವಾದ - ಶ್ರೀಹರಿಯು ಪುಣ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಪಾಪಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಎರಡೂ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿದರೂ ಅವನು ದೊಷಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಒಳ್ಳೆಯದು ಅಥವಾ ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಮಾಡುವವನು ಅವನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಗುಣಗಳಿಗೆ ಗುಣಪ್ರದನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ದೋಷಗಳಿಗೆ ದೋಷಪ್ರದನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೂ ಇವೆಲ್ಲದರಿಂದ ಅತೀತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಇಲ್ಲದವನಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರದನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಚತುರ್ವೇದಶಿಖಾ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ಸಃ = ಶ್ರೀಹರಿಯು, ಪುಣ್ಯಂ = ಪುಣ್ಯಕೆಲಸವನ್ನು, 
ಅಥಾಃಪಿ = ಹಾಗೆಯೇ, ಪಾಪಂ ಇ ಪಾಪಕೆಲಸವನ್ನು , ಕಾರಯೇತ್‌ ಎ 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ತಾವತಾತಪಿ = ಉಭಯಕಾರಕನಾಗಿದ್ದರೂ, ಈಶಿತಾ = 
ನಿಯಾಮಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಯತಃ = ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ, ಈಶಃ = 
HBS, ಗುಣದೋಷಾದಿಸತ್ಸೇ = ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ ಜೀವನ 
ಗುಣದೋಷಗಳಿದ್ದರೆ, ಈಶಃ = ಈಶನು ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರನು, ಸ್ವಯಂ ಪರಃ = ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಸರ್ವೋತ್ತಮನು, ಅನಾದಿಃ = ಆದಿಯಿಲ್ಲದವನು, ಪ್ರಜಾನಾಮ್‌ = 
ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ, ಆದಿಃ = ಉತ್ಪತ್ರಿಪ್ರದನು. ಆತಿ = ಹೀಗೆ, ಚತುರ್ವೇದ- 
ಶಿಖಾಯಾಮ್‌ = ಚತುರ್ವೇದಶಿಖಾ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ 
ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 
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J ute 


ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯದೋಷಗಳು ವೇದಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು 


ಇಸಗೆಸೆಸಗಗಾ; - ಸಾಗಿಗಗಿಗೌಗಾಗಗೌತಾಸೆರಾಸಗ Malia 
sified ತಾಕಿ, ಇ ಕ್ವ eased | 

“ಷೆ ad ಇ ತಾಗ ಇಷಾ! fla wa ಇ | 

mga: ಇಗ a afer adem ॥॥' 


enfiaaafMa | gaa MAA ಇತ ಇಗಷಗಾಗಾಗಿತ 
we Fears dish a ei ad ade ಇ 
ea Tate ERT | AKA - 
Surat Va Aol FATTER TY | 
aftardadtag 7 seat ॥॥' eet | 
mele - wd Fale 11 
ತನ್ನ ಅಧೀನವೇ ಆದ, ವಿಚಿತ್ರವಾದ, ಅನಾದಿಯಾದ ಯಾವ ಕರ್ಮಗಳ 
ಪರಂಪರೆಯಿದೆಯೋ, ಇದನ್ನು ಲೀಲೆಯಿಂದಲೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವತಃ ತಾನು ಏನನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರ. ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಇವನಲ್ಲಿ ಅಸಾಮರ್ಥವಿದೆ ಎಂದಲ್ಲ. ಆ ಕರ್ಮಗಳೂ ಕೂಡ ಇವನ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿವೆ. 
ಹೀಗೊಪ್ಪದಿದ್ದರೆ - 
ದ್ರವ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಚ ಕಾಲಶ್ವ ಸ್ವಭಾವೋ ಜೀವ ಏವ ಚ । 
ಯದನುಗ್ರಹತಃ ಸಂತಿ ನ ಸಂತಿ ಯದುಪೇಕ್ಟಯಾ ॥ 
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ದ್ರವ್ಯ, ಕರ್ಮ, ಕಾಲ, ಸ್ವಭಾವ, ಜೀವ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಯಾರ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ 
ಇವೆಯೋ, ಯಾರ ಉಪೇಕ್ಲೆಯಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೋ, ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿರೋಧವು 
ಪ್ರುಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪುಣ್ಯಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಶುಭವಾದ ಫಲವೇ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಪಾಪದ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಅಶುಭವಾದ ಫಲವೇ 
ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನು ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನು. 
ಆದರೆ ಹಾಗೇ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇ ಮಾಡಿದರೆ ಪರಮಾತನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯ 
ದೋಷಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಪುಣ್ಯಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಶುಭವನ್ನು ನೀಡಿದರೆ, ಪಾಪಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಅಶುಭವನ್ನು 
ನೀಡಿದರೆ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯದೋಷಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇ ಒಪ್ಪುವುದರಿಂದ 
ಯಾವುದೇ ಬಾಧಕಗಳೂ ಕೂಡ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - 
“ವೈಷಮ್ಯಂ ಚೈವ ನೈರ್ಫೃಣ್ಯಂ ವೇದಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕಾರಣಮ್‌ | 
ನಾಂಗೀಕಾರ್ಯಮತೋನ್ಯತ್ತು ನ ವೈಷಮ್ಯಾದಿನಾಮಕಮ್‌ Il 
ವೈಷಮ್ಯ ಹಾಗೂ ನೈರ್ಫೃಣ್ಯಗಳು ವೇದದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇದನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಥಾ ಒಪ್ಪಬಾರದು. ಇದನ್ನೇ "ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯತ್ವ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಕಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು II 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು 


aaydlo; - <All ಕಾಸ sears Faerqaafattcad 
ame - ತರಗ GRAN ಇ । wo ಇ ಕಣು AAA | 
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ಜಟ) 


SONA HHT scar | sad ಇ serra atacand | 


ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮವನ್ನು VELA ಫಲವನ್ನು ನೀಡುವುದಾದರೆ, ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದೋಷವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಪಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು "ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ಯುಪಲಭ್ಯತೇ ಚ' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಪರಮಾತನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೋ, ಅಂಥ ಕರ್ಮಗಳು 
ಜಡವಾಗಿವೆ. ಅನುಭವಿಸುವ ಜೀವನು ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಒಪ್ಪದೇ ಈ ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಹಾರವು ಉಪಪನ್ನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಈ ಕರ್ಮಾದಿಗಳ 
ಇರುವಿಕೆಯೂ ಕೂಡ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನವೆಂದು ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಫಲಕೊಡುವ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಬರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? "ದ್ರವ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಚ' ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು ಈಶನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದಷ್ಟೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವಿವಕ್ಫಿಸಬೇಕು. 


ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾದದ್ದು ಅನುಪಪನ್ನವಲ್ಲ 
ಆ ಎ ಯೃ ದಿ 


ಕಾಾಗಳಿಕ; - ae Ua: Seaeaaalqgeay salt erate - 
fa Aaeararards We: | sued Ta Aaa Aer, TRACT | 
a R yariumaaqaad wate | 

ತನ್ನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು 
ನೀಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಹಾಗಾದರೆ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ತನ್ನನ್ನು ಇವನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಕ್ಚಪಾತ ಹಾಗೂ ನಿಷ್ಕಾರುಣ್ಯದೋಷಗಳು ಪುನಃ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವಲ್ಲವೇ? ಹೀಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ತನ್ನ ಅಧೀನವೇ ಆದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
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ಅನುಸರಿಸಿ, ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳು ಬರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಕರ್ಮಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಗಳು ದೋಷವಲ್ಲ ಎಂದೇ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ವಿವರಣೆ - ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಎರಡೂ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದರೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಆ ಕರ್ಮಗಳು ಈಶಾಧೀನವೆಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ 
ಮೊದಲನೆಯ ಅರ್ಥ. ಸ್ವಾಧೀನವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಜೀವನಿಂದ ವಿಭಿನ್ನ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ವಿಷಮವಾದರೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥ. 


"ಸ ಕಾರಯೇತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

apd: - sd rad: - qed ged er ord un, 
forty swans fema । ಸ tate erat sear | 
aaa adit watt aaa det ಶೇಷನ ಇ | ೫: 
maa ಕಗ ಇತ; । 7 ಇಡ Gade: Fa Todt AANA: | 
ari mada weal । ಸ ಇ Beale wade waft । ತಣ! a 
Waar WA: | dea AeA GT Ta | 

ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ - ಪುಣ್ಯಕೆಲಸದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಪುಣ್ಯವನ್ನೇ ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 
ಪಾಪಕೆಲಸದಿಂದ ಪಾಪವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಮಿಶ್ರಕರ್ಮದಿಂದ ಮಿಶ್ರಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗೆ ನಿಯಮಿತವಾಗಿ ಮಾಡಿಸುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು 
ಹೊರತಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನು ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೂ ಕೂಡ ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದರೂ ಕೂಡ ಏಕೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲಾರ 9? ಹಾಗೇ ಮಾಡದ ಕಾರಣ 
ದೋಷಿಯಾಗುತ್ತಾನಲ್ಲವೇ? ಈ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಈಶ್ವರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಇವನಿಗೆ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕರ್ತೃವಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೇನಾದರೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕರ್ತ್ಯೃವಿದ್ದರೆ ಇವನು 
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ಪರಾಧೀನನಾಗಿ ದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸಕಲ ಜೀವರಾಶಿಗಳಿಗೆ ಇವನೇ 
ಕರ್ತೃವಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಯಾರೊಬ್ಬನಿಗೂ ಕೂಡ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ದೋಷವಿರಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯು ಬರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ದೋಷಪವುಳ್ಳವನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಏಕೆಂದರೆ ಇವನು 
ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ನಿಯಮ ಪರಿಪಾಲಿಸುತ್ತಾನೆ 
aad - wa emf arama ಗಗಿಗಗಗಾಗ 
FRAN IITA: IRIE | ಇಷಾ! ಇ RAAT: | 
wade Ad fama ಷರಾ | RA Ad ead Rade 
ಇಷಾಗರ್ಗಷ್ನ್ಮಾ' gfe ಶಕ । 
11 afr Seeder 11 


ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ವಿವಿಧ ಜೀವರಿಂದ ತ್ರಿವಿಧ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಒಪ್ಪಿದ್ದಂಂದ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕೂಡ 
ಅನುಸರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆಯೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನು ಈ ನಿಯಮವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಮೀರುವ ಸ್ವಭಾವ ಅವನದ್ದಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನಿಗೆ ಇಂಥ ನಿಯಮದ ಪರಿಪಾಲನೆಯು ಉಪಪನ್ನವೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಇದು ಸ್ವಭಾವವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು "ದೇವಸ್ಯೈಷ ಸ್ವಭಾವೋ5ಯಮ್‌' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ಸಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ 
ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು Il 
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BIW TOOTS 


ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದೋಷ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ "ಉಪಪದ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ 
ಕಾಗಾತಗೌಣಾ - carte Fra ತಾಗಿ ಭರಿತ wagered 
gaa ಕಾಡಿ agi GRAY Saree - squad 7 11 


ವೈಷಮ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ನಿಯಮೇನ ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದೋಷವು 
ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೆ? ಈ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು "ಉಪಪದ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಪರಿಹಾರ ಸೂತ್ರವನ್ನು 
ಪಠಿಸಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಹಿಂದಿನ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯನೈಘಣ್ಯಣ್ಯದೋಷವನ್ನು 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಯಿತು. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬ ದೋಷವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಭಗವಂತನು ಫಲವನ್ನು ನೀಡುವುದಾದರೆ 
ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆಂದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದೋಷಕ್ಕೆ ಹೆದರಿ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿದಂತ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫಣ್ಯದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆಂಬುದು ಆಕ್ಷೇಪದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದದ್ದನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ 
eerie - awa ತಾಗೌಿಭರಗರವಾಗಾಸ fh ಕಗಗ ಇ ALI 
ASTHMA adie | 


aR dreamed waft । ater ಕ್ತ 
ATA carats | 
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ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಈಶ್ವರನು ನೀಡುತ್ತಾ ನೋ ಆ ಕರ್ಮದ ಸತ್ತಾ, ಪ್ರತೀತಿ, ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಕೂಡ ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿವೆ. ತನ್ನ ಅಧೀನವೇ ಆದ ಸತ್ತಾ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಪೇಕಿಸುವುದರಿಂದ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಂಥ ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದೂ ಕೂಡ ತನ್ನಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು 
ಬರಬಾರದೆಂಬ ಸ್ವೇಚ್ಛಾನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ವಿವರಣೆ - ದ್ರವ್ಯ, ಕರ್ಮ, ಕಾಲ, ಸ್ವಭಾವ, ಜೀವ ಇವುಗಳ ಸತ್ತಾ ಭಗವಂತನ 

ಅಧೀನವಾಗಿದೆ. ಭಗವಂತನು ಇವುಗಳನ್ನು ಉಪೇಕ್ಟಿಸಿದರೆ. ಇವುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ 

ಉಳಿಯುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಅಧೀನವೇ ಆದ ಸತ್ತಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ 

ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದೋಷವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ 

ಮಾಡಬಾರದು. 


ಸ್ವಾಧೀನಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲ 


acamareret - afe wai waft ಕಾಡಿ aff acta 
ara । ೫೮೫ ಇ YA: BM | aa ಇ 
atfreatia tat | careiteattean ಇರ್ತಾಗಾಸಾಡಗೆಕಾಗಾಫಿಸಗೀಫಿರಗಿಷ 
ಜಕತ್ತಇತಾರ್ಪಾಗಾಕಾಗಗಿ ಗಿ wa: । ತಾಸ! ಸ್ವಗಿಗೇಡಿ anqaretta - ಇ ೪% ॥ 

ಪ್ರಶ್ನೆ - ಒಂದುವೇಳೆ ಕರ್ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ತಾದಿಗಳು ಈಶ್ವರಾಧೀನವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿದರೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪುನಃ ವೈಷಮ್ಯಾದಿ- 
ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ? ಇದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ದೋಷಿ ಎಂದೇ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 

ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ತಪ್ಪು. ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ ಅನಾದಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ನೀಡಿದಾಗ 
ಯಾವ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತಫೋ ಅದು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ದೋಷರೂಪವಾಗಿ 
ಉಳಿಯುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆ ಶ್ರುತಿ ಯಾವುದು ಎಂದರೆ 'ಸಃ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
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ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷೆಯು ಇಲ್ಲದೆ ಕೂಡಿಸಲಾಗದು 


aver - ೫ ಸಾಗಗಿಸತಾಗಗಿಇ೫ಗ yea aaa | ಇತ ಕಷ 
aay Shand ara ಸ aeenersacad: | ಇತ af sattenst 
freee ಕಗಗ aarraraarantete | 


ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಪುಣ್ಯಪಾಪಾದಿಗಳನ್ನು ಜೀವರಿಗೆ 
ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರಭುವಾಗಿದ್ದರೂ 
ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳುಳ್ಳವನು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ಅವನೇಕೆ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದು ನಿಷ್ಠಲ. ಕರ್ಮ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕೂಡ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ದೋಷವು ಬರುವುದಿಲ್ಲವಲ್ಲವೇ? 


ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಫಲ ನೀಡಿದರೆ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದೋಷ 


acai - faq । salted NAAT | 
ag ‘Seed fared ಇ. ಶೌಗಗಾಗಾತಾಗಳಣ್ನ | afterdeitsarg 
a Aenea ga । ad et: dade ಗೌಗಿಇಗಗಗತ್ತಾತ 
weft eA 1 35 ॥॥ 

ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ತಪ್ಪು. ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದಿದ್ದರೆ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದನ್ನು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 

"ವೈಷಮ್ಯಂ ನಿಘಣ್ಯಣಂತ್ಹಂಚ ವೇದಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕಾರಣಮ್‌ | 

ನಾಂಗೀಕಾರ್ಯಮತೋ ಯತ್ತು ನತು ವೈಷಮ್ಯಾದಿನಾಮಕಮ್‌ I’ 

ವೈಷಮ್ಯ ಹಾಗೂ ನೈಘಣ್ಯಣ್ಯಗಳು ವೇದಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಾಗ್‌ ದೋಷ 
ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಅಶೇಷಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ 
ಫಲಪ್ರದನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇವನ್ನಲ್ಲಿರುವ ವೈಷಮ್ಯ ನೈಘಣ್ಯಣ್ಯಗಳು ವೇದಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂದು. 
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ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀಹರಿಯು ಸರ್ವಕರ್ತವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಯಾವುದೇ ವಿರೋಧಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಜನ್ಮಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣವು. ಭಗವಂತನ 
ಲಕ್ಷಣವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು 


ವಿವರಣೆ - ವೈಷಮ್ಯಾದಿಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ದೋಷಗಳಲ್ಲ. ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ದೋಷಗಳಿನಿಸುತ್ತವೆ. ವೇದಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂಬ ದೋಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ 
ಇವುಗಳು ದೋಷವೆನಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. ವೇದಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದೋಷ ಬರುತ್ತದೆಂಬ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಶೇಷಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಈಶ್ವರನು ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಮುನಿಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು ॥ 


ಭಾವದೀಪ 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. 


Wada: - 1 ತಳಳ AAAI ಈ ॥ Ro Nga ॥ 
7೪೫೧೪10 || aaa derenficefieasdar: । wea 


Tae aT Boral — 38೫೬0 1 TANT SATIS — ತಗಣ? 1 


ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಲು 'ತಥಾಪಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವುದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳು ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಕೂಡ ಎಂಬುದು 'ತಥಾಪಿ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ. ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಅನುವಾದ 
ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಅದರಲ್ಲಿ ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಸೂತ್ರಾಂಶವನ್ನು 
ಯೋಜನೆ ಮಾಡಲು "ನ ಈಶ್ವರಸ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಕವು ಹೊರಟಿದೆ. ಉಳಿದ ಭಾಷ್ಯದ 
ಮಾತುಗಳಿಗೆ "ಅಪೇಕ್ಟ್ಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
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ವಿವರಣೆ - ಒಂದು ವೇಳೆ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ 
ಈಶ್ವರನು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದಾದರೆ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದೋಷವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟೆ ಪಡದೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದಾದರೆ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂಬ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿಸಲು ಈ ಸೂತ್ರ ಹೊರಟಿದೆ. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ಉಪಪದ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಪದದ ನಂತರ 'ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಮ್‌ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅಥವಾ "ಕರ್ಮಾಪೆ Sedan ಅಸು ್ವತಂತ್ರ್ಯಂ 
ನೋಪಪದ್ಯತೇ' ಎಂಬುದನ್ನು ee ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹೀಗೆ "ನ ಈಶ್ವರಸ್ಯ' 
ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದೆ. ಮತ್ತು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಕೂಡ ವಿವಕ್ಕಿಸಿದೆ. 


ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿದರೆ ಅಸ್ಚಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ. 
aradta: - ಜೆ ೧೫೫7 7೪೪೫ ಕಾಕ 375- sented || ಸಸ 
Genera ಕಗಗ - ಇತೆಗೌ || alos ಕಳೆತ ಕಾಗ ಕಗ 


ಪರಮಾತ್ಮನು ಕರ್ಮಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು ನಿಯಮೇನ ಏಕೆ ಹೊಂದಿದ್ದಾನೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
"ಅಪೇಕ್ಷಾ ತು' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ನ ಚ ಪುನಃ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಲು "ಯದಿ ಕರ್ಮಾದಿಸತ್ತಾಪಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಉಳಿದವುಗಳಂತೆ ಕರ್ಮವೂ 
ಕೂಡ ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಈಶ್ವರನು 
ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಕೂಡ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ ಇದನ್ನೇ ವ್ಯತಿರೇಕಮುಖದಿಂದ 
ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲು "ಏವಂ Sor’ ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ವೈಷಮ್ಯಾದಿಗಳು ದೋಷಗಳೇ ಅಲ್ಲ. 
ada: - afl nfo ಹಗತತಗ ಕಾಗೌಸಿಕಾಳ: | ಕ್ವಾಕ್‌ 


ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಕಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೧೦) 547 


ಲ ಕೆಲೆ 


STOTT ಕಸೆ: | te 7% || ಹಗಗೆಗಾಸಸಿಸೆರಿಸ BeraTG aT HAT 
afatradwraretatgearercay: 11 30 ॥ 


“ವೇದ' ಎಂಬ Bus "ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮೇನ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ' ಎಂಬ ವೇದಗಳು 
ಎಂದರ್ಥ. ಇದನ್ನೇ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. "ಅತಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ಧಕ್ಕೆ 
ಸ್ವಾಧೀನವಾದ ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಟೆಯಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಫಲದಾತೃವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ತನ್ನಿಮಿತ್ತವಾದ 
ವೈಷಮ್ಯಾದಿಗಳು ಅದೋಷವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


ವಿವರಣೆ - ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಠವಾಗಿಯೇ ಈಶ್ವರನು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಹೇಳದಿದ್ದರೆ ವೇದವು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ - ವೈಷಮ್ಯಾದಿಗಳು ವೇದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೆಂಬ ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಆಪಾದಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದೋಷಗಳಾಗುತ್ತವ ಹೊರತು ಸಹಜವಾಗಿ ದೋಷ- 
ಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವೇದಗಳು ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿಯೇ ಈಶ್ವರನು ಫಲವನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯಾದಿಗಳು ದೋಷಗಳೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ ಅಧೀನವೇ ಆದ ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಫಲಪ್ರದ- 
ನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರದೋಷವು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಈ 
ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು "ಅತಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಭಾವದೀಪದಲ್ಲಿ 
ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯಾಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 


॥ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವೇಶಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 
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1 SAAT ATA TATA AA: || 


1। sft Fea ಸ; ॥| 
aft Taaffe 


ಇಡು 


ತಾರಿಕೆ ಕಗಗಿಷಾಗಾಐ[ (212120) 


ಸುಖ-ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣ 
|| Adds 4 megan ಡೌ ಕಗಗ! 112-2-3411 


ಜ.2 ಬ ಯ 
wad | gies ver | eee PP 
Tit farts qaganesra ಭಯು 4 ಟುಟ a ಇ 
et | atacand | Attracaprarfecad: | aa fe ಕಗ - 
fe ae md haf ga: wee ead ಐಗಳ 
vera”? ರೀಟ ಕುಟ್ಟೂ Ged oth af ಬೂ ary” sft 
gfe: | 


ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು ಜೀವರುಗಳಿಗೆ 
ಕೊಡುತ್ತಾನೋ, ಅಥವಾ ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೇ ಸುಖ-ದುಃಖಾದಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತಾ ನೋ 9 ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅನೇಕ ವಿಧವಾದ ದೃಢಯುಕ್ತಿಗಳ 
ವಿರೋಧವಿದೆ. ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ. 


ವೈಷಮ್ಯ 


ೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣ (೨-೧-೧೦) 549 

ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಈಶ್ವರಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸೋಣ. ಆದರೆ 
ಈಶ್ವರನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಇವುಗಳನ್ನು 
ಅವರವರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡದೇ ನಿಷ್ಕಾರಣವಾಗಿ ಪಕ್ಷಪಾತ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ 
ಸುಖ-ದುಖಾದಿಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪಕ್ಷಪಾತ ಮಾಡುವಿಕೆ ಹಾಗೂ ಕಾರುಣ್ಯ 
ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಎಂಬೆರಡು ದೋಷಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಈ ಆಕ್ಷೇಪ ತಪ್ಪು. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ ಣ್ಯದೋಷಗಳು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ಸಾಪೇಕ್ಟತ್ವಾತ್‌' = ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಕರ್ಮ ಎಂಬ ಪದವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸುಖ-ದುಃಖ ಮೊದಲಾದ ಫಲಗಳನ್ನು ನೀಡುವಾಗ ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಯಾವುದೇ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ ಫಲವನ್ನು ನೀಡಲಾರ 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರ ಅರ್ಥ. 


"ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ' ಹೀಗೇಕೆಂದರೆ ತಥಾ = ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು, ದರ್ಶಯತಿ = 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. "ಪ್ರಸ್ತುತಾರ್ಥೇ ತಥಾಶಬ್ದ ಉದೀರ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಕೋಶಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತಥಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾದ ಅರ್ಥ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. "ಪುಣ್ಯೇನ ಪುಣ್ಯಂ 
ಲೋಕಂ ನಯತಿ ಪಾಪೇನ ಪಾಪಮ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಆಯಾ ಜೀವರುಗಳು ಮಾಡಿದ 
ಕರ್ಮವೇ ತಮ್ಮ ಸುಖ-ದುಃಖಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದರೂ ದೋಷ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ 


eater RATTAN - 

(| ಸ ತಾಗೌರ್ಗಗಗೌಗ! Varroa 11-2-31 

ಯಿಯ 1 freq ಟಟ ಪಟಟ ಜು | 
ಶಕ | water ಕತ car ated ad afer | ತ: 1 
aterm seared | ಕಣಗೆಳಗಗಾಗೌಡ. ಕಗ್ಗ | 
PAA BHAA THAILTEATT, 
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ಕರ್ಮವನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಇದರ ಮೇಲೆ 
ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ “ನ ಕರ್ಮಾವಿಭಾಗಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾನಾದಿತ್ವಾತ್‌' 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದ ಅಂಶವು ಇಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನು 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ, ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯ ಎಂಬೆರಡು 
ದೋಷಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಇದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ನ ಕರ್ಮ = ಯಾವುದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೋ, ಅಂಥ ಅಪೇಕ್ಸಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ಮವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವಿಭಾಗಾತ್‌ = ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಕರ್ಮಗಳೂ ಕೂಡ ಶಶ್ವರನಿಂದಲೇ 
ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ತಾನೇ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಪುನಃ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯದೋಷಗಳು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತವೆ. 


"ಇತಿ ಚೇನ್ನ ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


fa Aq ಸ ತಾಗೌರಾಕಾಸಗ್ನ | watedisafecarfecaed: | 
ಬು gap ಟೂ ಟು ಭುಜ 
aamrrarfecad: | 

ಇತಿ ಚೇತ್‌ ನ - ಇದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌ = ಕರ್ಮಗಳು ಅನಾದಿಯಾಗಿವೆ. 
ಪ್ರವಾಹತಃ ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಈಶ್ವರನು 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೋ, ಆ ಕರ್ಮವು ತತ್‌ಪೂರ್ವಕರ್ಮಾಧೀನವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ 


ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಈಶ್ವರನು ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


"ಅವಿಭಾಗ' ಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


warn: | weenefreafiterseny fa 
Eccl 
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ತದನನ್ಯತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ - ಜಗತ್ತು ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಗಳೂ ಕೂಡ ಸೇರಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳೂ ಕೂಡ ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಲು ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅವಿಭಾಗಾತ್‌' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈಶ್ವರನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಕರ್ಮಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು, ಈಶ್ವರಾಧೀನವೇ ಆಗಿದೆ 
ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


"ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಹಾನಿರವ್ಯತಿರೇಕಾತ್‌ ಶಬ್ದೇಭ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವ್ಯತಿರೇಕ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅವಿಭಾಗ ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಕೂಡ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಕೆಲವರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಸ್ವಾಧೀನವಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ದೋಷಪರಿಹಾರವಾಗಲ್ಲಿಲ್ಲ 
af ತಾಗಿಷಗಿಳಾಸ aad 7 nf ae - 
1| Fuad aga ಇ 12-2-3911 


sare | arrose: | eaters ATT 
7೫ | wet ahaa | ೫ of cate TAMAR | ೫7೫ 


ಹು Se ಮೂ ಟು | 


ಕರ್ಮಾದಿಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಗೆ "ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ಯಲಭ್ಯತೇ ಚ' ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ. 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ “ಚ' ಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿದೆ. "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಮ್‌' ಎಂಬುದನ್ನು 
ಶೇಷಪೂರಣ ಮಾಡಬೇಕು. ಕರ್ಮವನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿಯೇ ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 
ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅವನು ಅಸ್ವತಂತ್ರನಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವತಂತ್ರನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ 
ಕರ್ಮವು ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಪೇಕ್ಟಿಸಲಾರ ಎಂದೇ ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತಲ್ಲವೇ? 


552 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು ಬಂದೇ ಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 
ಉತ್ತರಿಸಲು "ಉಪಲಭ್ಯತೇ ಚ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 


ageatdeq ef | ue det dad tar 
add ao “a aretepaqafe ad a aaa aay’ 
serrate ಕರಿತಾ | att Aare | Terrase carfefa 


wa: | 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 'ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿದಾಗ ಯಾವ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯ ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೋ, ಇವುಗಳು ದೋಷವೇ 
ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. "ಸ ಕಾರಯೇತ್‌ ಪುಣ್ಯಮಥಾಪಿ ಪಾಪಂ ನ ತಾವತಾ ದೋಷವಾನೀಶಿತಾತಪಿ' 
("ಈಶೋ ಯತೋ ಗುಣದೋಷಾದಿಸತ್ವೇ ಸ್ವಯಂ ಪರೋಕನನಾದಿರಾದಿಃ ಪ್ರಜಾನಾಮ್‌' - 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಜೀವರುಗಳ ಪೂರ್ವಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ಫಲವನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ನಿಯಾಮಕನಾದರೂ ಕೂಡ ಸ್ವತಂತ್ರನೂ, ಸರ್ವಕರ್ತನೂ, ಜನನರಹಿತನೂ 
ಗುಣದೋಷಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫಣ್ಯದೋಷಗಳು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ.) 


ವೈಷಮ್ಯದೋಷವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿದೆ, ನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯದೋಷವು ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅನ್ವಯಮಾಡಬೇಕು. ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಫಲವನ್ನು ನೀಡುವುದು ವೇದದ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು 
ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದನೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಯೋಜನೆ 


ade ಕ್ತ ಕತಗಳತ ಹಾಗಾಸಾಗ್ಮಾ | uA 
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[) ಕ'ಲ"ಲ 


eReader word ೫ dei Aen 
TIM, wafers Asa TPL Roll 


ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
"ಉಪಪದ್ಯತೇ ಸ್ವಾತಂತ್ಯಮ್‌' = ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
"ಉಪಲಭ್ಯತೇ ಚ' ೦ ಕರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಈಶಾಧೀನ್ಯವು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. "ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚ' 
= ಆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿದಾಗ ಯಾವ ವೈಷಮ್ಯಾದಿಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೋ, ಅವು 
ದೋಷವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವೇ ಆಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಉಪಲಭ್ಯತೇ ಚ' = 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಹಾಗೇ ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಪದಗಳನ್ನು ಆವೃತ್ತ ಮಾಡಿಕೋಡು, 
ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


NW ಇಲ್ಲಿಗೆ ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 


ಅದ್ವೈತ-ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತಮತದಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣ 
ಮತ್ತು 


ವಿಮರ್ಶೆ 


ಅದ್ವೆ gine ಹಾಗೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವ ಗಳು ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣವನ್ನು ಹೀಗೆ ರಚನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ - ಯಾವುದೇ ಸಸ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಮಳೆಯು ಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
ಅದರಂತೆ ಸಕಲ ಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಈಶ್ವರನೇ ಸಾಧಾರಣಕಾರಣಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಸಸ್ಯಕ್ಕೆ ಬೀಜವು 
ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಆಯಾ ಜೀವರ ಕರ್ಮಗಳು ಅಸಾಧಾರಣ- 
ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. ಬೀಜಗಳಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಯ ವೈಚಿತ್ರ್ಯದಿಂದ ಭತ್ತ, ಗೋಧಿ ಮೊದಲಾದ 


554 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ಸಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ವೈಷ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯದೋಷವು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ ಎಂದು. 


ಈಶ್ವರನು ಸಾಧಾರಣಕಾರಣನು ಮಾತ್ರ. ಕರ್ಮಗಳೇ ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರಣಗಳು. 
ಸಾಧಾರಣಕಾರಣನಾದ ಈಶ್ವರನು ಏಕೆ ಕೆಲವರಿಗೆ ಕೆಟ್ಟದ್ದನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲವರಿಗೆ 
ಒಳ್ಳೇಯದನ್ನೇ ಏಕೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಆಯಾ ಜೀವರ ಕರ್ಮವೇ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಇವರ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಾಗಲೂ ಕೂಡ 
ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯದೋಷವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಇವರು ಅಸಾಧಾರಣ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಕರ್ಮವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಮಾಡಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆಂದು 
"ಏಷ ಹ್ಯೇವ ಸಾಧುಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 
"ಪುಣ್ಯಪಾಪಾದಿಕಂ ವಿಷ್ಣು ಕಾರಯೇತ್‌' ಪುಣ್ಯಪಾಪಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷ್ಣುವೇ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಇದನ್ನೇ ಸ್ಫಷ್ಠಪಡಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಸಾಧಾರಣಕಾರಣನಾಗಿರುವನು. 
ಕರ್ಮಾದಿಗಳು ಅಸಾಧಾರಣಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


"ಏಷ ಹ್ಯೇವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ಬಾಧವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ 
ಹಾಗೇ ಗೌಣಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಯಾವುದೇ ಬಾಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಔಪಚಾರಿಕವಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಭಾಮತಿಯಲ್ಲೂ ಕೂಡ 'ಪರಾತ್ತು ತತ್‌ 
ಶ್ರುತೇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವಾಗ ಇದನ್ನೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ - "ಏಷ ಹ್ಯೇವ 
ಸಾಧುಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ಇತ್ಯೇವಮಾದಯಃ ತಾವತ್‌ ಶ್ರುತಯಃ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಾರೇಷು wos 
ನಾಮೀಶ್ವಪರತಂತ್ರತಾಮಾಹುಃ | ತದಸತಿ ಬಾಧಕೇನ ಪ್ರಶಂಸಾಮಾತ್ರಪರತಯಾ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತುಮುಚಿತಮ್‌' "ಏಷ ಹ್ಯೇವ ಸಾಧುಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಕಲ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನನಾಗಿರುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. ಇಂಥ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಕೇವಲ ಪ್ರಶಂಸಾಮಾತ್ರಪರವೆಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು. 
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ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ರಾಮಾನುಜರು ಹೇಳುವ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಜೀವನು ಈಶ್ವರನಿಂದ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಶುಭಕರ್ಮ ಹಾಗೂ 
ಅಶುಭಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಅಶುಭಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿರುವ 
ಜೀವನನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಉಪೇಕ್ಷೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಶುಭಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ 
ಅನುಮತಿಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಏಕೆ ಕೆಟ್ಟಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿ ದುಃಖವನ್ನು 
ನೀಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ವೈಷಮ್ಯದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ - 


ಆದಾವೀಶ್ಚರದತ್ತಯೈವ ಪುರುಷಃ ಸ್ವಾತಂತ್ರ (ಶಕ್ತ್ಯಾಸ್ಟಯಂ 

ತತ್‌ ಜ್ಞಾನಚಿಕೀರ್ಷಣಪ್ರಯತನಾನ್ಯುತ್ನಾದಯನ್‌ ವರ್ತತೇ | 
ತತ್ರೋಪೇಕ್ಟ್ಯ ತತೋಶನುಮನ್ಯ ವಿದಧತ್ತನ್ನಿಗ್ರಹಾನುಗ್ರಹೌ 

ತತ್‌ ತತ್‌ಕರ್ಮಪಫಲಂ ಪ್ರಯಚ್ಛತಿ ತತಃ ಸರ್ವಸ್ಯ ಪುಂಸೋ ಹರಿಃ ॥ 


ಮೊದಲು ಈಶ್ವರದತ್ತವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಪುರುಷನು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾನ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ, ಪ್ರಯತ್ನ ಇವುಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. ಜೀವನ 
ಈ ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಶುಭಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಉಪೇಕ್ಷೆ ಮಾಡಿ, 
ಶುಭಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ನೀಡಿ, ಅನ್ರುಗಹವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಕೆಟ್ಟ 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ದುಃಖವನ್ನು ಒಳ್ಳೇ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಸುಖವನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ನೀಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು. 


ರಾಮಾನುಜರ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ - ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲವರು ಮಾಡುವ 
ಶುಭಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ ಈಶ್ವರನು ನೀಡಿದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಕೆಲವರು ಮಾಡಿದ 
ಅಶುಭಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ 
ಶುಭಾಶುಭಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆಯೋ, ಅದನ್ನು ನೀಡಿದವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿ ದೋಷವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಮತ್ತು "ಯ 
ಆತ್ಮಾನಮಂತರೋ ಯಮಯತಿ' "ಯಾವ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿದ್ದು ಪ್ರೇರಣೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೋ', 'ಏಷ ಹ್ಯೇಷ ಸಾಧುಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ' 'ಈ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
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ಶುಭಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ'. "ನ ಯತೇ ತ್ವತ್‌ಕ್ರಿಯತೇ ಕಿಂಚನಾರೇ' "ನಿನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಏನನ್ನೂ ಮಾಡಲಾರೆ'. ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಕಲವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನುತ್ತಿವೆ. 


"ಯಥಾ ದಾರುಮಯೀಂ ಯೋಷಾಂ ನರಃ ಸ್ಥಿರಸಮಾಹಿತಃ I’ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಬೊಂಬೆಯೊಳಗೆ 
ಮನುಷ್ಯನು ಕುಳಿತು ಹೇಗೆ ಚಲನ-ವಲನಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೋ, ಅದರಂತೆ ನೀನೇ 
ನನ್ನೊಳಗೆ ಇದ್ದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡುವಿ. "ಭ್ರಾಮಯನ್‌ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ಯಂತ್ರಾರೂಢಾನಿ 
ಮಾಯಯಾ ॥' ದೇಹವೆಂಬ ಯಂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಸಕಲಭೂತಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿಯಂತ್ರಣದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಎಲ್ಲರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆ- ಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ವಿರೋಧವೂ ಕೂಡ 
ಬರುತ್ತವೆ. 


ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದೇ ಜೀವನು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆನ್ನುವುದಾದರೆ 
ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಶರೀರನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ? ಮತ್ತು 
ತನಗೆ ಅಹಿತವಾದ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಸ್ವತಃ ತಾನೇ ಹೇಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ? 


ಹಿತವೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಅಹಿತವಾದ್ದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ, 
ಜೀವನಿಗಿರುವ ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಕೂಡ ಶಶ್ವರಕರ್ತೃಕ ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಆಗ 
ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷವು ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾಯಿತು. 


ಮತ್ತು ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರನು ಸತ್ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿಸಲಾರ 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ವೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯದೋಷವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಆ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಲು ಅವನು 
ಸಮರ್ಥನಲ್ಲವಂದು ಹೇಳಿದರೆ "ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಚ ಹಿ' 'ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ 
ತದ್ಧರ್ಶನಾತ್‌' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದೆ "ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿಃ 
DOGS ಶ್ರೂಯತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಸಾತ್ವಿಕರ್ಮಕವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಅಸ್ತು ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯಕಾರವಾದ ಇಚ್ಛೆಯಾಗಿದೆ. ಇವನು ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಲಿ 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಾಕಾರದ ಇಚ್ಛೆಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನೂ ಕೂಡ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ತಾರ್ಕಿಕಕರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಬೇರೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಹೇಳಿರುವ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರಕೃತ ಖಂಡನೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಾರೆ. 


ಯಾರಿಗೆ ಬೇಕಾದರೂ, ಏನೂ ಬೇಕಾದರೂ ಆಗಲಿ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯಾಕಾರದ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ ನಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಕೂಡ ದುಃ 
ಖವು ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿದವನಿಗೂ ಕೂಡ ನರಕಾದಿಗಳು 
ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ("ಯಸ್ಯ ಕಸ್ಯಾಪಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡದ 
ಕಾರಣ, ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಕೂಡ ದುಃಖವು ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯತ್‌ಕಿಂಚಿತ್‌' ಏನೂ 
ಬೇಕಾದರೂ ಆಗಲಿ ಎಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಶುಭಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದವನಿಗೆ ದುಃಖವು 
ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಆಪತ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ.) 


"ನನಗೆ ಇಷ್ಟವಾದದ್ದು ಆಗಲಿ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇಚ್ಛೆಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ದೋಷಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನ ಇಚ್ಛಾಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ತಾರ್ಕಿಕರು ನಿರೂಪಣೆ 
ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ “ತಸ್ಯ ತಸ್ಕ ತತ್ತತ್ಫರ್ಮಾನುಸಾರೇಣ ಸುಖಾದ್ಯಸ್ತು' ಆಯಾ 
ಜೀವರಿಗೆ ಅವರವರ ಕರ್ಮಕ್ಕನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಸುಖ-ದುಖಾದಿಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಲಿ ಎಂಬ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಆ ಕರ್ಮವೂ ಕೂಡ ಈಶ್ವರಾಧೀನವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
ಈಶ್ವರಾಧೀನವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿವಿರೋಧವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 

ಆ ಕರ್ಮವು ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನವೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯದೋಷವು ಬಂದೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅನಾದಿಯಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ 
ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯದೋಷವನ್ನು ಎದುರಿಸಲೇ ಬೇಕು. 
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ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹಾಗೂ ವಿಶಿಷ್ಠಾದ್ವೈತಿಗಳು ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಪ್ರಥಮಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಆಶಂಕೆ ಮಾಡಬಾರದು. 
ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮವು ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು. 


ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ಕೂಡ ತಪ್ಪು. ನಾವು ಹೇಳುವಂತೆ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲು 
ಬರುವಾಗ ಸ್ವಕಪೋಲಕಲ್ಲಿತವಾದ ನಿಮ್ಮ ಸೂತ್ರಾರ್ಥವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಸಂಸಾರವು 
ಅನಾದಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಪೇಕ್ಲಿತವಾದ ಕರ್ಮವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಸೃಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯದೋಷವು ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. 'ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌ ಕರ್ಮಣಶ್ಚ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಕರ್ಮವೂ ಕೂಡ ಅನಾದಿಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಎರಡನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಕೂಡ ನಾವು ಹೇಳುವಂತೆಯೇ ಹೇಳಲು ಬರುವಾಗ 
ನಿಮ್ಮ ಅರ್ಥವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಗಳು ಈಶಾಧೀನವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 
ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಪುನಃ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? ಎಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಬಾರದು. ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ವಿಚಿತ್ರಫಲಪ್ರದನಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ನಮಗೆ ಇಷ್ಟಾಪತ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಎರಡು ಶಂಕೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಎರಡನೆಯ ಹಾಗೂ ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಹೊರಟಿದೆ ಎನ್ನಲು ಬರುವಾಗ ಪರವಾದಿಗಳು 
ಹೇಳುವಂತೆ ಸಂಸಾರಾನಾದಿತ್ವವನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರ 
ಹೊರಟಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ತಪ್ಪು. ಸಂಸಾರ ಅನಾದಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಯಾವುದೇ ಅನುಪಪತ್ತಿ 
ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಶ್ನೆ - ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯೇ ಎಂಬುದಾಗಿ ಪ್ರಥಮಾವಿಭಕ್ತಿಯ 
ದ್ವಿವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
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ಕೂಡ ಪ್ರಥಮಾವಿಭಕ್ತಿ ದ್ವಿವಚನವನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬೇಕು. ಆದರೆ ಉಪಲಭ್ಯತೇ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಏಕವಚನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಹೇಗೆ ಸರಿ 9 


ಉತ್ತರ - ಹೌದು | ಆದರೆ "ಸ ಕಾರಯೇತ್‌ ಪುಣ್ಯಮಥಾಪಿ ಪಾಪಮ್‌' ಎಂಬುದು ಈ 
ಸೂತ್ರದ ವಿಷಯವಾಕ್ಯ. ಇಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯಕಾರಯಿತೃತ್ವ ಹಾಗೂ ಪಾಪಕಾರಯಿತ್ಛತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಏಕವಚನ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ವಿಷಯವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ 
"ಉಪಲಭ್ಯತೇ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಏಕವಚನವನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಉದಾಹರಣೆ - ‘FN’ ಎಂಬುದಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಆತಶಬ್ದವನ್ನು ಪುಲ್ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ 'ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ದೇವತಾಶಬ್ದಕ್ತೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ವಿಷಯವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ 
ವಚನವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣವೇ ಅಸಂಗತ. ಅದು ಹೀಗೆ - ಬ್ರಹ್ಮನು ಭ್ರಾಂತನಾಗಿ 
ಅಥವಾ ಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿ, ಅಥವಾ ಮಾಯಾವಿಯಾಗಿ ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸಕ್ತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಭ್ರಾಂತನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಅಥವಾ ಭ್ರಮೆಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬೆರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಪ್ಯಣ್ಯದೋಷ ಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ "ಅಯಂ 
ಸುಖೀ' "ಅಯಂ ದುಃಖೀ' ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಿರುವವನಿಗೆ, ಅಥವಾ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ 
ವಿಷಯನಾದವನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾಂತನಿಗೆ 
ಅಥವಾ ಭ್ರಮೆಯ ಅಧಿಷ್ಠಾನನಿಗೆ ಈ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸುವುದೇ ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 

"ಮಾಯಾವಿ' ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಸುಖ ಹಾಗೂ ದುಃಖಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದುವಂತೆ ಮಾಡುವವನಾದ್ದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯಾದಿಶಂಕೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಆದರೆ ಈಶ್ವರನು 
ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ, ಸುಖಾದಿಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾನೋ, ಅಂಥ ಕರ್ಮವೇ ತನ್ನ 
ಮಾಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದೆ. ಯಾವುದು ತನ್ನ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೋ, ಅದು 
ಮಾಯಾವಿಗೆ ಕಾಣಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಕೂಡ ಕರ್ಮಾದಿಗಳ ಜ್ಞಾನವೇ 


560 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ಇಲ್ಲದಂತಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾಯಾವಿ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವೂ ಕೂಡ ಅಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಅದ್ವೆ pred, ಈ ಅಧಿಕರಣವೇ ವ್ಯರ್ಥವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಮತಿಕಾರ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದನು - ಅಭ್ಯುಪೇತ್ಯ ಚ ಸೃಷ್ಟೇಃ ತಾತ್ವಿಕತ್ವಮಿದಮುಕ್ತಮ್‌ | ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯಾ ತು ಸೃಷ್ಟಿಃ' 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ತಾತ್ವಿಕವೆಂದು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವುದು ಕೇವಲ ಅಂಗೀಕಾರ ವಾದ. 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು. ಹೀಗೆ ಅದ್ವೆ ತಿಗಳಿಗೆ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಪ್ರತಿಕೂಲವೇ 
ಆಗಿದೆ ಹೊರತು, ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, ತತ್ಸಪ್ರದೀಪ, 
ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಭಾವದೀಪ ಇವುಗಳ ಅನುವಾದವು ಹಾಗೂ ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು 
ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು 


| ಶ್ರೀಲಕ್ಷ್ಮೀಹಯಗ್ರೀವೋ ವಿಜಯತೇತಮಾಮ್‌ ॥ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ, ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ, 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪ, ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ, ಭಾವದೀಪ 
ವಿಶೇಷವಿಚಾರದೊಂದಿಗೆ ಕನ್ನಡಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದ 
ಮತ್ತು 
ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ ಜೊತೆ ಮತತ್ರಯ ವಿಮರ್ಶೆ 


॥ ಹರಿಃ ಓಂ ॥ 
॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸಾಯ ನಮಃ II 
" ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್ಪಾದಾಚಾರ್ಯಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 
॥ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಗುರುಭ್ಕೋ ನಮಃ ॥ 


॥ ಶ್ರೀಗುರುಭ್ಯೋ ನಮಃ ॥ 


ಸರ್ವಧರ್ಮೊೋಹಪಪತ್ತಧಿಕರಣ 


"ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ತೇಶ್ಠ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಇ ಚ 


wena - darters ॥। 


ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ: ಸಕಲ ಸದ್ಗುಣಗಳು ಸಿದ್ಧವಾದವು. ಯಾವುದೇ 
ದೋಷಗಳು ಅವನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಕಲ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ಸದ ಸಮನ್ಹಯದಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನೂ ಕೂಡ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಾರದು. 
ಅರ್ಥ -- ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ತೇಶ್ವ = ಗುಣ ಹಾಗೂ ದೋಷಗಳ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ ಎಂಬ ಧರ್ಮಗಳು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಕಲ 
ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಆಕೇಪ 
ಮಾಡಬಾರದು. 
॥ ಶ್ರೀವೇದವ್ಯಾಸದೇವರಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ವಧಿಕರಣವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮ ಪಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


ಸರ್ವಧಮೋಪಪತ್ವಧಿಕರಣ (೨-೧-೧೧) 563 
ಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
= ಹ 
ಬ್ರಹ್ನಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳ ಸಮನ್ನಯ 
ಇರ್ತಾ] - zene - 
1। waa 11211 


yn: AM: gfe 23 ಹಾಸ aft ಸಾಗಾ wa | 
fren afer aia den: gna arate 7೪೫7 water: 1 


0 ಇತ್ತ ಢಿ: 11211 


ಅನುವಾದ - ಸಂಪೂರ್ಣ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ಕರ್ತತ್ವವೇ ಮೊದಲಾದ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಉಳಿದ ಅನೇಕ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡುತ್ತಾ ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಕ್ರೀಡಾದಿಗುಣವಿಷ್ಟನಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅನೇಕ ಗುಣಗಳು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೇಳಿಬರುತ್ತಿವೆ. ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿ, ಚರ್ತುಮುಖ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಮತ್ತು ಅವರಿಗೂ 
ತಿಳಿಯಲಾಗದ ಗುಣಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿವೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ನಾವು 
ಯೋಚನೆ ಮಾಡುವ ದೋಷಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಸರ್ವಥಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಊಹೆಗೆ 
ಸಿಗದ ದೋಷಗಳು ಅವನಲ್ಲಿ ಇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಅನೇಕ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಮೊದಲಾದ ದೋಷಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಂತ 
ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ -- ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರ್ವಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಸರ್ವದೋಷರಾಹಿತ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು 
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ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದುವರೆಗೂ ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರವೇಕೆ ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - ಅವಶಿಷ್ಟೈಃ = ಹಿಂದೆ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಿದ 
ಗುಣಗಳಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಗುಣಗಳನ್ನು, ಉಪಸಂಹರತಿ = 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರಮಾಡುವ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ - 

ದೇವೇ - ಕ್ರೀಡಾದಿಗುಣವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ, ಸುವಿರುದ್ಧಾಃ = 
ಲೋಕದದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆಪಾತತಃ ವಿರುದ್ಧವಾದಂತೆ ತೋರುವ, ಗುಣಾ: 
= ಗುಣಗಳು, ಶ್ರುತಾಃ = ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, ಅಶ್ರುತಾಃ = 
ಎಲ್ಲೂ ಕೇಳದ ಲಕ್ಷ್ಮೀ, ಚರ್ತುಮುಖ ಮೊದಲಾದವರಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದ, ಗುಣಾಃ = ಗುಣಗಳು, ಸಂತಿ = 
ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿವೆ. ಅತ್ರ = ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ನೈವಾಪಿ ಶಂಕ್ಕಾ ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ಸಂದೇಹ ಪಡಬಾರದು. ತಥೈವ = ಹಾಗೆಯೇ, ಚಿಂತ್ಯಾಃ = ನಮ್ಮ 
ಊಹೆಗೆ ಸಿಲುಕುವ, ಚ - ಮತ್ತು, ಅಚಿಂತ್ಯಾಃ = ಊಹೆಗೆ ನಿಲುಕದ 
ಗುಣಗಳು ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿವೆ. ತಥೈವ = ಇದರಂತೆ, ದೋಷಾಃ = 
ಊಹೆಗೆ ಸಿಗುವ ದೋಷಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ, ಸರ್ವಥಾ = 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ನ ಶ್ರುತಾಃ = ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕೇಳಿ ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಅಜ್ಜೈರ್ಹಿ = ಅಜ್ಞಜನರಿಂದ, ತಥಾ - ಹಾಗೆ, ಪ್ರತೀತಾಃ - ಪ್ರತೀತವಾದ, 
ದೋಷಾಃ = ದೋಷಗಳು, ನ - ಸರ್ವಥಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿ = 
ಹೀಗೆ, ಸರ್ವಗುಣೋಪಪತ್ತಿಶ್ರುತೇಃ = ಸಕಲವಿಧವಾದ ಅನಂತಗುಣ- 
ವಿಶಿಷ್ಠನಾದ  ಅನಂತಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಂತಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

ಇಲ್ಲಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫಣ್ಕಾಧಿಕರಣದ ಭಾಷ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಭಾಷ್ಕಾನುವಾದ ಮುಗಿಯಿತು. 
ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್‌ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಪ್ರಥಮ ಪಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 
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ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಸಮಸ್ತಪಾದದ ಉಪಸಂಹಾರ 


weds: - saftengrarn Wada qa 
ware — aateatordfterten ।। fara sera aon: foe 
ae watered: | ag - 
diam ಟಟ ಯು aft a aaa: 1 
PWIA ತರ ಸ ಪ್ರಾ; gaia ತಳ ga: i’ ey 
wa 
arborea ಜೆಸಳಾಗಾಗಿಕಾರತಾಗಿಡಿಗಗಳಗ 
ಟು yan: WR: 11 
ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಸಮಸ್ತ ಪಾದದ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. "ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ತೇಶ್ನ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯದಿಂದ. ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸಲು 
ಯೋಗ್ಯವಾದ, ಚಿಂತಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲದ ಅನಂತಗುಣಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನೇ 
"ಯದಧೀನಾ ಗುಣಾಶ್ಲೆವ ದೋಷಾ ಅಪಿ ಚ ಸರ್ವಶಃ। 
ಗುಣಾಸ್ತಸ್ಯ ಕಥಂ ನಸ್ಕುಃ ಸ್ಕುರ್ದೊೋಷಾಶ್ಚಕಥಂ ಪುನಃ ॥ 
ಯಾರ ಅಧೀನವಾಗಿ ಸಕಲಗುಣಗಳು, ಸಕಲ ದೋಷಗಳಿವೆಯೋ, ಅಂಥ ಸಕಲಗುಣಗಳು 
ಅವನಲ್ಲಿ ಇರದೇ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ? ದೋಷಗಳು ಇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? 
I ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಪದ್ಮನಾಭತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಧರ್ಮೊೋಪಪತ್ಯಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು ॥ 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ದ್ವೀತಿಯಾಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮಪಾದ ಮುಗಿಯಿತು 
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ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
— ದೀನ್‌ 
ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಶ್ರುತ ಅಚಿಂತ್ಯ ಗುಣಗಳು 


arayda:; - adentaadza WA gm yo ಕಗ್ಗ: ಗಿ af 
za ಇರಾ | ಸ ಇ aot fea ಗೌೀಜಸಗನಾಗಣಾಗಿಸ್ನಾ | ತಗ sf 
aaa: AA | ಸ ಸ efi weed wad aad 
w | fg afer ada af, ಇ yee | 

ವೇದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾದ ಗುಣಗಳು ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾದರೂ ಕೂಡ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ವಿರುದ್ಧವಾದ ಆ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮಿಥ್ಯಾಭೂತವೆಂದು ಆಶಂಕೆ 
ಮಾಡಬಾರದು. ಅಶ್ರುತವಾದರೂ ಕೂಡ ಚಿಂತಿಸಲು ಅರ್ಹವಾಗಿವೆ. ರಮಾದಿದೇವತೆಗಳಿಂದ 
ಚಿಂತಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಎಷ್ಟು ಗುಣಗಳಿವೆಯೋ, ಅಷ್ಟು ಗುಣಗಳು ಮಾತ್ರ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿವೆ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ರಮಾದಿದೇವತೆಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಚಿಂತಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲದ 
ಅನಂತಗುಣಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿವೆ. ಹೇಗೆ ಶ್ರುತವಾದ ಚಿಂತ್ಯವಾದ ಗುಣಗಳಿವೆಯೋ, 
ಅದರಂತೆ ಅಶ್ರುತವಾದ ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಗುಣಗಳೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತನಲ್ಲಿವೆ. 


ದೋಷಲೇಶ ಸ್ಪರ್ಶವೂ ಕೂಡ ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿಲ್ಲ 


acd: - ಇ ಇ ea ಫಸ: ae: ಸಗ fae: ಇಗ | fF 

grea? ತಿಣೆ. at ಗೌ. whe, ag mf afer 
ಬುಡು sas fern ಓಮು ಒು 
ಯ ಟುಟ ರ fate ಓಟು ಭುಟಿಯ RAR | 
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ಇಂಥ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದೋಷಗಳು ಶ್ರುತವಾಗಿಲ್ಲ. ಚಿಂತಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವೂ 
ಕೂಡ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅಶ್ರುತವಾದ ದೋಷಗಳಾಗಲೀ, ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ 
ದೋಷಗಳಾಗಲೀ ಇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಅಜ್ಜಜನರಿಗೆ ದೋಷಗಳಿವೆ ಎಂದು 
ಪ್ರತೀತವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಿಜನರಿಗೆ ಅಂಥ ಶ್ರುತವಾದ ದೋಷಗಳು ಯಾವುದೂ 
ಕೂಡ ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಸಕಲಗುಣಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನಿಜನರಿಂದ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ವೇದವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಮತ್ತು ಯಾವುದೇ 
ವಿಧದಿಂದಲೂ ಕೂಡ ದೋಷಲೇಶದ ಸ್ಪರ್ಶವೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ವೇದವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ನಾರಾಯಣನು ನಿರ್ದೋಷಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಅದ್ದೆ gone ನಿರಾಕರಣೆ 


edi: - ay wed, waft agent ಇಗೆ ಇಗ: ಇಡಾ, 
ಯು ಯು ಟೂ AAA 7 wen ಬು Acad UREA | 
gaged gaat: | a ase । ತಾಸ 
araufacd: Aen Fafa: ॥ 
a ಇತಇಸಸಾಸಗಿತಾಗಗ್ನ ॥। 


uF Tedd fra 7೫೫: UR: 1 
ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ - ಸ್ರಷ್ಟತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳು ಬ್ರಹನಲ್ಲಿವೆ. ಆದರೂ ಕೂಡ 
ಇವು Hr ಪದ್ಯ ಮಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮಾಯಿಕವಾಗಿವೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸತ್ಯ ೈವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನೂ ಕೂಡ ಈಗ ನಿರಾಕರಣೆ Senna: 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ರ x moder ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಸನಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ 
en ಹೀಗೆ ಪ್ರಮಾಣದೃಷ್ಟವಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಪತ್ತ ತಿಯನ್ನು ಅನ್ವೇಷಣೆ 


568 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ಮಾಡುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 


ಸ್ರಷ್ಟತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಭೂತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀತ್ರಿವಿಕ್ರಮಪಂಡಿತಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತತ್ಸಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಧರ್ಮೊೋಪಪತ್ಯಧಿಕರಣದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಯಿತು Il 


॥ ಇಲ್ಲಿಗೆ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಥಮ ಪಾದವು ಮುಗಿಯಿತು ॥ 


ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಟುಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಡ್‌ 
ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಕೊನೆಯ ಈ ಅಧಿಕರಣ oF ? 
aeuerfiret - 
aaa afedetar ofteacataqaricadencadare - 
ತಗ್ಗಿಗೆ ।। 
ಎಲ್ಲಾ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಪುನಃ ಈ ಸೂತ್ರವೇಕೆ ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುವ ಸೂತ್ರದ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು "ಅವಶಿಷ್ಟೈಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಆನಂದ ಮೊದಲಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಯಾವುದೇ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಪುನಃ ಈ 
ಅಧಿಕರಣವು ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲವೆ ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ "ಅವಶಿಷ್ಟೈಃ ಉಪಸಂಹರತಿ' ಎಂಬ 


ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಸರ್ವೇಷಾಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿ] ದ್ದಾರೆ. 
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ಆನಂದಾದಿಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ 


ಕಾರ್ಗಾಗೌಡ - fairer fama ಸಗ್ಗಸಾಗಗಗಗ ಇಗ; 
wait: feafadeadafe । Reged wafer । serrate why, 
gfaftaatert waned fren: wiped frracaa qaadcad: 
aa vara from: wipes gaffe maf: | 

ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಸ್ರಷ್ಟ ಕ್ಚತ್ವಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಆನಂದಾದಿ ಸಕಲಗುಣಗಳಿಂದ ಈ ಪಾದವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ಇರುವ ಸಕಲಗುಣಗಳಿಗೆ ಯುಕ್ತಿ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವದಲ್ಲೇ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾದಿಸಂಗತಿಗಳು 
ಇರುತ್ತವೆ . 
ವಿವರಣೆ - ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗತ್‌ಸ್ರಷ್ಟತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದರೆ ಆನಂದ ಮೊದಲಾದ 
ಗುಣಗಳಿಗೆ ಬರುವ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡಿ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಯಾವ ಗುಣಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿಲ್ಲವೋ ಆ ಎಲ್ಲಾ 
ವಿರೋಧಗಳ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಮಾಡಿ ಸಕಲಗುಣ 
ಪರಿಫೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾ ದಿಸಂಗತಿಗಳು ಇರುತ್ತದೆ. ವಿಷ್ಣುವಿಷಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಸಂಗತಿಗಳು ಯುಕ್ತಿ 
ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಪಾದಸಂಗತಿಗಳು 
ಇರುತ್ತವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ಯಾರಣತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಬ್ರಹಬ್ದಾರ್ಥವಾದ 'ಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಯುಕ್ತಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿ ಶಿರುವುದರಿಂದ 
ಆನಂತರ್ಯಸಂಗತಿಯು ಕೂಡ ಇರುತ್ತದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. (ಭಾವಬೋಧ) 


570 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 


ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ 


arava - aerpeea fei | ಕಣು ಇ 
gfafeed qatar afd: ed । sits ಇಗೆ । 
Reinfracta fea: | greg ತಗಿ! wee: | Gataritseaoreata 
ಇ ಫೆ | 

ವಿಷ್ಣುವೇ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾದರೆ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯವೇ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಲೇ 
ಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ. ಯುಕ್ತವೋ 
ಅಯುಕ್ತವೋ 9? ಎಂದು ಸಂದೇಹ. ಪೂರ್ವಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವ ಹಾಗೂ 
ಇದು ಬೇರೆ ಕಡೆ ಕಾಣದಿರುವಿಕೆಯು ಸಂದೇಹಬೀಜ. 


ಮಹಾವಿಷ್ಣುವು ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


amare - a gaffe ga: wa: | ಇತೆಸರಾಗಗಗ್‌ಕಾ- 
faa 1 weft wae wader | 
araarfemanfara 7 Rama afsen saree - ಇಸಿ 1 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅಧಿಕರಣದ 
sr Vs. ಏಕೆಂದರೆ ಸಕಲಚೇತನರು ಅಪೂರ್ಣರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ. ಇವನೂ 
ಕೂಡ ಚೇತನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಪೂರ್ಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದೇ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅತಿಪ್ರಸಂಗವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಸ್ಥಾಪಕವಾದ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪಠಿಸಿ "ಸರ್ವ' 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುತ್ತಿ] ದ್ದಾರೆ. 
ವಿವರಣೆ - “ಅನ್ಯಥಾ ಅತಿಪ್ರಸಂಗಾತ್‌' ಎಂಬ ಟೀಕಾಮಾತಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೀಗಿದೆ- 
ಸಕಲ ಚೇತರಲ್ಲಿ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೂ ಕಾಣಿಸದ ಈ 
ಗುಣವನ್ನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕಾರ ಮಾಡಿದರೆ ಬೇರೆಡೆ ಕಾಣಿಸದ ಜಡತ್ವ ಅನಿತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು 
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ಕೂಡ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಸಜಾತೀಯವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ 
ಒಂದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. (ಗುರ್ವರ್ಥದೀಪಿಕಾ) 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವದ ನಿಯಮ 


eget - aged ಗೌಣ: qe । ಕಣ aaacastt 
<emeanfim ena: | ಸಗತಸಾಗಗೌಷ್‌ gohan | 

ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಆಯುಕ್ತವೇ ಅಲ್ಲ. ಇವನು ಚೇತನನಾಗಿದ್ದರೂ 
ಕೂಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣವುಳ್ಳವನು 
ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವಿರುವವನಲ್ಲ. ಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವವು ನಿಯಮೇನ 
ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

ವಿವರಣೆ - "ಯತ್ರ ಚೇತನತ್ವಮ್‌ ನ ತತ್ರ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವಮ್‌' 

ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕಾರರು ಹೇಳಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ "ಯತ್ರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಮ್‌ 

ತತ್ರ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವಂ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆ "ವಿಷ್ಣು 

ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣಃ ಸ್ವತಂತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ಅನುಮಾನ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದರೆ 

ಅಪ್ರಯೋಜಕಾಶಂಕೆಯನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕಾರರಿಗೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ‘Day ನ 

ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣಃ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕಾಕರರು ಅನುಮಾನವನ್ನು 

ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದರೆ ಚೇತನತ್ವವಿದ್ದರೂ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವೇ ಇರಲಿ ಎಂದು ನಾವು 

ಅಪ್ರಯೋಜಕ ಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ ಅವರಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ. 

ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವತಂತ್ರಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಗೆ ಪೂರಕವಾದ 

ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯಾದಿಗುಣಗಳೆಲ್ಲವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಅಂಥ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಲು 

ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇರುವುದರಿಂದ ಸಮರ್ಥನೂ ಕೂಡ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗಾಗಿ “ಸಕಲಗುಣ- 

ಪ್ರಯಜ್ಯತೇ ಸತಿ ಸಮರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ಸಕಲಶುಭಗುಣವಾನ್‌ ಹರಿಃ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು 

ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೂಡ ಇದರಿಂದ ಸೂಚನೆ ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು. "ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ತೇಶ್ವ 

ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಈ ಯುಕ್ತಿಯು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. (ಗುರ್ವರ್ಥದೀಪಿಕಾ) 


572 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಯ ಜೊತೆ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರ 
degen - ಸ had Gera wdaatoufe: fe af ‘aon: ಜತ 
ಸಗ adentoreayaraa ಇಗ: | JRA stage । age ತಗಿ 
wares: । se fren: weperpics gftafattea- 
ara algae fa ke 1 
u fa steadied Mogg erarai 
simeadtdgfafrfoad ಕಾಾಗತಾಗಿಗಾಗಗ 
facfrareqraea 7೮೫: ೫: 11 NG ॥ 
ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಷ್ಟೇ ಸಕಲಧರ್ಮಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದಲ್ಲ. 
"ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಸಕಲಗುಣಗಳುಳ್ಳವನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗೆ "ಸುವಿರುದ್ಧಾ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಎಂದರ್ಥ. 


“ಅಶ್ರುತಾಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮಿಂದ ಅಶ್ರುತವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ರಮಾದೇವಿ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ 
ಚಿಂತ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಗುಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದ ಗಂಧವೂ 
ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ ಸಕಲಗುಣ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಉಪಪನ್ನವಾಯಿತು. 
ವಿವರಣೆ - ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ 
ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - 
ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಗುಣಗಳು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ. 
ಇದರಂತೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸದೆ ಇರುವ ಗುಣಗಳು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 
ಅನುಕ್ತಂ ಪಂಚಭಿರ್ವೇದೈಃ ನ ವಸ್ತು ಅಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿರುವ 
ವಿಚಾರವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಶ್ರುತಾಃ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರುತವಾಗಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲಎಂದರ್ಥ. 
ಈ ಶ್ರುತವಾಗದ ಗುಣಗಳು ರಮಾದೇವಿ ಚತುರ್ಮುಖ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ 


ಸರ್ವಧಮೋಪಪತ್ತಧಿಕರಣ (೨-೧-೧೧) 


ಚಿಂತ್ಯ ವಾದದ್ದು ಇವೆ. ಅಚಿಂತ್ಯವಾದದ್ದು ಇರುತ್ತವೆ. ಚತುರ್ಮುಖನು ಎಷ್ಟು ಗುಣಗಳನ್ನು 
Hae ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗುಡಗ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿದೆ. ec SARE 
ಹೆಚ್ಚುಗುಣಗಳನ್ನು ಮಯ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗುಣಗಳು 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿದೆ. ಎಂಬುದಷ್ಟೇ ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ವಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್‌ಪಾದ್‌ಚಾರ್ಯರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಟೀಕೆಗೆ 
ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಷುಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಭಾವದೀಪ 


ಸಕಲಗುಣಗಳ ಜೊತೆ ಪಾದದ ಉಪಸಂಹಾರ 
wradta: - | ಸಕ೫ಗ೫೪೪ ॥ 36 || deff 


ಟು ಮುಟಟ | 
Ua gfe Aa frees sf sf HI 


SRT wdghefacerfierd: | wafede daa 
aaa ee vfafadaar = scaa:— ಸಾಗ || 
SMTA AA ATA: | 

"ಸರ್ವೇಷಾಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 'ಸ್ಮೃತಿಯುಕ್ತಿಶ್ರುತಿಗುಣಯುಕ್ತಯೋ 


ಬಹುಯುಕ್ತಯಃ | ಏವಂ ಚತುರ್ವಿಧಾ `ನೈವ ವಿರುಧ್ಯಂತೇನನ್ವಯಂ ಪ್ರತಿ' ಸ್ಮೃತಿವಿರೋಧ, 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ, ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ, ಶ್ರುತಿಸಹಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ, ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ 


573 


572 ಮೂರು ಟೀಕೆಗಳ ಜೊತೆ ಭಾವದೀಪ 
ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಯ ಜೊತೆ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರ 
eager - ಸ had geen adaataafa: ಡಾ af ಇಇ]: ae’ 
ga ಯು ಯು ಯರಿ ಯು wea: | JRA stage ಬುದ್ಧಿ sf 
wR: | at fret: waperpica ಸ್ವಗಿಸಗಿಸಿ/ಇ- 
wemraged ಇತಸ್ತಳಗಾಗಿಗ! ಗಣ 1 36 11 
u fa seared raged deat 
Aeeacitdgfaffara arararkrarat 
fadtarerraea 7೮೫: oe: 11 A ॥। 
ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಷ್ಟೇ ಸಕಲಧರ್ಮಗಳು ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದಲ್ಲ. 
"ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣ ಇರುವುದರಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಸಕಲಗುಣಗಳುಳ್ಳವನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗೆ “ಸುವಿರುದ್ಧ್ಯಾ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಎಂದರ್ಥ. 


"ಅಶ್ರುತಾಃ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮಿಂದ ಅಶ್ರುತವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ರಮಾದೇವಿ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ 
ಚಿಂತ್ಯವಾದ ಮತ್ತು ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಗುಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಮಹಾವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿರುವ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವ ಕ್ಕ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದ ಗಂಧವೂ 
ಕೂಡ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ Foi ಮಾಡಿದ ಸಕಲಗುಣ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವವು ಉಪ ಪನ್ನವಾಯಿತು. 
ವಿವರಣೆ - ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾಃ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ 
ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು - 
ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಗುಣಗಳು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿವೆ. 
ಇದರಂತೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸದೆ ಇರುವ ಗುಣಗಳು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ 
ಅನುಕ್ತಂ ಪಂಚಭಿರ್ವೇದೈಃ ನ ವಸ್ತು ಅಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿರುವ 
ವಿಚಾರವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಶ್ರುತಾಃ' ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರುತವಾಗಿದ್ದರೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಶ್ರುತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 
ಈ ಶ್ರುತವಾಗದ ಗುಣಗಳು ರಮಾದೇವಿ ಚತುರ್ಮುಖ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ 


ಸರ್ವಧಮೋಪಪತ್ತಧಿಕರಣ (೨-೧-೧೧) 573 


ಚಿಂತ್ಯವಾದದ್ದು ಇವೆ. ಅಚಿಂತ್ಯವಾದದ್ದು ಇರುತ್ತವೆ. ಚತುರ್ಮುಖನು ಎಷ್ಟು ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾನೋ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗುಣಗಳು ಪರಮಾತನಲ್ಲಿದೆ. ಚತುರ್ಮುಖನಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚುಗುಣಗಳನ್ನು ರಮಾದೇವಿಯು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗುಣಗಳು 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿದೆ. ಎಂಬುದಷ್ಟೇ ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ವಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥಭಗವತ್‌ಪಾದಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕದ ಟೀಕೆಗೆ 
ಶ್ರೀಮಜ್ಜಯತೀರ್ಥಭಿಕ್ಷುಗಳಿಂದ ರಚಿತವಾದ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದವು ಸಮಾಪ್ತವಾಯಿತು. 


ಮಂತ್ರಾಲಯ ಪ್ರಭುಗಳಾದ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಶ್ರೀಪಾದರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ 
ಭಾವದೀಪ 


ಸಕಲಗುಣಗಳ ಜೊತೆ ಪಾದದ ಉಪಸಂಹಾರ 
ada: - | dea | 36 Wed 


fafa agg: | 
ua gfe a ಗಾಸಿ 7% Ff I 


ಇಇಸಗಳಿಸತ್ವಇಗಾಕಾಗಿನಗ adapters: | WHEAT 
Remi me: vfakadaaR sera:— ಇೌಗಗಿಗೆಗೌ i 
WAAR SATS TS: | 

“'ಸರ್ವೇಷಾಂ' ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೆ. "ಸ ೈತಿಯುಕ್ತಿಶ್ರುತಿಗುಣಯುಕ್ತಯೋ 


ಬಹುಯುಕ್ತಯಃ | ಏವಂ ಚತುರ್ವಿಧಾ ನೈವ ವಿರುಧ್ಯಂತೇನನ್ಹಯಂ ಪ್ರತಿ' ಸ್ಮೃತಿವಿರೋಧ, 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ, ಶ್ರುತಿವಿರೋಧ, ಶ್ರುತಿಸಹಿತವಾದ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ, ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ 
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ವಿರೋಧಗಳು ಸಮನ್ವಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ _ ಸಮಯಪಾದದ 
ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ನಾಲ್ಕುಬಗೆಯ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಪದದಿಂದ 
ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿರುವ DONT OBE, ವನ್ನು ಈ ಪಾದದ ತಾತರ್ಯಚಂದ್ರಿಕೆಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದವುಗಳನ್ನೇ ಜವ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದಲ್ಲವೇ ? ಎಂಬ 
gan ಪ್ರತಿಪಾದಿತೈಃ' ಎಂಬುದರಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅನಂತಶಬ್ದಗಳನ್ನು 
ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ವಿವರಣೆ - ಎಲ್ಲಾ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಗಳನ್ನೂ ಈಗಾಗಲೇ ಪರಿಹಾರ 
ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಗಳೇಕೆ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಯುಕ್ತಿಗಳೆಂದರೆ ನಾಕು ಬಗೆಯ ವಿರೋಧಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ವಿವಕ್ಚಿಸಬೇಕು 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಆಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸ್ರಷ್ಟತ್ವಾದಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ 
ಮಾಡಿದರೋ ಅವುಗಳ ಜೊತೆ ಇನ್ನೂ ಉಳಿದ ಆನಂದಾದಿ ಸಕಲಗುಣಗಳಿಂದ ಈ 
ಪಾದವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಆ ಅನಂದಾದಿ- 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡದೇ ಉಪ ಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 

ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅನಂತಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಅನಂತಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲೇ ಕೆಲವುಗುಣಗಳನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಈ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಉಳಿದ 
ಗುಣಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಸಮಾನನ್ಯಾಯದಿಂದ ಯಾವ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಪರಿಹಾರ- 
ವಾಗುತ್ತದೋ ಅವುಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿ ಅಂತಹ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ 
ಆನಂದಾದಿಗುಣಗಳ ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಸಮರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 


ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಗುಣೋಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 
add: - HY 7ರ BUI HY VANTERSI ಸರ್ಯಾಗಿ 
FART sa waa Geott — Paes ಇತತೆ!?ೌ 11 srarefare— 
wate 1 faders ಇಗಸಾನ; | 
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ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ 
ಗುಣಗಳು ಹೇಗೆ ಕರಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ? ಮತ್ತು ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಉಪಸಂಹಾರರೂಪವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅಂತರ್ಭಾವ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅಧ್ಯಾಯಪಾದಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಹೇಗೆ 
ಅಂತರ್ಭಾವ ಹೊಂದುತ್ತದೆ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಕಿಮುಕ್ತಂ ಭವತಿ' ಎಂಬ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ "ಉಕ್ತ' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿರೋಧದ ನಿರಾಸದ ಮೂಲಕ 
ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. 


ವಿವರಣೆ - ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಸಮಸ್ತಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ 
ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳು ಕರಣವಾದಾಗ 
ಅಧಿಕರಣವು ಉಪಸಂಹಾರರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಇದರ ಮೇಲೆ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳು ಹೇಗೆ ಕರಣವಾಗುತ್ತವೆ? ಮತ್ತು ಈ 
ಅಧಿಕರಣವು ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತವೆನಿಸಿದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಸಂಗತವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಾಗಲೀ ಪಾದದಲ್ಲಾಗಲೀ ಇದಕ್ಕೆ ಅಂತರ್ಭಾವ- 
ಸಂಗತಿಯು ದೊರಕುವುದಿಲ್ಲ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಉಪಸಂಹಾರರೂಪವಾಗಿರಬಹುದು. ಆದರೂ ಸಹ 
ವಿಷ್ಣುವಿಷಯಕವಿಮರ್ಶೆಯು ಇರುವುದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಯಸಂಗತಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೂ ಪ್ರಥಮಪಾದಸಂಗತಿಯು ಕೂಡ ಇರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ 
ಪ್ರಮೇಯದ ಬಗ್ಗೆ ಅಧಿಕಾಕ್ಷೇಪ ಇರುವುದರಿಂದ ಅಧಿಕರಣಸಂಗತಿಯು ಕೂಡ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹಶಬ್ದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾದ ಹೇತುವಿನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಲಾಯಿತು. ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ತತ್ಸಾಧ್ಯವಾದ ಗುಣಪೂರ್ಣತ್ವದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಆನಂತರ್ಯಸಂಗತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿದ ಅನಂತಗುಣಗಳ ನಡುವೆ 
ಯಾವ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದ್ದವೋ ಅದನ್ನು ಈ 
ಪಾದದ ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉಳಿದ ಗುಣಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವ 
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ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಸಕಲಗುಣಗಳ ಸಮನ್ವಯದ 
ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಹೇತು ಸಾಕ್ಟಾತ್‌ ಸಾಧಕವಲ್ಲ 
arada: - ened ead: ata waft ಸತ್ತ 
ge enema: qatar 37 - aft ॥| 
sR AAR adda qo 7% Fran 78% alae RerTegrN 
anafa— ada 11 


"ಸಮರ್ಥ್ಯ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ಉಪಪಾದನೆಮಾಡಿ ಎಂದರ್ಥ. "ಅತ ಏವ' ಎಂಬ 
ಪದಕ್ಕೆ ಸಕಲಗುಣಗಳಿಗೆ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪರಿಹಾರ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಎಂದರ್ಥ. 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಿಂದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು, ಸಂಶಯದ ಸಾಫಲ್ಯವನ್ನು ಉಪಪಾದನೆ ಮಾಡಲು "ಸಮಸ್ತ" 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. "ಅನ್ಯತ್ರ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಚೇತನರಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. ಸಕಲಚೇತನರು 
ಅಪೂರ್ಣವಾದ ಗುಣವುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದಾರೆಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಹೇತುವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಯೋಜನೆ ಮಾಡಲು 
"ಸರ್ವಚೇತನಾನಾಮ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. 


ವಿವರಣೆ - ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಚೇತನರು ಅಪೂರ್ಣಗುಣವುಳ್ಳವರಾಗಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂದು ಹೆಳಿದ್ದಾರೆ. ಏತನಾತ್ರದಿಂದ ವಿಷ್ಣುವಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಗುಣಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಪರಂಪರಯಾ ಹೇತುವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರ ವಿವರಣೆಯನ್ನೇ ಮುಂದೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಟದ ಸ್ಥಾಪನೆ. 
wradta: - aera fod ತಗಗ್ಗಕರಾಣಗ್ನ sfadacafefe 
೪7೩: | edo fre - sah ಇ fad ನಗಿ 
AAAI PATA Team ea racers cased: ॥ ೫ ॥ 
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meee emai - argefefa i raf Ree 
<meta 1 adadrafafeaatecntenfecert:| <a ಇ 
daar: ೫7೫೫೧೫೧೬ wa: | 


“ಚೇತನತ್ವೇನ' ಎಂದು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. "ವಿಮತಃ ಅಪೂರ್ಣಃ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ 
ಜೀವಚೇತನವತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೇತುವಿಗೆ ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು 
"ಅನ್ಯಥಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ಹೊರಟಿದೆ. ಹೀಗೆ ನಿಯಮವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಚೇತನತ್ವಹೇತುವು 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅಪೂರ್ಣತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಸಹಚಾರನಿಯಮವುಳ್ಳ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಕೂಡ 
ಅರ್ಥಸಿದ್ಧಿಯೇ ಆಗದಿರಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬುದು ಈ ವಾಕ್ಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸಾಧ್ಯವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಹಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ "ನಾಯುಕ್ತಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಹೇತುವನ್ನು 'ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿನಾ' ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿರುವ "ಆದಿ'ಪದದಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವ, ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ತದನನ್ಯತ್ವಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 

ವಿವರಣೆ - "ವಿಷ್ಣು ಅಪೂರ್ಣಃ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ ಜೀವವತ್‌' ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಚಿಗಳು ಅನುಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಚೇತನತ್ವವೆಂಬ ಹೇತುವು 
ಅಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಪ್ರಯೋಜಕಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಯತ್ರ ಯತ್ರ ಚೇತನತ್ವಂ ತತ್ರ ತತ್ರ ಅಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವಂ' 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಾಹಚರ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಎಲ್ಲೂ ಕೂಡ ವ್ಯಭಿಚಾರ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಸಾಹಚರ್ಯನಿಯಮವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಹೇತುವು ಸಾಧ್ಯಸಾಧಕವಾಗದೇ 
ಹೋದರೆ ಸಮವ್ಯಾಪ್ತವಾದ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯಸಿದ್ಧಿಯೇ 
ಆಗದಿರಬೇಕಾದೀತು. ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನು ಚೇತನನಾದರೂ ಅಪೂರ್ಣನಾಗದಿದ್ದರೆ 
ದೇವದತ್ತಾದಿಗಳು ಕೂಡ ಅಪೂರ್ಣರಾಗದೇ ಪೂರ್ಣರೇ ಆಗಬೇಕಾದೀತು. 


ನಿರ್ದುಷ್ಟ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ್ಥಾಪನೆ 
ada: - aq saa: ಹರಾ ಸಳಗಗಿಸಾಗೌಡಿ Sofa 
_ ನಾಗಗಾಗಗಿಷಾ ff i araetequerarnfete ೪5: | ಗೌಸ ಡೌ: oho: 
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A ‘aa aff aa wand ಕಗಗ ತಾ wale 
Saree a Faafafe 1 Fae eft: | 


ಹೀಗೇಕೆ ಒಪ್ಪಬೇಕು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನು ಪೂರ್ಣಗುಣವುಳ್ಳವನಾಗಿರುವನು ಎಂಬ 
ನಿಯಮವಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದನ್ನೇ "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿಮತಃ' 
ಎಂಬುದಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. "ಸ್ವತಂತ್ರಸ್ಯ' ಎಂಬುದು ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ "ವಿಷ್ಣುಃ 
ಪೂರ್ಣಗುಣಃ ಸ್ವತಂತ್ರತ್ವಾತ್‌' "ತತ್ಸೇಪುತ್ತೇ ಸತಿ ತತ್ರ ಶಕ್ತತ್ವಾತ್‌' ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಉಪಪತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಪ್ರಕಾರ "ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ತೇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಭಾಗವನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ, ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಚಶಬ್ಬಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಲು ‘S ಕೇವಲಂ' ಎಂಬ ಟೀಕಾಪಂಕ್ತಿಯು ಹೊರಟಿದೆ. "ಯುಕ್ತ್ಯಾ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 
ವಿವರಣೆ - ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೂ ಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವು 
ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುವ ಕಾರಣ ಪೂರ್ಣಗುಣವುಳ್ಳವನೇ ಆಗಿರಬೇಕು ಎಂಬುದಾಗಿ 
sr wee ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಇದರಂತೆ "ವಿಷ್ಣುಃ ಸಕಲಶುಭಗುಣವಾನ್‌ ಸಕಲಗುಣಪ್ರೇಪುತ್ವೇ ಸತಿ ತತ್ರ 
ಶಕ್ತತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಕೂಡ ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 
"ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾಃ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯವು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ wey 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನರೂಪವಾಗಿದೆ ಅದನ್ನು "ನ ಕೇವಲಂ' ಎಂಬ ಟೀಕಾವಾಕ್ಯವು ವಿವರಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ವಿರೋಧಪರಿಷಾರ 
wradta: - ಸಸ aft ಇಗ TANYA | Bah 


vated ತಡಾಣೆಸ್ಟಗ್ಗಗಿಸಿಇಗೌಗಿ ಸಾತ are: gm ffir 
aad! ತಕ್‌ ಇ Waters ಸಸ] aft maa: ye wae 01 ತಗ 
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fa reread ಗರನಗಿತ FATE TAR: ೫೬: II 


ಅಶ್ರುತವಾದರೂ ಕೂಡ ರಮಾದಿಗಳಿಂದ ಚಿಂತ್ಯವಾದ, ಅವರಿಂದಲೂ ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಗುಣಗಳಿವೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪು. ಏಕೆಂದರೆ, "ಅನುಕ್ತಂ ಪಂಚರ್ಭಿರ್ವೈದ್ಧೆಃ ನ ವಸ್ತ್ರಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ 
ವಿರೋಧಬರುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 


ಹೌದು. ಆದರೆ Minds: ಶ್ರುತವಾದ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಶ್ರುತವಾದ ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಾತ್‌ 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವ ಅರ್ಥ. ಇದನ್ನು ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ "ಗುಣಾ ಅಪಿ ಸಾಮಾನ್ಯತಃ ಶ್ರುತಾ ಏವ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 


"ಅತಃ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವವು ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಕಾರಣ 
ಚೇತನತ್ವಯುಕ್ತಿಯು ತದ್ಬಾಧಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮಸ್ತವೇದಸಮನ್ವಯವು 
ಉಪಪನ್ನವಾಯಿತು ಎಂಬುದು ಅಧಿಕರಣದ ಫಲ. 


ವಿವರಣೆ - ವೇದದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗದೇ ಇರುವ ಗುಣಗಳೂ ಕೂಡ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿವೆ. 
ರಮಾದಿದೇವತೆಗಳಿಂದ ಚಿಂತ್ಯವಾದ ಗುಣಗಳೂ ಇವೆ. ಅಚಿಂತ್ಯವಾದ ಗುಣಗಳು ಕೂಡ 
ಇವೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಹೇಗೆ ಸರಿ. ಏಕೆಂದರೆ 'ಅನುಕ್ತಂ 
ಪಂಚರ್ಭಿರ್ವೈದೈಃ ನ ವಸ್ತ್ರಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಂತೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳದ ವಸ್ತುವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅಶ್ರುತಃ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ತಪ್ಪಲ್ಲವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಶ್ರುತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರುತವಾದರೂ ಕೂಡ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಶ್ರುತವಾಗದೇ ಇರುವುದು ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ಐದುವೇದಗಳಿಂದ ವಸ್ತುಗಳು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಯೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಆ ಶ್ರುತಮಗದ ಗುಣಗಳು ರಮಾದೇವಿ ಚತುರ್ಮುಖ ಮೊದಲಾದವರಿಂದ 
ಚಿಂತ್ಯವಾದದ್ದೂ ಇವೆ ಅಚಿಂತ್ಯವಾದದ್ದೂ ಇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಚತುರ್ಮುಖಾದಿಗಳು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲೂ ಹೇಳದ ಮಹಾಭಾರತಾದಿಗಳಲ್ಲೂ ಹೇಳದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
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ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ರಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಚಿಂತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೋ ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಗುಣಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿವೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಪಡಬಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿರೋಧಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. 


© ಭಾವದೀಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ , 


* ನಾಕುಬಗೆಯ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

* "ವಿಮತಃ ಅಪೂರ್ಣಃ ಚೇತನತ್ವಾತ್‌ ಜೀವಚೇತನವತ್‌' ಎಂಬ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಗಳ ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಯೋಜಕತ್ವವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ 
ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿದೆ. 

* "ವಿಷ್ಣು ಪೂರ್ಣಗುಣಃ ಸ್ವತಂತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಅನುಮಾನಗಳನ್ನೂ 
ಕೂಡ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 

* ರಮಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಶ್ರುತವಾಗದ ಗುಣಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿವೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರಮೇಯಕ್ಕೆ "ಅನುಕ್ತಂ ಪಂಚಭಿರ್ವೈದೈಃ ನ ವಸ್ತ್ರಸ್ತಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಅಕ್ಬೇಪಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದು ಅಪೂರ್ವವಿಚಾರವಾಗಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥರಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ಭಾವದೀಪದ ಕನ್ನಡಾನುವಾದದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ವಧರ್ಮೊೋಪಪತ್ರಧಿಕರಣವು ಮುಗಿಯಿತು 


ಬ್ರಹಸೂತ್ರಗಳ ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯದ ಮೊದಲನೇ ಪಾದವು ಮುಗಿಯಿತು 
॥ ಶ್ರೀಮಧ್ವೇಶಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 
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11 ATTEN EAGAN Waa AA: || 
Woah Te aa: || 
ft Tearadidfataanr 


dealer (212122) 


ಸಕಲ ಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವ, ನಿರ್ದೋಷತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯ ಆಧಾರ 

|| ater ||3-2-361 

a wpa edad ಇ qa sad | wei 
mbt srr ganda tat ಕ್‌: | 
TS ೫೫1 Wag, TAGS Alt aa Was, ATT 
SAAT | TA ೫೫ THAT, cfg af 5೫ Was, 
era equated | FT, "777: ಶಕ: YARN 
aq” ಗೌ gan ಕಾಳ: 1 

ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಕಲ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ, ಸಕಲ ದೋಷರಹಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂಬುದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೋ, ಅದರ 
ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಟಿದೆ. 


ಜ್ಞಾನಾನಂದಾದಿ ಸಕಲ ಸದ್ಗುಣಗಳು, ದುಃಖ-ದ್ವೇಷ ಮೊದಲಾದ ಸಕಲ ಬಗೆಯ 
ದೋಷಗಳ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆ ಯುಕ್ತಿಯು ಹೀಗಿದೆ - 
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"ಬ್ರಹ್ಮ ಸದಾ ಪ್ರಾಪ್ತಸದ್ಗುಣಂ, ತತ್‌ ಪ್ರೇಪುತ್ವೇ ಸತಿ ತತ್ರ ಶಕ್ತತ್ವಾತ್‌' ಸಮ್ಮತವತ್‌ = ಯಾರು 
ಯಾವುದನ್ನು ಹೊಂದಲು ಇಚ್ಛೆಯನ್ನು ಪಡುತ್ತಾನೋ, ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಹೊಂದುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೋ, ಅವನು ಅದನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಸಕಲ ಗುಣಗಳ 
ಹೊಂದುವಿಕೆಯಲ್ಲಿಇಚ್ಛೆಯುಳ್ಳವನೂ, ಶಕ್ತನೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಕಲ ಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನೂ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ಸವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


"ಬ್ರಹ್ಮ ಸದಾ ತ್ಯಕ್ತಸರ್ವದೋಷಂ, ತಜ್ಜೀಹಾಸುತ್ವೇ ಸತಿ ತತ್ರ ಶಕ್ತತ್ವಾತ್‌, ಸಮತವತ್‌' 
ಯಾರು ಯಾವ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡಲು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ, ಅದರ ಪರಿತ್ಯಾಗದಲ್ಲಿ 
ಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ದಾನೋ, ಅವನು ಆ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಲ್ಲಾ 
ಬಗೆಯ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವ ಇಚ್ಛೆಯುಳ್ಳವನೂ, ಶಕ್ತನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಕಲ 
ದೋಷರಹಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಸರ್ವದೋಷ ವಿದೂರತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಚ' ಶಬ್ದದಿಂದ "ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾಃ ಸುವಿರುದ್ಧಾಶ್ಚ ದೇವೇ' ಸಕಲವಿಧವಾದ 
ಗುಣಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿವೆ. ಯಾವುದೇ ದೋಷಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಯ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


(ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾಃ ಸುವಿರುದ್ಧಾಶ್ಚ ದೇವೇ ಸಂತ್ಯಶ್ರುತಾ ಅಪಿ ನೈವಾತ್ರ ಶಂಕಾ | 
ಚಿಂತ್ಯಾ ಅಚಿಂತ್ಯಾಶ್ಚ ತಥೈವ ದೋಷಾಃ ಶ್ರುತಾಶ್ಚ Wy kor ತಥಾ ಪ್ರತೀತಾಃ॥ ) 


ಪ್ರಥಮಪಾದದ ಸಾರಸಂಗ್ರಹ 
ಸ್ಮೃತ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಮೂಲವಲ್ಲದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ ಎಂದು 


ಅಲ ಕೆ 


ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. 
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ನವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಮೂಲಕವಾದ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸ್ವತಸ್ತ್ವವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. 


ಅಭಿಮಾನ್ಯಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆ ಹಾಗೂ ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಯ ದೇಹ, 
ಅಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗೆ ಅಂತರ್ಧಾನಶಕ್ತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. 


ಅಸದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲೂ ಭಾವಪದಾರ್ಥಗಳಿವೆ ಎಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. 


wef aa ಶಕ facta: | aera 
qari, | attr ಇಡ fad fs, 
Sears TT | 

ಭೋಕ್ತೃಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಐಕ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. 

ತದನನ್ಯತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಾಧನಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಭೇದತ್ವವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. 


ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಅಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ, 
ಈಶ್ವರನು ಅನುಪಲಬ್ಧನೂ ಆಗಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಇರುತ್ತಾನೆಂದು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. 


gaffe +4 safer | 3% ಇಸ. ಹಾಗ: 

af: | tread safest ASA | rere apps 
wagered tere fag | wash fame | 
ಯು ಟು 11 


gfa ಜೆಗಗಗರರಾಗಗಿಗಾಗಳಗ dada fara wa: 
Gre: Ware: 11 AESNTATAG || 
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ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅಘಟಿತಘಟಕ ನಿತ್ಯಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. 


ನಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವಿಕೆಯು ಭಗವಂತನ ಸ್ವಭಾವವೆಂದು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. 


ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಫಲಗಳನ್ನು ನೀಡಿದರೂ 
ಅವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತು. 


ಕೊನೆಯ ಸರ್ವಧರ್ಮೊೋಪಪತ್ರಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವ ಹಾಗೂ 
ಸಕಲದೋಷವಿದೂರತ್ವ ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಬದ್ಧವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಲಾಯಿತು. 


ಹೀಗೆ ಮುಂದಿನ ಪಾದಗಳಲ್ಲೂ ಕೂಡ ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಗ್ರಂಥಗೌರವವು ನಮ್ಮನ್ನು ಭಯಗೊಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಇಲ್ಲಿಗೆ ಶ್ರೀಮದ್‌ರಾಘವೇಂದ್ರತೀರ್ಥಯತಿಗಳಿಂದ ವಿರಚಿತವಾದ ತಂತ್ರದೀಪಿಕೆಯ 
ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮಪಾದವು ಮುಗಿಯಿತು. 


॥ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಾರ್ಪಣಮಸ್ತು ॥ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಅಸದಧಿಕರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


"ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಸತ್‌ ಮಾತ್ರ ಇತ್ತಲ್ಲವೇ? 

ಅಸತ್‌ ಪದಾರ್ಥವು ಜಗತ್‌ಕಾರಣವಲ್ಲ 

"ಅಸದೇವ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಶೂನ್ಯಮತನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಈ ಅಧಿಕರಣ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

"ಅಸತ್‌' ಪದಕ್ಕೆ "ಪುರುಷೋತ್ತಮ' ಎಂದರ್ಥ 

ಪುನರುಕ್ತಿ ಪರಿಹಾರ 

“ಅಸದೇವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ತತ್ಸಪ್ರದೀಪ 

ಇತ್ಯಾದಿನಾ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಕಾರಣತ್ವವಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 

ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಶೂನ್ಯಮತದ ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಹೊರಟಿಲ್ಲ 
"ಅಸತಃ ಸದಜಾಯತ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಆಪಾದನೆ 
ಸತ್‌ಕಾರಣತ್ವವಚನದಿಂದ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ 
ಭಾಷ್ಯದ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನಾಕನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ವೇದವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ಯುತ್ತಿವಿರೋಧ 

ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ 

ಪುನರುಕ್ತಿ ಪುನಃ ಬರುವುದಿಲ್ಲ 

ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಆಧಾರ 


೨ ಆ © 29 


ಣ್‌ 
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ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ ೧೪ 
ವಿಷ್ಣು ಜಗತ್‌ಕಾರಣನಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೧೫ 
ಎಷ್ಟುವೇ ಜಗತ್‌ಕಾರಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ ೦೬ 
ಇಲ್ಲಿಮಾಡಿದ್ದು ಅಸದ್‌ವಾದದ ನಿರಾಕರಣೆ ೧೭ 
ಶೂನ್ಯವಾದದ ನಿರಾಕರಣೆ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಲ್ಲ ೧೮ 
ಸಮಯಪ್ರಾಪ್ತದ ನಿರಾಕರಣೆ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿದೆ ೧೮ 
ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಪಾದಾಂತರ್ಭಾವಸಂಗತಿ ೧೯ 
ಭಾವದೀಪ 

ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಏಕೆ ಹೊರಟಿದೆ ? ೨೧ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧ ೨೧ 
"ಯತೋ ವಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯವು ಅಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೨೨ 
"ಅಸತ್‌' ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಹೇಗೆ ಆಶಂಕಿಸಿರುವಿರಿ ? ೨೩ 
ಅಚೇತನಕ್ಕೂ ಕೂಡ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದೆ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಚದ ಉಪಸಂಹಾರ ೨೩ 
ಕರ್ತೃತ್ದವು ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ೨೪ 
ಶಶವಿಷಾಣಾದೀನಾಂ ಎಂಬ ಪಾಠವನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿಶಿದಾಗ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೨೫ 
ದ್ವಿತೀಯ ಪಾದದಲ್ಲಿರುವ ಅಸದಧಿಕರಣದಿಂದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಸಮರ್ಥನೆ ೨೬ 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿದೆ ೨೭ 
ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಉಪಾದಾನವೂ ಕೂಡ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರೇತ ೨೭ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

"ಅಪೀತೌ ತದ್ವತ್‌ ಪ್ರಸಂಗಾದಸಮಂಜಸಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೨೮ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಸತ್ತೇ ಆದೀತು ೨೮ 
ತತ್ಸಪ್ರದೀಪ 


ಅಭಾವಮತ ಅಸಮಂಜಸ ರ್ತಿ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಅಸತ್ತಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ವ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಯಾವುದೇ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ 
ಅಸದ್‌ವಾದವು ಅಸಮಂಜಸ 

ಭಾವದೀಪ 

ಅಪೀತೌ ತದ್ದತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

Bas ಎಂಬುದು ವತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಾಂತವಲ್ಲ 

“ಕಾರ್ಯನಾಶೇ ಕಾರಣಮಾತ್ರಾವಶೇಷನಿಯಮಾತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಭಿಚಾರವಿಲ್ಲ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

“ನತು ದೃಷ್ಟಾಂತಭಾವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಏನೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ 

ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 

ಏನೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ 

ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದನೆ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಶಂಕೆ 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಥಿಗೆ ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದನೆಯೇ ಆಗಿದೆ 

ಸತ್ಯದಿಂದಲೇ ವಿಷಯೋತ್ಪತ್ತಿ ಎನ್ನಲು ಎರಡು ಅನುಮಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

“ಸ್ಪಫಕ್ಷದೋಪಾಚ್ಛ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲವೆನ್ನಲು ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಯಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿದೆ 
ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ? 
ಭಾವದೀಪ 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 
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ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ 'ಏತೇನ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಮೂರು ಅರ್ಥ 


ಬ್ರಹ್ಮಕೂತ್ರ 

"ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೂ ಅನುಮಾನ ಮಾಡಬಹುದು 
ಪುರುಷಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾದೀತು 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನಷ್ಟೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನಷ್ಟೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು 


ತತ್ವಪ್ರದೀಪ 

ತರ್ಕವು ಪ್ರಮಾಣವೋ, ಅಪ್ರಮಾಣವೋ? 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಸೂತ್ರದ ಆಕ್ಷೇಪಭಾಗದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ತರ್ಕದಿಂದ ಏನನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದು 
ಯಾವುದೇ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿತರ್ಕ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ 
ತರ್ಕವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 

ಭಾವದೀಪ 

"ಏತಾವಾನೇವ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿತರ್ಕ ಪರಾಹತಿ 

"ಏವಂ ಸತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


"ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾ ಅಪರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

che ಚಚ 

ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 


ಜೀವನಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬುದೂ ಕೂಡ ಸರಿಯಲ್ಲ 


ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ವಾಶಂತ್ರ್ಯವೇ ಕಂಡಿದೆ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೪೧ 
೪೨ 
೪೨ 
೪೩ 
೪೪ 
೪೪ 
೪೫ 
೪೬ 
೪೭ 


೫೦ 


೫೧ 


ಎವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಜೀವಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅನ್ಯಾರ್ಥ ಒಪ್ಪಬೇಕು 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಜೀವಾದಿಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಚದ ನಿರಾಕರಣೆ 

ತತ್ಸಪ್ರದೀಪ 

ಶ್ರುತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ರಮ 

BIA TdT 

ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಕಾರಣ ಬೇಡ 

ಯಾವುದೂ ಕೂಡ ನಿಷ್ಕಾರಣವಲ್ಲ 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವಷ್ಟೇ ಈ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯವಲ್ಲ 
ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕರ್ತೃವಲ್ಲ 
ಅಸತ್‌ಕಾರಣತ್ವವಾದದ ವಿರೋಧ ಬರುತ್ತದಯೇ ? 
ವಿರೋಧ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಉತ್ತರ 

ಭಾವದೀಪ 

ಜಗತ್ತಿಗೆ ವಿಷ್ಣುಕಾರಣ ಆಗಬೇಕಿಲ್ಲ 

ನಿಷ್ಕಾರಣತ್ವಕ್ತೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವೇ ಇಲ್ಲ 

ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ತೃತೀಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿ ಇಲ್ಲ 
ಅಕರ್ತೃತ್ವ ಎಂದರೆ ಅಸ್ಪತಂತ್ರತ್ವ ಎಂದರ್ಥ 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದ್ದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರತ್ವವಿಲ್ಲ 

ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವಲ್ಲಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದೆ 
*ಶ್ರುತಿಗತಿಸ್ತು' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ 

ಅಸದಧಿಕರಣವು ಆರಂಭಣೀಯ 

“ಅಸತ್‌' ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


"ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
“ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ಎರಡನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
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೬೦ 
೬೦ 
೬೧ 
೬೧ 
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೬೪ 
೬೪ 
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*ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ನಿಷೇಧ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತೋರಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ 
"ಅಪೀತೌ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅವತಾರಿಕೆ 
ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿಕಾಲವೇ ಇಲ್ಲದಿರಬೇಕಾದೀತು 
ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದನೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದರ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲಎನ್ನಬಾರದು 
'ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಸೂತ್ರದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಭಾಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಸೂತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಭಾಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ನ್ಯಾಯಸುಧೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 


ಜಗತ್ತಿಗೆ ಜೀವನು ಕಾರಣನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಯಾರೂ ಕಾರಣ ಬೇಡ 


ಸೂತ್ರದ ಪ್ರತಿಪದಾರ್ಥ 
'ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' ಎಂಬ ಪದದ ಸ್ವಾರಸ್ಯ 
ಅದ್ವೈತಮತ ಹಾಗೂ ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಅಸದಧಿಕರಣ 


ಭೋಕೃಧಿಕರಣ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


"ಭೋಕ್ತಾಪತ್ತೇರವಿಭಾಗಶ್ನೇತ್‌ ಸ್ಕಾಲ್ಲೋಕವತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಠ 


ಮೊದಲು ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ಅನಂತರ ಅಭಿನ್ನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 


ಮೋಕ್ಸವ್ಯವಹಾರವೂ ಕೂಡ ಲೋಕವ್ಯವಹಾರದಂತೆ 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾಳಲಾರ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


20 
೭೨ 
೭೩ 
೭೩ 
೭೪ 
೩೬೬ 
೭೬ 
೭೭ 
೭೮ 
೭೯ 
೭೯ 
60 
60 
೮೨ 


೧೦೦ 


೧೦೧ 
೧೦೨ 
೧೦೩ 
೧೦೩ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಗಳಿಗೂ ಐಕ್ಕವಿಲ್ಲ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ Woes ಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಅಂತರ್ಭಾವ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಜೀವೇಶರ ಭೇದಸ್ಥಾಪನೆಗೆ ಭೋಕ್ವ ಧಿಕರಣ 

ತತ್ಸಪ್ರದೀಪ 

"ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಶ್ಚ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಐಕ್ಕಪರವಲ್ಲ 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಷಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯವು ಅನೇಕ ವಿಧ 

ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಅವಿರೋಧಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗತಿ ಸಮರ್ಥನೆ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾಯಾದಿ ಸಂಗತಿಗಳು 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವನ್ನು ಇದು ಹೇಗೆ ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಿದೆ ? 
ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯಾದಿಗಳು 

ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ವಿಷ್ಣು ಜೀವಾಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದಾನೆ 

ಅಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರ 

ಸಂಸಾರದಲ್ಲೂ ಐಕ್ಕವಿದೆ 

ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ತವು ನಷ್ಟವಾಯಿತು 

ವಿಷ್ಣುವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 

ಸ್ಥಾನೈಕ್ಯ ಮತ್ತೆಕೃಗಳಿಂದ ಐಕ್ಕಶ್ರುತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಗೆ ಔಪಚಾರಿಕಾರ್ಥ 
“ಯಥೋದಕಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ಬಗ್ಗೆ 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಿಲ್ಲ 


ತಾದಾತ್ಮ್ಯಶಬ್ದಕ್ತೆ ಮೋಕ್ಷ ಎಂದರ್ಥ 
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೧೦೪ 
೧೦೫ 
೧೦೬ 


೧೦೭ 


೧೦೮ 
೧೧೦ 
೧೧೧ 
೧೧೨ 
೧೧೩ 
೧೧೩ 
೧೧೪ 
೧೧೪ 
೧೧೪ 
೧೧೫ 
೧೧೫ 
೧೧೬ 
೧೧೬ 
೧೧೬ 
೧೧೭ 
೧೧೭ 
೧೧೭ 
೧೧೮ 
೧೧೮ 


592 ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಆಕ್ಷೇಪ ೧೧೯ 
ಫಲಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಸೇರಬೇಕಲ್ಲವೇ? ೧೨೦ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳ ನಿರಾಕರಣೆ ೧೨೧ 
ಭಾವದೀಪ 

ಬಹುಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾದ ಪ್ರಬಲವಾದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಭೋಕ್ತ್ರ ಧಿಕರಣ ೧೨೨ 
ಜೀವಾಭಿನ್ನತ್ಹವೆಂಬ ಯುಕ್ತಿಯು ಪೂರ್ಣಗುಣತ್ವಕ್ಕೂ ಎರೋಧಿ ೧೨೩ 
ಚಂದ್ರಿಕೆಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಟೀಕೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೧೨೩ 
“ಕರ್ಮಣಿ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಭಾಗವನ್ನೇಕೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದರು ೧೨೪ 
ವೇದವಾದರತರ ನಿರಾಕರಣೆ ೧೨೫ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ನದ ಉಪಸಂಹಾರ ೧೨೫ 
RAY "ಮತ್ಯೈಕ್ಕ' ಗಳೆರಡೂ dates ೧೨೬ 
ವಾಕ್ಕಶೇಷದ ಮೂಲಕ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೧೨೭ 
ವಿಷ್ಣುತತ್ವನಿರ್ಣಯ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ೧೨೭ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ೧೨೮ 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ೧೨೯ 
ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ 

ಜೀವಬ್ರಹ್ಠರ ಐಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೧೩೦ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯಶ್ರುತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೧೩೦ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಭಿನ್ನಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ ೧೩೧ 


ಅದ್ವೈತಮತ ಹಾಗೂ ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಸಧಿಕರಣ ೧೩೨ 
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ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
"ತದನನೃತ್ವಮಾರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೧೩೮ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ 
ಸ್ವರೂಪಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸೃಷ್ಟಿ ೧೩೯ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೇರೆ ಸಾಧನಗಳು ಬೇಡ ೧೪೦ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲ ೧೪೧ 
"ಕಿಂಸ್ಟಿದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೧೪೨ 
ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ ಮೂರು ಯುಕ್ತಿಗಳು aves ೧೪೩ 
ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಕುವಿಂದನಂತೆ ಈಶ್ವರನಲ್ಲ ೧೪೪ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿ ೧೪೫ 
ಸೃಷ್ಟಿಕಾರಣತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ ೧೪೫ 
ಅಧಿಕರಣದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೧೪೬ 
ಸ್ವಶಂತ್ರಸಾಧನಾಂತರಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸುವನು ೧೪೬ 
ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಾಂತ ೧೪೬ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಚದ ಉಪಸಂಹಾರ ೧೪೭ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನಾಂತರದ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲ ೧೪೭ 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ "ಬಹು' ಎಂಬುದರ ಸಾರ್ಥಕ್ಕ ಚಿಂತನೆ ೧೪೮ 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವಿತ್ತು ? ೧೪೮ 
ಆರಂಭಣಶಬ್ದದ ನಿಷ್ಠತ್ತಿ ೧೪೯ 
‘80’ ಶಬ್ದವು ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಥಕ ೧೪೯ 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಪರಿಹಾರ. ೧೫೦ 
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ಪ್ರಥಮಸೂತ್ರದ ಜೊತೆ ಅಧಿಕರಣದ ಸಂಗತಿ. ೧೫೧ 
ಆಲೌಕಿಕತ್ವಂ ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಕೋಟಿಯ ವಿವರಣೆ ೧೫೧ 
ಅಕರ್ತೃತಂತ್ರತ್ವಂ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ವಿವರಣೆ. ೧೫೨ 
ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾದ ಸಾಧ್ಯನಿರ್ದೇಶ ಏಕಿಲ್ಲ? ೧೫೩ 
ಕತ್ಛ rap ಪರಿಷ್ಕಾರ ೧೫೩ 
ಬಹುಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಪರಿಹಾರದ ಸಮರ್ಥನೆ ೧೫೪ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಸ್ಪತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆ ಪಡಲೇ ಬೇಕು. ೧೫೬ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ೧೫೭ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿಪರ್ಯಯಪರ್ಯವಸಾನ ೧೫೮ 
ಯಗ್ಗೇದದಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯವಾಕ್ಕ ೧೬೦ 
ಸತಂತ್ರವಾಗಿ ಯಾವುದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ೧೬೧ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವೂ ಇದೆ. ೧೬೨ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

"ಭಾವೇ ಚೋಪಲಚಬ್ನೇಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೧೬೫ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆಯ ನಿರಾಕರಣೆ ೧೬೫ 
ವೇದಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಇರದು ೧೬೬ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ದೆಯಿಲ್ಲ. ೧೬೬ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನೆ ನಿರಾಕರಣೆಗೆ ಯುಕ್ತ್ಯತರ ೧೬೭ 
ಯುಕ್ತಿಯ ನಿರೂಪಣೆ ೧೬೭ 
ಯುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ದೋಷವಿಲ್ಲ ೧೬೭ 
ಭಾವದೀಪ 

ಟೀಕೆಯ ಕಠಿಣಪದಾರ್ಥಗಳು ೧೬೮ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


"ಸತ್ವಾಚ್ಛಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೧೭೦ 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಭಗವದಧೀನವಾದ ಸಾಧನೆಗಳಿವೆ 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪರಿಕರಗಳಿವೆ 

ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರತಂತ್ರಸಾಧನಗಳಿವೆ ಎನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣ 
ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿಇದ್ದ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಯಾವುವು? 

ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವಿದೆಯೆನ್ನಲು ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರ 

"ಅದ್‌ ಭ್ಯ: ಸಂಭೂತ? ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಸೃಷ್ಟಿ ಹೇಗಾಯಿತು 9 

ಪುರುಷನಾಮಕನಾದ ಶ್ರೀಹರಿ 

ಶ್ರುತಿಯು ಭಗವದಧೀನತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯೇ? 
ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಪದಾರ್ಥ ಭಗವದಧೀನ 

ಸಾಧನೆಗಳ ಉಪಯೋಗ ಒಂದು ಲೀಲೆ 

ಭಾವದೀಪ 

ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ಹೇಳದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 

‘OR, ಸಂಭೂತಃ ಎಂಬ ಪೂರ್ಣಶ್ರುತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 
"ಆಜಾನಮಗ್ರೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ. 

"ಕಿಂ LB" ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಯೂ ಕೂಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೇ ಆಕ್ಷೇಪ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

"ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


“ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥವೇನು 9 
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ಸ್ಫೂಲರೂಪದಿಂದ ವಸ್ತುಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ ೧೮೪ 
‘gab ಆಸೀತ್‌' ಎಂಬ ವಾಕ್ಕಶೇಷದಿಂದ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥ ನಿರ್ಣಯ ೧೮೫ 
ಪರರ ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ನಿರಾಕರಣೆ ೧೮೫ 
“ಅಜ್ಯೋ ಹ್ಯೇಕ:' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ೧೮೫ 
“ಅನಾದ್ಯನಂತಂ' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ೧೮೬ 
“ಅಸತ್ಯಮಪ್ರತಿಷ್ಠಂ ತೇ' ಎಂಬ ಗೀತೆಗೆ ಅರ್ಥ ೧೮೭ 
"ಅಸತ್ಯಮಾಹು:' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥ ೧೮೭ 
"ಅಥ ಹೈನಮಾಹುಃ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥ ೧೮೮ 
"ಯಚ್ಚಿಕೇತ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥ ೧೮೮ 
ಯುಕ್ಮಿಯು ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ? ೧೮೯ 
ಆಗಮಗಳ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಯು ಬೇಕು ೧೯೦ 
ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣಗಳು ೧೯೦ 
ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕು? ೧೯೧ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯ ೧೯೨ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ೧೯೩ 
"ಅಜಾಮೇಕಾಂ' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತ್ಕರ್ಥ ೧೯೪ 
ವಿಶ್ವಮಿಥ್ಯಾತ್ತಮತವು ಅಸುರರ ಮತ ೧೯೫ 
ವಿಶ್ನಕತೃತ್ನದ ಸಮರ್ಥನೆ ೧೯೫ 
"ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ೧೯೬ 
"ನಾವಾಕ್ಯಾ ಯುಕ್ತಿರಿಷ್ಯತೇ' ಎಂಬುದರ ವಿವರಣೆ ೧೯೭ 
ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 

"ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಸರ್ವಾಸತ್ವವು ಉದ್ದಿಷ್ಟವಲ್ಲ ೧೯೮ 
ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ಸೂತ್ರಾರ್ಥ ನಿರಾಕರಣೆ ೧೯೮ 
"ತದನನ್ಯತ್ವಮಾರಂಭಣಶಬ್ಬಾದಿಭ್ಯ: ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾಯಾವಾದಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೨೦೦ 


ಮಿಥ್ಯಾತ್ವಪ್ರತಿಪಾದಕ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ೨೦೧ 
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ಐಕ್ಕವಿಷಯದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಶ್ನೆ 

ಮಿಥ್ಯಾಭೂತ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಸತ್ಯಜ್ಞಾನವು ಲಭ್ಯ 

ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜ್ಞ್ಯಾದಿಗಳು 

ಭಾವೇ ಚೋಪಲಬ್ಬೇ: ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
"ಸತ್ಯಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
“ಅಸದ್‌-ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಅದ್ವೈತವು ಸುಳ್ಳಾಯಿತು 
ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯತ್ವವಿಷಯದಲ್ಲಿತತ್ವಾವೇದಕ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಕೂಡ ಹೇಳಲಾಗದು 
ಅನನ್ಯತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗದು 

ಸದಸತ್‌ ಶಬ್ದಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಜಗನ್ನಿಥ್ಯಾತ್ಸವು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 

ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಮೇಯದ ಮೇಲೆ ಆಕ್ಷೇಪ 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ 

"ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 

ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ 

ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತ 

ಸರ್ವಾಸತ್ವವು ಅಭಿಪ್ರೇತವೇ ಅಲ್ಲ 

ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಪ್ರಥಯಕಾಲದಲ್ಲೂಇವೆ 

ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಆವೃತವಾಗಿತ್ತು 

ಪರರ ಅಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಪರರ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಅಧಿಕರಣ 

ಬ್ರಹ್ಮಾಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 

“ಅಜೋಹಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆ 

ಜೀವನು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಸೇವಿಸುತ್ತಾನೆ 
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೨೦೨ 
೨೦೨ 
೨೦೩ 
೨೦೪ 
೨೦೪ 
೨೦೬ 
೨೦೮ 
೨೦೯ 
೨೧೦ 
೨೧೧ 
೨೧೨ 
೨೧೩ 


೨೧೪ 
೨೧೪ 
208 
508 
ವಿ೧೫ 
೨೧೬ 
೨೧೬ 
೨೧೭ 
೨೧೭ 
೨೧೭ 
೨೧೮ 
೨೧೮ 
೨೧೮ 


598 ಎವರವಾದ ಎಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀವನು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ ೨೧೮ 
“ಅನಾದ್ಯನಂತಂ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆ ೨೧೯ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಸಮರ್ಥನೆ ೨೧೯ 
ವಾಕ್ಯವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ ೨೨೦ 
ಆಪಾತತಃ ಪ್ರತೀತಾರ್ಥವು ತ್ಯಾಜ್ಯ ೨೨೦ 
ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಯಾವಾಗ ? ೨೨೦ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡುವ ಕ್ರಮ ೨೨೦ 
ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣ ೨೨೧ 
“ವೇದವೇದಾನುಸಾರೇ ತು' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆ ೨೨೧ 
ವೇದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬೇಕು ? ೨೨೨ 
ಯುಕ್ತಿಗೆ ಅರ್ಥಸಾಧಕತ್ವವಿಲ್ಲ ೨೨೨ 
“ಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥಯುಕ್ತೋ ಅನುಭವಃ' ೨೨೨ 
ಭಾವದೀಪ 

ಸೂತ್ರದ ಆಕ್ಷೇಪ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೨೨೩ 
"ನಾಸದಾಸೀತ್‌' ಎಂಬ ಖಜ್ಭಂತ್ರದ ಶ್ರುತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೨೨೪ 
ಮಂತ್ರಶೇಷವನ್ನೇಕೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ? ೨೨೬ 
"ಅಸದ್ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲೂ ಅನುಷಂಗವಿದೆ. ೨೨೭ 
ಅನ್ಯಥಾನುಪಪತ್ತಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪತಃ ಅಸತ್ತೆನ್ನಬಾರದು. ೨೨೮ 
ನೇರವಾಗಿಯೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ನಿಷೇಧ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ೨೨೯ 
ಅಜಾಮೇಕಾಂ ಲೋಹಿತಶುಕ್ಸಕೃಷ್ಣಾಂ ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ೨೩೦ 
ಅದ್ವೈತಮತನಿರಾಸ ೨೩೧ 
"ನಾವಾಕ್ಯಾ ಯುಕ್ತಿರಿಷ್ಕತೇ' ೨೩೨ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾ ನುಕೂಲವಾದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ೨೩೪ 
ಅನುಪ್ರಮಾಣವೇಕೆ ಉತ್ತಮವಲ್ಲ ೨೩೬ 
ಅನುಪ್ರಮಾಣವು ಜ್ಲೇಯತ್ನಕ್ತೈ ಸಾಕ್ಷಾದುಪಾಧಿಯಲ್ಲ ೨೩೭ 


ಪ್ರಮಾಣಪದ್ಧತಿಗೂ ಹೀಗೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೨೩೮ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


yates 
‘ohoge: ಶಬ್ದಾಂತರಾಚ್ಛ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಭಗವಂತನ ಸೃಷ್ಟಿ ಇತರ ಸಾಧನ ಗಳ ಮೂಲಕ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

"ಸತ್ವಾಚ್ಚಾವರಸ್ಯ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಈಶ್ವರಾತಿರಿಕ್ಕ ಸಾಧನೆ ಇದೆ 

ಮಹಿಮಾಧಿಕ್ಯಕ್ಕೆ ಭಂಗವಿಲ್ಲ 

ಸಾಧನ ಪರಿಕರಗಳಿವೆ ಎಂದೇಕೆ ಆಗ್ರಹ ? 
ಪ್ರಮಾಣವಿದ್ದಾಗ ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು 

ಹಿಂದಿನ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಬೇಕು 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಹೇತುವಿಗೆ ಅನ್ಹಯಕ್ರಮಚಿಂತನೆ. 
ಲೋಕವತ್‌ ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 

ಪುನಃ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಏಕೆ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಿದರು 
ಬ್ರಹ್ಮಕೂತ್ರ 

"ಪಟವಚ್ಚೆ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ 


ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಮೇಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯ ಆಧಾರ 


ತತ್ಸಪ್ರದೀಪ 


ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಲೋಕ ದೃಷ್ಟಾಂತ ಒಪ್ಪಬಹುದು 


ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧನಗಳಿವೆ 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಪ್ರಮಾಣ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


“ಯಥಾ ಪ್ರಾಣಾದಿ? ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
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೨೪೦ 


೨೪೧ 


೨೪೨ 


೨೪೪ 
೨೪೪ 
594 
೨೪೪ 
೨೪೫ 
೨೪೬ 
೨೪೬ 
೨೪೭ 


೨೪೮ 


೨೪೮ 


೨೪೯ 


೨೫೦ 
೨೫೦ 


೨೫೧ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಕೂರ್ಮ ಪುರಾಣದ ಆಧಾರ 
ನಾರಾಯಣನ ಜಗತ್‌ಪ್ರವೇಶ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಸಾಧನತ್ವಾದಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಧೀನ 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪ 


ಅಧಿಕರಣದ ಸಂದೇಹ ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ಸ್ವತಂತ್ರ ಬಹುಸಾಧನೆಗಳಿವೆಯೆನ್ನಲು ಲೋಕದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ಪತಂತ್ರನೆನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ 

ಶ್ರುತಿಯ ಮುಂದೆ ಲೋಕನ್ಯಾಯವೇ ಸೋಲುತ್ತದೆ 
ಪರಮಾತೃಾತಿರಿಕ್ತವಾದದ್ದು ಅಸ್ಪತಂತ್ರವೆನ್ನಲು ಪ್ರಮಾಣ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಾಧನಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರಗಳಲ್ಲ 

ಪ್ರೇರಣೆಗೋಸ್ಕರ ಭಗವತ್‌ ಪ್ರವೇಶ 

ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೂರ್ಮಪುರಾಣವೇ ಆಧಾರ 
ಕೂರ್ಮಪುರಾಣದ ವಚನಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಭಾವದೀಪ 

“ಪಟಾದಿಸೃಷ್ಟಿ' ಎಂಬ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ ಟೀಕೆ 
ಅತಃ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳು. 
ವಿರೋಧಗಂಧಾಭಾವಾತ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮೂರು ಅರ್ಥ 
ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ 

"ತದನನೃತ್ನಮ್‌' ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
"ಆರಂಭಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ' ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳಿಗೆ ಕೃತ್ಯ ಚಿಂತನೆ 

‘$e’ ಶಬ್ದವು ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಥಕ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೨೫೧ 
೨೫೨ 


೨೫೩ 


೨೫೩ 
೨೫೪ 
೨೫೪ 
೨೫೫ 
೨೫೬ 


೨೫೭ 
೨೫೮ 
೨೫೮ 
೨೫೮ 
೨೫೯ 


೨ರ 
೨೬೦ 
೨೬೧ 


೨೬೩ 
೨೬೪ 
೨೬೪ 
೨೬೫ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 
ಎಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕತರ್ಕ 
ವಿಷ್ಣುಭಿನ್ನವಾದ ಸಾಧನೆಗಳು ಇವೆಯಲ್ಲವೇ? 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಮೊದಲು ಅನೇಕ ಅಸ್ಪತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳು ಇದ್ದವು 
ಅಸ್ಪತಂತ್ರಸಾಧನೆಗಳು ಇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 
“ಧರ್ಮಾಂತರೇಣ ವಾಕ್ಕಶೇಷಾತ್‌' ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಸ್ವತಂತ್ರನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಲೆಯುಲ್ಲ 
“ಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌' ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಲೀಲಾಸೃಷ್ಟಿ 
"ಶಬ್ದಾಂತರಾಚ್ಛೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತೊಂದು ವ್ಲಾಖ್ಲಾನ 

ಚ ಕ ತೆ ಕೆ.ಕೆ 
ಶ್ರುತ್ಯಂತರದ ಉಲ್ಲೇಖಕ್ಕೆ ಸ್ವರಸ ಕಾರಣ 
ಇತರ ಸಾಧನಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಸ್ವತಂತ್ರಸಾಧನವೇಕೆ ಇಲ್ಲ? 


ಅದ್ವೈತಮತ ಹಾಗೂ ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಆರಂಭಣಾಧಿಕರಣ 


ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

“ಇತರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ 

ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವದ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವದಿಲ್ಲವೆನ್ನಲು ಅನುಭವದ ಆಧಾರ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಜಡದಂತೆ ಜೀವನೂ ಕೂಡ ಅಸ್ಪತಂತ್ರ 


601 


೨೬೬ 
೨೬೭ 
೨೬೭ 
೨೬೮ 
೨೬೮ 
೨೭೦ 
೨೭೦ 
೨೭೧ 
೨೭೧ 
225 
೨೭೩ 


೨೭೩ 
೨೭೪ 


೨೯೮ 


ರ್ಪೀ 
ರೀ 


೩೦೦ 


602 ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಹೊರಡಬೇಕೆ ? ೩೦೨ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವದ ವಿಸ್ತಾರ ನಿರಾಕರಣೆಗಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಸಾರ್ಥಕ ೩೦೩ 
ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ ಹಾಗೂ ಸಂದೇಹಗಳು ೩೦೬ 
ಜೀವನಲ್ಲೇ ಕರ್ತೃತ್ವದವಿದೆ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೩೦೬ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕಲ್ಪನಾಗೌರವ ೩೦೭ 
ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ತವು ಜೀವನಲ್ಲೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಉಪಸಂಹಾರ ೩೦೮ 
ಹಿತಾಕರಣ-ಅಹಿತಕರಣಗಳು ಸ್ಪತಂತ್ರನಲ್ಲಿ ಬರಲಾರವು ೩೦೯ 
ಭಾವದೀಪ 

ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಪ್ತ: ಹಾಗೂ ವಿಸ್ತರಾತ್‌ ಎಂಬೆರಡು ಪದಗಳಿಗೆ ಕೃತ್ಯಚಿಂತನೆ ೩೧೦ 
ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಪುನಃ ಶಂಕೆ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ೩೧೧ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಶ್ರುತಿ ಹಾಗೂ ಅನುಭವಗಳ ಸಂವಾದವಿದೆ ೩೧೨ 
ಉಪಸಂಹಾರಸೂತ್ರದ ಹೇತುವಿವರಣೆ ೩೧೨ 
ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥವತ್ವಾತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಗತಾರ್ಥತ್ವವಿಲ್ಲ, . ೩೧೩ 
ಶಶವಿಷಾಣದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಸತ್ವಾಪಾದನೆ. ೩೧೪ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಲಿಷ್ಠವಾಯಿತು ೩೧೫ 
ಯುಕ್ತಿಸಂವಾದಿಯಾದ ಶ್ರುತಿ ೩೧೭ 
ಆಪಾದಕತರ್ಕದ ಸಮರ್ಥನೆ ೩೧೯ 
ಅನಿಷ್ಟಾಪಾದನೆಯನ್ನು ಇಷ್ಟಾಪತ್ತಿ ಎನ್ನಲಾಗದು. ೩೨೧ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

"ಅಧಿಕಂ ತು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೩೨೩ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ ೩೨೩ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಕೂಡ ಪರತಂತ್ರನೆಂದು ween ೩೨೫ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಘಾತಾದಿ ದೋಷಗಳು ೩೨೫ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 

ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ದೋಷವು ಅನಿವಾರ್ಯವಲ್ಲವೇ? 
ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 

ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮ ಇಬ್ಬರಲ್ಲೂ ದೋಷ ಸಮಾನವೆ? 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ತು' ಶಬ್ದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಭಾವದೀಪ 

ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥವು ಉತ್ಪೂತ್ರಿತವಲ್ಲ. 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

“ಅಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ ತದನುಪಪತ್ತಿಃ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಜೀವನಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಇದೆ 

ಬೊಂಬೆಯಂತೆ ಜೀವ 

ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಜೀವಾಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ ದಾರ್ಥ್ಯ 

ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 

ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲ 

ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬ ಹೇತುವಿಗೆ ಅಸಿದ್ಧಿದೋಷವಿಲ್ಲ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಅನುಮಾನದಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ವದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ-ಹಾಗೂ ನಿರಾಕರಣೆ 
ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಹೇತುವಿನಿಂದ ಸ್ಪತಂತ್ರಕತ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧನೆ 
ಹಿತಾಕರಣ ಅಹಿತಕರಣಗಳೆಂಬ ದೋಷದ ಪರಿಹಾರ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಭಾವದೀಪ 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಕಿಗಳ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯನುಮಾನ 

ಚೇತನತ್ವೇ5ಪಿ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಕವು ಉತ್ಪೂತ್ರಿತವಲ್ಲ 
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೩೨೭ 
೩೨೭ 


೩೨೯ 
೩೩೦ 


೩೩೧ 


೩೩೧ 


೩೩೨ 
೩೩೨ 


೩೩೩ 


೩೩೪ 
೩೩೪ 


೩೩೫ 
೩೩೬ 
೩೩೭ 


೩೩೮ 
೩೩೯ 
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ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


“ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾನ್ನೇತಿ ಚೇತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದ ವಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಜೀವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸುತರಾಂ ಇಲ್ಲ 

ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಅನುಭವಾರೂಢ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 


ತತ್ವಪ್ರದೀಪ 


ಜೀವನ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಸುವವನು ಪರಮಾತ್ಮ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರ ಇರುವುದರಿಂದ ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪ 
ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಕಾರ್ಯೋಪಸಂಹಾರವು ಭಗವದಧೀನ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃತ್ಛ್ಕೆಅಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಬಾಧಕ 

ಭಾವದೀಪ 

ಸೌತ್ರಹೇತುವನ್ನು ಪರಂಪರಯಾ ಯೋಜನೆ ಮಾಡಬೇಕು 
ಹಸುವಿನಲ್ಲಿ ಕ್ಷೀರೋತ್ಪತ್ತಿಯು ಪ್ರಾಣದೇವರ ಅಧೀನ 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

“ದೇವಾದಿವದಪಿ ಲೋಕೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕೈಮುತ್ಯನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅದೃಶ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಗಮವು ಬಾಧ್ಯವಲ್ಲ 

ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯು ಶುಷ್ಠತರ್ಕ ಎನಿಸುತ್ತದೆ 

ತತ್ವಪ್ರದೀಪ 

ವಾಕ್ಯಗಳ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಯುಕ್ತಿಗಳು 

ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದರ ಸಮರ್ಥನೆ 
ಆಶ್ರಯಾಸಿದ್ಧಿದೋಷಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಅನುಮಾನ ದುಷ್ಪವಾಗದು 


ಎವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೩೪೦ 
೩೪೦ 
೩೪೨ 
೩೪೩ 
೩೪೩ 
೩೪೪ 


೩೪೫ 


೩೪೬ 
೩೪೬ 


೩೪೭ 


೩೪೮ 
೩೪೯ 


೩೪೯ 
೩೫೧ 


೩೫೧ 
೩೫೨ 
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ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಾದರೆ ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲಎಂದಾಗಲಿ ೩೫೪ 
ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯವು ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ದೋಷವಲ್ಲ ೩೫೫ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹುದಲ್ಲವೇ? ೩೫೭ 
ಉಪಾಧಿದೋಷಗ್ರಸ್ತವಾದ್ಧರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ೩೫೯ 
ಪರಸ್ಪರ ಅಪೇಕ್ಷಿತವಾದ ಶ್ರುತಿ-ಯುಕ್ತಿಗಳು ಸಮಾನವಲ್ಲವೇ? "abo 
ಶ್ರುತಿ-ಯುಕ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ ಯುಕ್ತಿಯು ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗುತ್ತದೆ ೩೬೧ 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಯ ವಿರೋಧ ಬರುವುದೇ ಇಲ್ಲ ೩೬೨ 
ಅರ್ಥಾಂತರ ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ದುರ್ಬಲವಾಗದು ೩೬೩ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲ ೩೬೪ 
"ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಟಿ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ೩೬೫ 
"ಅಹಂ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಅಪೂವಾರ್ಥ ೩೬೬ 
‘on’ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಪೂರ್ವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೩೬೭ 
"ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ, ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥವು ಕ್ಲಿಷ್ಟವಲ್ಲ ೩೬೮ 
ಅನೇಕ ಭಾಷ್ಯವಚನಗಳ ಆಧಾರ ೩೭೦ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೩೭೦ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅನುಪಲಬ್ಧವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ೩೭೧ 
ಅದ್ಭಶ್ಯತ್ವ ಶಕ್ತಿಯು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸುತರಾಂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ೩೭೨ 
ಯುಕ್ತಿಗಳು ಯಾವಾಗ ವಿರೋಧಗಳಾಗುತ್ತವೆ? ೩೭೩ 
ಭಾವದೀಪ 
ಈಶ್ವರನಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ೩೭೪ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೩೭೪ 
ಟೀಕೆಯ ಕಠಿಣ ಪದಾರ್ಥ — 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವ ಒಪ್ಪಿದಲ್ಲಿ ಬಾಧಕ 

ನಿರವಯವನಿಗೆ ಏಕದೇಶ ಸಾಮಥ್ಥ ಹೇಗೆ ? 
ಔಪಾಧಿಕಾಂಶವೂ ಕೂಡ ಇಲ್ಲ 

ಜೀವಕರ್ತೃತ್ವವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ 

ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಜೀವರು ಅನಂಶಿಗಳು 

ಜೀವನಿಗೆ ನಿರಂಶತ್ವಸಮರ್ಥನೆ 

ಈಶ್ವರನ ಅಘಟಿತಘಟನಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ 

ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 

ಹುಲ್ಲುಕಡ್ಡಿಯನ್ನು ಎತ್ತುವಾಗ ಸಂಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಿಸುವನು? 
ನಿರಂಶನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಬಾರದು 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷ 

ಮಾಯೆಯಿಂದ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯ ಪರಿಹಾರ 
ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಈಶಕೃತವಾಗಿದೆ 

ಅವಿದ್ಯೆಗೆ ದುರ್ಫಟತ್ಪವು ಭೂಷಣವಲ್ಲ 

ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಜೀವನು ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ಸ್ಯವೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ 
ಔಪಾಧಿಕ ಅಂಶಭೇದವು ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ 

ಔಪಾಧಿಕ ಅಂಶಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಂಶವನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು 
ಅಂಶಭೇದವು ಆವಿದ್ಯಕವೆಂದರೆ ದೋಷ 

ವಿಷ್ಣುವೇ ಸಕಲ ಜಗತ್‌ಕಾರಣ 

ಭಾವದೀಪ 

ಭಾಷ್ಯದ ಚಕಾರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


ಎವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೩೭೮ 
೩೭೯ 
೩೮೦ 
೩೮೦ 


೩೮೧ 
೩೮೨ 
೩೮೩ 
೩೮೪ 


೩೮೫ 
೩೮೫ 
೩೮೬ 
೩೮೬ 
೩೮೭ 
೩೮೭ 


೩೮೮ 
೩೯೦ 
೩೯೧ 
೩೯೨ 
೩೯೩ 


೩೯೩ 
೩೯೪ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಮಾಡಿದ ಅಧಿಕರಣದ ರಚನೆ 
ಈಗ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಅಧಿಕರಣದ ರಚನೆ. 
ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖ ಮಾಡಲು ಕಾರಣವೇನು? 
ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದ ಪದಗಳು 
ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ 
ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ತತ್ಪಪ್ರದೀಪಕಾರರು ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥ 
ಈಶ್ವರಪಕ್ನದಲ್ಲೂ ಬಾಧಕವಿದೆಯಲ್ಲವೇ? 
ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಜೀವನೇಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲ 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥ 
ಚೇತನತ್ವ ಯುಕ್ತಿಯು ಅಪ್ರಯೋಜಕವಾಗಿದೆ 
“ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ 
ಎಲ್ಲವೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯದ್ದೇ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಸ್ವತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆಂಬ ಅನುಭವವು ಭ್ರಮ ಮೂಲಕ 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ್ದು ಇಲ್ಲ ಎನ್ನಬಾರದು 
"ಅಪಿ ಲೋಕೇ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
“ಅಪಿಲೋಕೇ' ಎಂಬುದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಜೀವನು ಆಸ್ಪತಂತ್ರಕರ್ತೃವೆನ್ನಲು ಯುಕ್ಕೃತರ 
*ಕೃತ್ಸಪ್ರಸಕ್ತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ 
ಈಶ್ವರಾಧೀನವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಜೀವನಿಗಿದೆ 
ಜೀವನಿಗೆ ಭಿನ್ನಾಂಶಗಳಿಲ್ಲ 
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ಶ್ರುತೇಸ್ತುಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ 

ಇನಿ ಛು 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

*ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೪೧೦ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಈಶ್ವರಕರ್ತೃತ್ವಪಕ್ಚದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದೋಷವಿಲ್ಲ ೪೧೧ 
ಶಬ್ದೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ೪೧೨ 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪುರುಷೋತ್ತಮತಂತ್ರವು ಆಧಾರ ೪೧೨ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಸಂಗತಿ, ವಿಷಯ, ಸಂದೇಹಗಳು ೪೧೪ 
ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಪ್ರಮೇಯವು ಅಯುಕ್ತವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಉಪಸಂಹಾರ ೪೧೭ 
ಲೋಕವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಅವಿರುದ್ಧ ೪೧೮ 
ಶಬ್ದೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯತ್ವ ಎಂಬ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ೪೧೮ 
ಶಬ್ದೈಕಸಮಧಿಗಮ್ಯನಾದವನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವಿಲ್ಲ ೪೧೯ 
ಭಾವದೀಪ 

ಜೀವನಿಗೆ ಬಂದ ದೋಷ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೇ. ೪೨೦ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರ ಸಮರ್ಥನೆ ೪೨೨ 
ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅತಃ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳು ೪೨೩ 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಮೂಲಕ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ೪೨೪ 
ಭಾಷ್ಕೋಕ್ತ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ೪೨೫ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

"ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ಟ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೪೨೭ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲ ೪೨೮ 
“ಅತ್ಯಾಶ್ಚರ್ಯ' ಎಂದರೆ ಪರಮಾತೃನೊಬ್ಬನೇ ೪೨೮ 
ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 


ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮರ್ಥ ಬಲು ವಿಚಿತ್ರ ೪೨೯ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಕೃತ್ತಃ ಪ್ರಸಕ್ತಾದಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಗಳ ಪರಿಹಾರ 

ಅಚಿಂತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ತರ್ಕ ಮಾಡಬಾರದು 

ಭಾವದೀಪ 

ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಸಾಧ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಿಂದ ಹೇತುಸಮರ್ಪಣೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

"ಸ್ವಪಕ್ಷದೋಪಾಚ್ಚ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಜೀವರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ದೋಷವೋ, ಅದು ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಗುಣ 
ದೇವರಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಲ್ಲ ಗುಣಗಳೇ 

ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಕೃತಿಗಳಿಂದ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿತ್ವದ ಉಪಪಾದನೆ 

ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 

ಜೀವನು ಸದೋಷಿ, ಈಶನು ನಿರ್ದೋಷಿ 

ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಜೀವನಲ್ಲೇಕೆ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ? 
ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವು ಜೀವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ದೋಷ 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಇರುವುದೆಲ್ಲವೂ ಗುಣವೇ 

ನಿರ್ದೋಷ ನಿರ್ಭೇದಗುಣವತ್ವವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಭಾವದೀಪ 

ಸೂತ್ರದ ಚಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

“ಸರ್ವೋಪೇತಾ ಚ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಶ್ರೀಹರಿ ಸಕಲ ಶಕ್ತಿಗಳ ಆಕರ 

ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಸರ್ವಶಕ್ಕಿತ್ವದ ಸಮರ್ಥನೆ 
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ದೀಪ 
canon ಶ್ರೀಹರಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ೪೪೨ 
ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ವಿಚಿತ್ರಶಕ್ತಿಯು ನಾಶವಾದಾಗ ಏನು ಗತಿ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ೪೪೨ 
ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಶಕ್ತಿಯು ಸರ್ವವಿಷಯಕ ಹಾಗೂ ಅನಂತ ೪೪೩ 
ಭಾವದೀಪ 
ವೃತ್ಯಮದಿಂದ ಭಾಷ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೪೪೪ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
'ವಿಕರಣಾತ್ವಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೪೪೫ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ? ೪೪೬ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ೪೪೬ 
ವಿಶೇಷ ಯುಕ್ತಿಗಾಗಿ ಪುನಃ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ ೪೪೮ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಕೈ ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ, ಕಾಲಿಲ್ಲದೆಯೂ ಓಡುತ್ತಾನೆ ೪೪೯ 
ವಿಶೇಷಯುಕ್ತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆ ೪೫೦ 
ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಪ್ರಾಕೃತವಾದದ್ದಿದೆ ೪೫೧ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಕೈಕಾಲಿಲ್ಲದ ವಿಷ್ಣು ಹೇಗೆ ಕತಣ್ಣವಾಗುತ್ತಾನೆ? ೪೫೨ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಅವಯವಗಳಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಷ್ಟೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ೪೫೩ 
ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರವು ಗತಾರ್ಥವಲ್ಲ ೪೫೩ 
ವಿಶೇಷವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರವು ಸಾರ್ಥಕ ೪೫೪ 
ಭಾವದೀಪ 
ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ಎಂಬುದು ಅನುವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. sar ಎಂಬುದು ಆವೃತ್ತವಾಗಿದೆ. ೪೫೬ 
ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ 
"ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ ೪೬೦ 


ಶ್ರೀಹರಿಯು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದಿಂದಷ್ಟೇ ಜ್ಞೇಯ ೪೬೧ 
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ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧವಿಲ್ಲ 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯೋಜನೆ 

ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವಿರೋಧ ಜೀವನಲ್ಲಿಹೇಗೆ ? 

ಜೀವನಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧ ಇದ್ದೇ ಇದೆ 

ಪುನಃ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧದ ಆಕ್ಷೇಪ 

ಅಘಟಿತಘಟನಾಶಕ್ತಿಯು ಸರ್ವವಿಷಯಕ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ 

"ಉಪೇತಾ' ಎಂಬ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 

ಈಶಕರ್ತೃತ್ವದ ಆಕ್ಷೇಪ 

ಈಶಕರ್ತೃತ್ವದ ಸಮರ್ಥನೆ 

ಅದ್ವೈತಮತ ಹಾಗೂ ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
“ನ ಪ್ರಯೋಜನವತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
‘days’ ಎಂಬ ಯುತಕ್ತಿವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ 
ಶ್ರೀಹರಿಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥವಿಲ್ಲ 
ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಏನು ಪ್ರಯೋಜನ? 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ನಿಷ್ಠಲತ್ವಾದಿ ಯುಕ್ತಿವಿರೋಧಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ 


ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನ ಇದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ? 
ಪೂರ್ಣಾನಂದವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಭಾವದೀಪ 

ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಪ್ರಕಾರ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
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೪೬೧ 
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ಪರಿಪೂರ್ಣನಷ್ಟೇ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ ೪೯೪ 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಈಶ್ವರಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ ೪೯೫ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

“ಲೋಕವತ್ತು ಲೀಲಾಕೈವಲ್ಯಮ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೪೯೫ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಸುಖಾತಿಶಯದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿವ್ಯಾಪಾರ ೪೯೬ 
ಉನ್ನತ್ತನಂತೆ ಶ್ರೀಹರಿ ೪೯೭ 
ಆಪ್ತಕಾಮನಿಗೇಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಬಯಕೆ ? VEU 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಲಾಭವಿಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿಯ ವ್ಯಾಪಾರ 

ತತ್ವಪ್ರದೀಪ 

"ಇಚ್ಛಾಮಾತ್ರಂ ಪ್ರಭೋಃ ಸೃಷ್ಟಿ ೫೦೦ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಫಲದ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೇಕೆ ಸೃಷ್ಟಿ? ೫೦೧ 
ಉನ್ನತ್ತನಂತೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ೫೦೧ 
ಆಪ್ತಕಾಮನಿಗೇಕೆ ಪ್ರಯೋಜನ ? ೫೦೩ 
ಭಾವದೀಪ 

ಸುಖೋದ್ರೇಕದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ೫೦೪ 
ಸ್ಪಾರ್ಥವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪರಾರ್ಥವಿದೆ ೫೦೫ 
ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ 

ಈಶ್ವರ ಕರ್ತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ ೫೦೭ 
ನಿಜವಾದ ಪ್ರೇಕ್ಷಾವಂತರಿಗೆ ಸ್ವಾರ್ಥವಿರುವುದಿಲ್ಲ ೫೦೮ 


ಅದ್ವೈತಮತ ಹಾಗೂ ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ನ ಪ್ರಯೋಜನಾಧಿಕರಣ ೫೦೯ 


ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
"ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೫೧೪ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 
ಸರ್ವಕರ್ತೃತ್ವಹೇಳಿದರೆ ದೋಷ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆ? ೫೧೫ 
ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಫಲ ೫೧೫ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿಷ್ಕರುಣಿಯಲ್ಲ ೫೧೬ 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪ 
ನರಕದಲ್ಲಿ ಆಕ್ರಂದನ ಮಾಡುವವರ ಬಗ್ಗೆ ಕನಿಕರವಿಲ್ಲವೇ ? ೫೧೭ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯಾದಿಗಳು ೫೧೮ 
ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಮನೈಘಣ್ಯಣ್ಯದೋಷಗಳ ಆಶಂಕೆ ೫೧೯ 
ಜೀವರ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಫಲ ನೀಡುತ್ತಾನೆ ೫೨೦ 
ಭಾವದೀಪ 
ಬಹುಮುಖದೃಢಯುಕ್ತಿಗಳ ವಿರೋಧಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ ೫೨೧ 
ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯತ್ವೇ ಇತ್ಯಾದಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ನಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೫೨೨ 
ಕರ್ಮಾನಪೇಕೃತ್ವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷ ೫೨೨ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
“ನ ಕರ್ಮಾವಿಭಾಗಾತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೫೨೪ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಠ 
ಜೀವರ ಕರ್ಮವು ಭಗವಧೀನ ೫೨೪ 
ಕರ್ಮವು ಅನಾದಿಯಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ ೫೨೬ 


ಭವಿಷ್ಯತ್‌ ಪುರಾಣದ ಆಧಾರ ೫೨೬ 
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ಸತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 


ಿ 


ಸುಖ-ದುಖುಗಳಿಗೆ ಅನಾದಿ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳು ಕಾರಣ 


ತತ್ಸಪ್ರದೀಪ 


ಕಾರಣವಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಅನಾದಿಯಾಗಿವೆ 

ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಆಪೇಕ್ಟ್ಯ ಕರ್ಮವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 

ಪೂರ್ವಕರ್ಮವೂ ಕೂಡ ಭಗವದಧೀನವಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ 
ಪೂರ್ವಕರ್ಮವೂ ತತ್‌ಪೂರ್ವಕರ್ಮದ ಅಧೀನ 
ಪೂರ್ವಕರ್ಮಪರಂಪರೆಯು ಅನಾದಿ 

ಭಾವದೀಪ 

“ಯದಪೇಶ್ಟಯಾ' ಇತ್ಯಾದಿ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಗತಿ 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

"ಉಪಪದ್ಯತೇ' ಇತ್ಯಾದಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಆಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ 

"ದ್ರವ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಚೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ಕೃತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಶ್ರುತಿಯೇ ವೈಷಮ್ಯಾದಿದೋಷಗಳಿಲ್ಲ ಎಂದಿದೆ 

ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡಿಸುವವನು ಶ್ರೀಹರಿಯೇ ಆದರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯದೋಷಗಳು ವೇದಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು 
ತತ್ಸಪ್ರದೀಪ 

ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇ ಬೇಕು 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾದದ್ದು ಅನುಪಪನ್ನವಲ್ಲ 

"ಸ ಕಾರಯೇತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಸ್ವತಂತ್ರನಾದವನು ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ನಿಯಮ ಪರಿಪಾಲಿಸುತ್ತಾನೆ 
ತತ್ಪಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 


ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದೋಷ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ "ಉಪಪದ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಸೂತ್ರ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೫೨೬ 


೫೨೭ 


೫೨೮ 
೫೨೯ 
೫೩೦ 
೫೩೧ 


೫೩೨ 
೫೩೩ 
೫೩೪ 
೫೩೪ 
೫೩೫ 
೫೩೬ 
೫೩೭ 
೫೩೮ 
೫೩೯ 


೫೪೦ 
೫೪೧ 


೫೪೨ 


ವಿವರವಾದ ಎಷಯಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ತನ್ನ ಅಧೀನವಾದದ್ದನ್ನೇ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ಅಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಸ್ವಾಧೀನಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದರೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿ ದೋಷಗಳಿಲ್ಲ 
ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷೆಯು ಇಲ್ಲದೆ ಕೂಡಿಸಲಾಗದು 

ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಫಲ ನೀಡಿದರೆ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದೋಷ 
ಭಾವದೀಪ 

ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವುದನ್ನು ಶೇಷಪೂರಣೆ ಮಾಡಬೇಕು. 

ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಶಿದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ವೈಷಮ್ಯಾದಿಗಳು ದೋಷಗಳೇ ಅಲ್ಲ. 

ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ 

ಸುಖ-ದುಬುಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮವೇ ಕಾರಣ 

ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಟಿಸಿ ಫಲವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದರೂ ದೋಷ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ 

"ಇತಿ Weg ಅನಾದಿತ್ವಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
‘eager ಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಸ್ವಾಧೀನವಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ದೋಷಪರಿಹಾರವಾಗಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೃಣ್ಯಗಳು ಬರುವುದಿಲ್ಲ 
ತತ್ವಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಯೋಜನೆ 


ಅದ್ವೈತಮತ ಹಾಗೂ ರಾಮಾನುಜಮತದಲ್ಲಿ ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಾಧಿಕರಣ 


ಸರ್ವಧಮೋಪಪತ್ತಧಿಕರಣ 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 

“ಸರ್ವಧರ್ಮೋಪಪತ್ತೇಶ್ಚ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 

ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳ ಸಮನ್ಹಯ 
ಸತ್ತರ್ಕದೀಪಾವಳಿ 

ಸಮಸ್ತಪಾದದ ಉಪಸಂಹಾರ 


ತತ್ಪಪ್ರದೀಪ 


ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಶ್ರುತ ಅಚಿಂತ್ಯ ಗುಣಗಳು 
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೫೪೨ 
೫೪೩ 
೫೪೪ 
೫೪೪ 


೫೪೪೫ 
೫೪೬ 
೫೪೬ 


೫೪೮ 
೫೪೯ 
೫೫೦ 
೫೫೦ 
೫೫೧ 
೫೫೨ 
೫೫೨ 
೫೫೩ 


೫೬೨ 


೫೬೩ 


೫೬೫ 


೫೬೬ 
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ದೋಷಲೇಶ ಸ್ಪರ್ಶವೂ ಕೂಡ ನಾರಾಯಣನಲ್ಲಿಲ್ಲ 
ಅದ್ವೈತಿಗಳ ನಿರಾಕರಣೆ 

ತತ್ಸಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಕೊನೆಯ ಈ ಅಧಿಕರಣ ಏಕೆ? 

ಆನಂದಾದಿಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧ ಪರಿಹಾರ 
ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ಸವು ಅಧಿಕರಣದ ವಿಷಯ 
ಮಹಾವಿಷ್ಣುವು ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣನಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವದ ನಿಯಮ 
ಸಕಲಗುಣಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿಯ ಜೊತೆ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರ 
ಭಾವದೀಪ 

ಸಕಲಗುಣಗಳ ಜೊತೆ ಪಾದದ ಉಪಸಂಹಾರ 

ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಗುಣೋಪಸಂಹಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. 
ನ್ಯಾಯವಿವರಣದ ಹೇತು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸಾಧಕವಲ್ಲ 
ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಸ್ಥಾಪನೆ. 

ನಿರ್ದುಷ್ಟ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸ್ಥಾಪನೆ 
ವಿರೋಧಪರಿಹಾರ 

ತಂತ್ರದೀಪಿಕಾ 

ಸಕಲ ಪರಿಪೂರ್ಣತ್ವ, ನಿರ್ದೋಷತ್ವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿಯ ಆಧಾರ 
ಪ್ರಥಮಪಾದದ ಸಾರಸಂಗ್ರಹ 


ವಿವರವಾದ ವಿಷಯುನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


೫೬೬ 
೫೬೭ 


೫೬೮ 
೫೬೯ 
೫೭೦ 
೫೭೦ 
೫೭೧ 
೫೭೨ 


೫೭೩ 
೫೩೭೪ 
೫೭೬ 
೫೭೬ 
೫೭೭ 
೫೭೮ 


೫೮೧ 
೫೮೨ 


P ಜಯತೀರ್ಧರ ಸುಧಾ ಭೂಸುದರ ಅಮೃತ ಸ 
'ಸಜ್ಜನಲೊಪದಲ್ಲ ಐಷುಪ್ರಸಿದ್ಧ TOmudond ಟೆ 
| ರಾಯರ ರಸನರಂಗದಲ್ಲ ನರ್ತಿಸುತಿಹ ಕ 


ವಾಗ್ದೆ6ವಿಂ ಮುಡಿಯ ಹಣಮಲೆ. 


ರುಧಾ-ಪಲಿಮಜ ಬೆರೆತ ಕ್ಷಣವೇ ಐಷುಪಟ್ಟಾಂಖಡು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ. q 
ಸುಸ್ಪಷ್ಟಾರ್ಥದಿಂದ ನಅಂಖಡು eR 


ಶ್ರೀವ್ಯಾಪರು ಜಡ್ತಿದ wee ಬೆಚೆಯುತ್ತಾ ಬಂದು 
ಅಂದು ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರ ಗುದುಸಾರ್ವಭೌಮದ 
ಅಮೃತಮಂಯಕೃತಿಗಳಂದ ಫಲಗಳುಂಚಾಗಿ 


ಮಧ ವಿದ್ದಾಂತವೆಂಬ ಮಹಾವೃಕ್ಷವು 
ಹೊಬಗಿನಿಂದ ಕಂಗೊಜಸುತ್ತಿದೆ. 


ಸೂರ್ತಿ :- ಗುರುಗುಣಸವನ 
(3) ೨೨) 


ಪಾಪವ 
Be ದುದುಪಾರ್ವಭೌಮ' ಸಂಶೋಧನ ಎ 
-ಜದದ್ದುದು ಶ್ರೀಮನ್ಯದ್ವಾಚಾರ್ಯ ಮೂಲಮಹಾ 
ತೀ ದಾ ಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿದಚ ಮಹ 
ಪಾಲಯ - 518 345 (ಆಂದ್ರ: ಪ್ರದೇಷ 


